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Allah Teâlâ insanların dünya ve ahiret saadetini sağlamak üzere 
Kur'ân-ı Kerim'i göndermiştir. Peygamberimiz sallallahu aleyhi ve seller 
ve sahâbe, vahiy ortamında yaşadıkları için daha sonraki dönemlerde 
zorunlu hâle gelen tefsir ve usulüne çok fazla ihtiyaç duymamışlardır. 


Giderek vahyin ilk kaynağından uzaklaşan insanlık vahiy pınarından 
çıkan bu saf suyu içebilmek için birtakım araçlara ihtiyaç duymuştur 
İşte Hicri 1. asrın sonlarından başlamak suretiyle bu kaynağı daha iyi 
anlamak için sayısı binlerle ifade edilen tefsirler telif etmişler, Kur'ân 
ilimleri alanında gerek müstakil, gerekse ansiklopedik hüviyete eserler 
vermişlerdir. 


Bu alanda XX. yüzyılda yazılmış en önemli kaynaklardan biri de 
elinizde tercümesi bulunan Mendhilu'1-'ırfân fi 'Ulümi -Kurân/Kurân 
İlimlerine Dair Bilgi Kaynakları adlı eserdir. Eser, Zerkeşi'nin el-Burhân 
fi 'Ulâmi'!- Kurân ve Suyüti'nin el-İtkân fi 'Ulâmi'l-Kur'ân adlı eserlerin- 
den sonra bu sahada önemli bir yere sahip olmuştur. Ancak müellifin, 
içinde yaşadığı şartlara çözüm bulmak ve İslâm'ın ilk kaynağı Kur'ân-ı 
Kerime yapılan itirazlara cevap vernşek adına gösterdiği gayret, eseri 
benzerlerine göre daha ön plana çıkarmıştır. 


Yıllardır İlahiyat Fakülteleri ile diğer dini tedrisat yapan kurum- 
larda okutulmasına ve başucu kaynakları arasında yer almasına 
rağmen bu eserin tercüme edilmesi ancak bu güne nasip olmuştur. 


Okunup incelendiği zaman görüleceği üzere eser sadece kendi 
alanında yazılmış klasik bilgi veren bir kaynak olmaktan ziyade 
İslâm'ın ilk kaynağı Kur'ân'ı çeşitli yönleriyle ve akla gelebilecek bütün 
ayrıntılarıyla anlatan, Kur'ân-ı Kerim'in mu'ciz bir hidayet rehberi 
olduğunu hayktran enfes ve doyurucu bir V 
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Olgi Ala * OLAYI SİZ * OİL gz * azal 
“Rahmân Kur'ân'ı öğretti. İnsanı yarattı. Ona açıklamayı öğretti. ” 
Birbiri ardına gelen bu nimetlerden dolayı Allah Teâlâ*ya hamd ederiz. 
Bütün âleme O'nun hidayetini ve bilgilerini yayan, sünneti ile hikmet 
dolu kitabını açıklayan ve peygamberliği ile şanlı Kur'ân'ı tefsir eden Efen- 
dimiz Muhammed Mustafa'ya salât ve selâmda bulunuruz. 


ŞİR SAN Bİ) İZİ 
“İnsanlara, kendilerine indirileni açıklaman için ve düşünüp anlasın- 


lar diye sana da bu Kur'ân'ı indirdik.” 


Allah Teâlâ*dan Hz. Peygamber'in ailesini, ashâbını, bağlılarını, sevenle- 
rini, ilmiyle amel eden âlimleri ve üzerimizde hakkı bulunan herkesi hoşnut- 
luğu ve ihsanı ile kuşatmasını dileriz. 

Bu, Menâhilu 'i-irfân fi ulümi '-Kur 'ân kitabının ikinci cildidir. 


Bu cildi de birinci ciltte olduğu gibi değerli okuyucular için kaleme al- 
dım. Kudreti yüce Allah'tan bu kitabın kendi katında faydalı bir amele dö- 
nüşmesi için bize zahiri ve bâtıni nimetlerini bol bol ihsan etmesini, bu eser 
konusunda ihlâs ve tevfik ile bizi desteklemesini niyaz ederim. 


Allah Teâlâ'dan ülkeye ve kullara lütufta bulunmasını temenni ederim. 
Çünkü O, kerimdir, cömerttir, zorlukları kolaylaştıran; kullarına rızık, rahmet 
ve başarı kapılarını açan ve karşılık beklemeden bol bol verendir. 


O'ndan başka Rab yoktur. 
Onun vereceği iyilikten başkası ümit edilmez. 


O, bize yeter. 


ma 


er-Rahmân 55/1-4. 
2 en-Nahil6/44. 
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O, ne güzel vekildir. 
O, ne güzel mevlâdır. 
O, ne güzel yardımcıdır. 


Bu ciltte de bir önceki ciltteki yöntemi takip ettim. Bu cildin konularım 
önceki cildin konuları üzerine bina ettim. O ciltte on bir bölümü ele almıştık. 
Dolayısıyla bu cilde on ikinci bölüm ile başlıyoruz. 


ON İKİNCİ BÖLÜM 


TEFSİR VE MÜFESSİRLER 


I. KAVRAMSAL ÇERÇEVE 


A. Tefsir 


Tefsir kelimesi sözlükte izah etmek ve açıklamak anlamına gelir. Furkân 
Süresi”ndeki şu âyette de bu anlamda kullanılmıştır: 


o, p ww? 444.8 ö pa Pei pr vd 
es asla al Bek Yi fia, S İş Va 
“Müşrikler ne zaman sana itiraz için bir temsilde bulunsalar mutlaka 
sana gerçek durumu bildirir ve en güzel açıklamayı yaparız.” 


Terim olarak tefsir, “Beşer gücü nispetinde Allah 'ın muradına delalet et- 
mesi bakımından Kur'ân-ı Kerim'i araştıran bir ilimdir” şeklinde tarif edilir. 


Tarifte geçen “ilim” ifadesi ile tasavvurât kabilinden olan bilgiler kas- 
tedilir. Mutavve/'e yazdığı şerhte Abdulhakim şöyle demiştir: “Tefsir ilmi 
tasavvurât kabilindendir. Çünkü bu ilimden maksat Kur'ân'ın lafızlarının an- 
lamını tasavvur etmektir. Bu da tarifler kabilindendir. Şu kadarı var ki, bunla- 
rın çoğu hatta tamamı lafzi tarifler kategorisinde yer alır.” 


Seyyid (Şerif el-Cürcânil ise tefsir ilminin tasdikât kabilinden olduğu gö- 
rüşünü benimsemiştir. Çünkü bu ilim lafizlara yönelik hükmü içermektedir. 
Şöyle ki: Bu ilimde tefsir kaynaklarında âyet metinlerinin yanı başında zik- 
redilen açıklamaların o anlamları ifade ettiğine hükmetmek söz konusudur.” 


“Kur'ân-ı Kerim'i araştıran” ifadesi ile başka kitapların durumunu araştı- 
ran ilimler tarifin dışında kalmıştır. 


“Allah'ın muradına delalet etmesi bakımından” kaydı ile -mesela- lafız- 
larının zaptı ve bunları eda keyfiyeti bakımından Kur'ân'ı ele alan kıraat ilmi 
ile lafizlarının nasıl yazılacağı meselesini konu edinen Resm-i Osmâni ilmi 


3 o el-Furkân25/33. 
4 Zehebi, er-Töfsir ve'/-müfessirân, L 31. 
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gibi delaleti hâricinde Kur'ân'ı araştıran ilimler tarifin dışında kalır. Ayrıca bu 
kayıt ile mahlük olup olmaması bakımından Kur'ân'ı araştıran disiplinler de ta- 
rifin dışına çıkar. Çünkü bu, kelam ilminin konusudur. Aynı şekilde cünüp veya 
benzeri sıfatları taşıyan kimselerin Kur'ân okumasının haram oluşunu araştıran 
disiplinler de tarifin dışında kalır. Çünkü bu, fıkıh ilminin konusudur. 


“Beşer gücü nispetinde” kaydı, müteşâbih âyetlerin anlamının ve 
“hâlihazırda Allah'ın muradının bilinememesinin tefsirin bilinmesine bir zarar 
vermeyeceğini açıklar. 


Tefsir ilmini şu şekilde de tarif etmişlerdir: “Tefsir, inişi, senedi, edası, 
lafızları, lafızlara bağlı anlamları ve hükümlerle ilgili manaları bakımından 
Kur'ân'ın araştırma konusu yapıldığı bir ilimdir.” 


Bu tarifte geçen “inişi” kaydı, âyetlerin sebeb-i nüzülünü, nerede ve ne 
zaman indiğini kapsar. 


“Senedi” kaydı, onun mütevatir, âhâd ve şâz kıraatlerini içerir. 

“Edası” kaydı, med ve idğâm gibi bütün eda tariklerini içine alır. 

“Lafızları” kaydı, hakikat-mecaz, müşterek-mürâdif, sahih-mutel ve 
mu'rab-mebni bakımından kelimelerini kapsar. 

“Lafızlara bağlı anlamları” kaydı, fasl ve vasl gibi konuları içerir. 


“Hükümlerle ilgili manaları” kaydı, umüm-husüs ve muhkem-mensüh 
gibi konuları içine alır. 


Görüleceği üzere bu tarif kıraat, fıkıh usülü, sarf, maâni, beyân, bedi” 
gibi Arap dili ve belağatı ilimlerinin kuralları arasında bulunan birçok cüz'i 
konuyu içermektedir. 


Tefsirin üçüncü tarifi ise şu şekilde yapılmıştır: “Te/5ir, Kur'ân lafızla- 
rının telaffuz keyfiyetinin, bu lafızların gösterdiği anlamların, gerek kelime 
gerekse terkip bazında delalet ettiği hükümlerin, terkip durumunda kelimelere 
yüklenecek manaların yanı sıra nesh, sebeb-i nüzül, kıssa ve mesel gibi daha 
başka konuların araştırma konusu yapıldığı bir ilimdir.'” 


Bu tarif, daha önce verilen iki tarifin ortasında bir tariftir. Bu tarifi 
birinci tarifle birlikte değerlendirmek mümkündür. Çünkü bunda ayrıntılı 


5 Suyüti bu tarifi Ebü Hayyân'a nispet etmiştir. bk. Suyüti, e/-İrkân, 11, 1191. Ayrıca 
bk. Zehebi, er-Te/5ir ve'-müfessirân, 1, 14-15. 
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olarak verilenler “Beşer gücü nispetinde Allah'ın muradına delalet etmesi 
bakımından” ifadesinin açıklaması olarak kabul edilir. 


B. Te'vil 
Te'vil, sözlükteki en meşhur anlamına göre tefsir ile eş anlamlıdır. Kâmüs 


müellifi şöyle demiştir: “SASİ di ri ifadesi sözü iyice düşündü, ölçtü biçti ve 
açıkladı anlamına gelir.” Nitekim şu âyette de bu anlamda kullanılmıştır: 


şlş 5 a aş le BA 5 öç ge 
ei YI il, de 


“Kalplerinde eğrilik olanlar, fitne çıkarmak ve onu te'vil etmek/açıkla- 
mak için ondaki müteşâbih âyetlerin peşine düşerler. Hâlbuki onun te'vilini/ 
açıklamasını ancak Allah bilir. Te'vil kelimesi birçok âyette geçmiştir. 
Hepsinde de açıklamak, ortaya koymak ve izah etmek anlamlarını ifade eder. 


Müfessirlerin terminolojisinde ise te'vil çeşitli anlamlara gelir: 


Bazı müfessirlere göre te'vil, tefsir kelimesinin eş anlamlısıdır. Buna 
göre, her iki lafız ifade ettikleri mana bakımından eşittir. Te'vilin bu anlamı 
ilk dönem müfessirlerinin kullanımında yaygındır. Mesela; Mücâhid “Âlimler 
Kur'ân'ın tevilini bilir” derken te'vil kelimesini bu anlamda kullanmıştır. İbn 
Cerir et-Taberi'nin şu ifadelerinde de aynı durum söz konusudur: “Allah'ın bu 
sözünün te'vili konusundaki görüşler”, “Te'vil ehli bu âyetin anlamı konusun- 
da farklı görüşler ileri sürmüştür.” 


Bazı müfessirlere göre ise tefsir, sadece umüm-husüs bakımından 
te'vilden ayrılır. Onlara göre tefsir her durumda te'vilden daha genel anla- 
ma sahiptir. Öyle anlaşılıyor ki, bu görüşte olanlara göre te'vil, bir delilden 
dolayı bir lafzı akla ilk gelen anlamından başka bir mana ile açıklamaktır. 
Tefsir ise mutlak olarak lafzın gösterdiği manayı belirtmektir. Buna göre 
tefsir hem lafzın akla ilk gelen anlamını hem de ilk başta gelmeyen manası- 
nı açıklamayı kapsar. 


Bazılarına göre tefsir te'vilin zıddıdır. Bunu üç şekilde izah etmek müm- 
kündür: 


6 Âlilmrân3/7. 
7 o Taberi, Câmiu'i-beyân, Ti, 183. 
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a. Tefsir, Allah'ın muradı konusunda kesin bilgi ifade eder. Te'vil ise 
kesinlik taşımadan ihtimallerden birini tercih etmektir. Bu görüş İmam 
Mâturidi'ye aittir. 

b. Tefsir rivayet yoluyla, te'vil ise dirayet yoluyla lafzı açıklamaktır. 


. o c. Tefsir sözcüklerin ilk anlamlarından anlaşılan manaları, te'vil ise on- 
lardan işaret yolu ile anlaşılan manaları açıklamaktır. Bu ayrım, son dönem 
âlimleri nezdinde yaygınlık kazanmıştır. Nitekim Âlüsi bu konudaki görüşleri 
sunduktan sonra şu ifadeleri ile buna değinmiştir: 


“Buraya kadar anlattıklarımız ve anlatmadıklarımız konusunda söylenen- 
ler günümüzdeki örfe aykırıdır. Zira müellifler nezdinde te'vilin, gayb bulut- 
larından âriflerin kalplerine yağan kutsal anlamlar ve Rabbâni bilgiler, tefsirin 
de bundan başkası olduğu bilinmektedir. Bu konuda herhangi bir yadsıma söz 
konusu değildir.” 


Âlüsi'nin te'vili işaret yoluyla alınanlara, tefsiri de ibareden anlaşılana 
has kıldığı görülmektedir. 


Tefsir iki kısma ayrılır. Tabiitefsirin ikiye ayrılması ana hatları iledir. 


A,,? 


a. Kuru tefsir. Bu tefsir, lafızları çözme, cümleleri i*râb etme ve Kur'ân'm 
nazmının içerdiği belâğat nükteleri ile edebi sanatlarla ilgili işaretleri açıkla- 
manın ötesine geçemez. Bu tür açıklamalar tefsirden ve Allah'ın kastettiği 
hidayeti açıklamaktan çok Arap dili kurallarının uygulamasına daha yakındır. 


b. Bu sınırları aşan tefsir. Bu tefsir, Kur'ân'ın hidayetini, öğretilerini ve 
onda insanlar için öngörülen dini düzenlemelerin hikmetini ortaya koymayı 
kendisinin en büyük hedefi olarak belirlemiştir. Bu hedefe giderken ruhla- 
rı cezbeden, kalpleri fetheden ve bireyleri Allah'ın hidayetini benimsemeye 
sevk eden bir üslup kullanır. İşte bu tür yorumlara tefsir adı verilmesi daha 
uygundur. Faziletinden ve kendisine olan ihtiyaçtan söz ettiğimiz zaman tef- 
sirin bu türü üzerinde duruyoruz demektir. 


8  Âlüsi, Rdhw'-maâni, 1,5. 
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Ii. TEFSİRİN FAZİLETİ VE TEFSİRE OLAN İHTİYAÇ 


Bireylerin ilerlemesi ve toplumların kalkınması sadece tecrübe yolu ile 
doğru bir şekilde gerçekleşmez. Bir de ne buna ulaşmak kolaydır, ne de bu 
insanı hayrete düşüren mükemmellikte gerçekleşir. Bireylerin ilerlemesi ve 
toplumun kalkınması ancak ve ancak Kur'ân'ı öğretilerin ve hikmetli dü- 
zenlemelerin yönlendirmesiyle düzgün biçimde gerçekleşir. Bu öğreti ve 
hikmetlerde beşer türünün mutluluğunu sağlayacak bütün yönler gözetil- 
miştir. Söz konusu gözetilme de herşeyi var den ve hikmet sahibi Allah'ın 
ilmine göre olmuştur. 


| Bu öğretilerle amel etmenin ancak Kur'ân'ın anlaşılması, düşünülmesi, 

içerdiği nasihat ve yönlendirmelerin bilinmesi, eşsiz ve mucize üslubunun 
taşıdığı o mükemmel güç yolu ile ilkelerinin ilham edilmesi sayesinde ger- 
çekleşeceği son derece açıktır. Bu da sadece Kur'ân lafızlarının gösterdiği 
manaların açıklanması ve ortaya konulması ile gerçekleşir. İşte buna “fefsir 
ilmi” adım veriyoruz. Özellikle de bizzat Arapların soyundan gelen nesilde 
Arapça beyan kabiliyetinin bozulduğu ve Araplık özelliklerinin kaybolduğu 
bu son yüzyılda buna “fefsir ilmi” diyoruz. 


O hâlde tefsir, insanları ıslah etmek, kurtarmak ve bilgili insanları destek- 
lemek için inen Şanlı Kitab'ın içerdiği hazinelerin anahtarıdır. 


Tefsir ilmi olmadan bu hazinelere ulaşmak mümkün değildir. İnsanlar 
Kur'ân'ı ne kadar çok okurlarsa okusunlar, bin defa indiği bütün vecihlere 
göre her gün tilavet etseler yine de bunlara ulaşamazlar. 


İşte tam da bu noktada ellerinde bol miktarda Kur'ân nüshası mevcut 
olmasına, aralarında milyonlarca hafızın bulunmasına, sayılarının çok ve 
yaşadıkları coğrafyaların geniş olmasına rağmen günümüz Müslümanları- 
nın neden geri kaldığını anlarsın. Oysa selef-i sâlih bu Kur'ân'la muazzam 
başarıya ulaşmıştı. Dün olduğu gibi bugün de bu başarı, tarihin ve tarihçi- 
lerin beğeniyle anlattığı konulardandır. Oysa şanlı selefimizin sayıları az; 
yaşadıkları coğrafya küçük, yaşam şartları zordu. Bir de Kur'ân nüshalarına 
ve cüzlerine ulaşmak onlar için kolay değildi, hafızları da günümüzde oldu- 
ğu kadar çok değildi. 


2A4,.,.? 


Evet, onların bu başarısının sırrı bütün gayretlerini Kur'ân'ı araştırmaya, 
hidayet hazinelerini bulup ortaya çıkarmaya yönlendirmelerinde yatıyordu. 
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Bu eşsiz kültürün oluşmasında bir yandan fitratlarında bulunan yeteneklerden 
ve bozulmamış Arap olma özelliklerinden, bir yandan da Hz. Peygamber'in 
sözleri, davranışları, ahlâkı vs. durumları ile kendilerine açıkladıklarından 
yardım alıyorlardı. Nitekim Allah Teâlâ şöyle buyurmuştur: 


033 çala şi İZE A özi SİN Sİ EZİZ 

“İnsanlara, kendilerine indirileni açıklaman için ve düşünüp anlasın- 
lar diye sana da bu Kur'ân'ı indirdik.” 

Buna göre ashâbın ilk uğraşıları, ezberledikleri Kur'ân-ı Kerim'dir. Onlar 
Kur'ân'ı ezberlemeden önce anlarlardı. Sonra onun öğretilerine göre özenle 
amel eder ve şuurlu bir hâlde hidayetine sahip çıkarlardı. Sadece bu yolla on- 
ların ruhları arınmış, gönül dünyaları temizlenmiş ve geride bıraktıkları izleri 
büyük olmuştur. Çünkü insan ruhu bu âlemdeki en güçlü unsurdur. Ne zaman 
temizlenir ve eğitilir, güzel bir yönelişe ve edebe sahip olursa eşine rastlanıl- 
mamış biçimde hayret verici işler başarır. 


Şi ii öle dl 
“En güzel ödüller Allah'ın yanındadır.” 


Bu şekilde Arap ümmeti hidayet, irşad, âlemi kurtarma ve insanları 1s- 
lah etme konusunda büyük hayranlık uyandıran başarılar elde etmiştir. Allah 
Teâlâ onlara zafer, yardım, imkân ve üstünlük nasip etmiştir. Sonunda onlar, o 
dönemde hakka davet ve ıslah ile çatışan en güçlü devletlere; doğuda İran'a, 
batıda Bizans'a galip gelmişlerdi. Bu ümmet onları azgınlıklarının önlenmesi 
ve halklarının Müslüman olması yoluyla tarih sahnesinden silmiştir. Kendi ci- 
varında bulunan doğu ülkelerini ve halklarını fethetmiştir. Sonra dünya, onlar 
için yaklaştıkça yaklaştı. Öyle ki Avrupa ülkelerinin bir bölümünü fethettiler. 
Bu topraklarda görkemli binalara sahip bir İslâm devleti kurdular. Bu binalar 
dünyanın en güzel ve en hayranlık uyandıran yapılarındandı. Bu topraklar 
üzerinden nur, Avrupa halklarının üzerine doğdu. Müslümanların kurduğu bu 
medeniyet, onların günümüzdeki modem kalkınmasının ilk tohumu idi. Bura- 
da izleri silinen Endülüs cennetini kastediyoruz. 


9 en-Nahl 16/44. 
10 Al-iİmrân 3/195. 
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Günümüzdeki Müslümanların çoğu, yas günlerinde, kabirlerde ve evler- 
de Kur'ân'ın tekrarlayıp durdukları lafızları ve icra ettikleri makamları ile 
yetiniyorlar. Ya da bereket umuduyla taşıdıkları veya evlere astıkları Mushaf- 
larla iktifa ediyorlar. Ne yazık ki, Kur'ân'ın en büyük bereketinin onu dü- 
şünmede, anlamada, ona yönelmede ve onun hidayet ve adabından istifade 
etmede, emirlerine riayette, hoşnut olduğu işleri yapmakta, kızdıklarından ve 
yasakladıklarından uzak durmakta olduğunu unutmuşlar. 


Allah Teâlâ şöyle buyurmuştur: 


İYİ İİ Sizd öl 1414 İz Gi İZİ AŞ 
“(Rasülüm!) Sana bu mübarek Kitab'ı, âyetlerini düşünsünler ve aklı 
olanlar öğüt alsınlar diye indirdik.” 


Gİ 3 ie al OTA ötüş Gİ 


“Onlar Kur'ân'ı düşünmüyorlar mı? Yoksa kalpleri kilitli mi?” 


a ye ai Sİ Gİ öy id 
“And olsun biz Kur'ân'ı öğüt alınsın diye kolaylaştırdık. (Ondan) öğüt 
alan yok mu?”3 


Günümüz Müslümanları, su önünde durduğu hâlde susuzluktan ölen kim- 
seye ve gözlerini açması durumunda ışık kendisine yolu göstermek için par- 
larken çaresizlikten helak olan canlıya ne kadar benziyor. 


İLAN OLEN ŞA 3 
“İşte bu, apaçık ziyanın ta kendisidir. ”* 


Şurası iyi bilinmeli ki, bu ümmetin ilk nesli ne ile düzelmişse, son nesli 
de ancak onunla düzelir. Bu düzelmenin yolu da Allah'ın Kitabı'na dönmek, 
hayatı doğru anlama ve değerlendirmenin ilhamını ondan almak, hidayeti on- 
dan esinlenmek, aralarındaki meselelerde ve kendilerini ilgilendiren bütün 
konularda onu hakem kabul etmekten geçer. Tıpkı bu ümmetin ilk neslinin 


1 Sâd3S/29. 

12 Muhammed47/24. 

13 el-Kamer54/17,22,32,40. 
14 Hac22/11. 
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yaptığı gibi meclislerde, camilerde, sivil toplum kuruluşlarında, evlerde, farz 
ve nafile namazlarda, insanlar uykuda iken kılınan teheccüdlerde Kur'ân'ı 
düşünerek ve tefekkür ederek okumaya bağlıdır. Ancak bu sayede Kur'ân'ın 
emsalsiz etkisi hemen ümmetin ilk neslinde ortaya çıkmıştı. Bu şekilde Kur'ân 
onları şirkin bataklığından çekip almış, değerlerini yükseltmiş, gayretleri- 
ni kıymetli konulara yöneltmiş, ahlâklarını güzelleştirmiş ve onlara evrenin 
imkânlarından ve yararlarından faydalanmayı göstermiştir. Bütün bunlardan 
sonra onlar, ahlâkta, edepte, ıslahta ve tebliğde mahir hâle geldikleri gibi ilim- 
de, fende ve endüstride de mahir olmuşlardı. Bütün dünya milletlerine üstün 
geldikleri bir seviyeye ulaşmışlardı. Hatta Milletlerin İlerlemesi adlı kitabın- 
da Batılı felsefecilerden biri şöyle demiştir: “Müspet ilimlerle ilgili kültür, bir 
topluma ancak şu üç dönemden sonra yerleşir: a. Taklit dönemi, b. Bocalama 
dönemi, c. Bağımsızlık dönemi. Bunun tek istisnası Arap toplumudur. Zira 
müspet ilimlerle ilgili kültür, bir dönemde onlara tamamen yerleşmiştir.” 


Suyüti tefsire olan ihtiyacı açıklarken özetle şöyle demiştir: “Kur'ân 
Arapların fesahatin zirvesinde olduğu bir dönemde Arapça olarak inmiştir. 
Bu nedenle onlar, Kur'ân'ın hem zahirini hem hükümlerini hem de bâtınının 
ince yönlerini biliyorlardı. Bütün bunlar, birazcık kafa yorma, düşünme ve 
Peygamber sallallahu aleyhi ve sellem'e yönelttikleri sorulara aldıkları ce- 
vaplarla onlar için malum hâle geliyordu. Buna örnek olarak şunu vermek 
mümkündür: 


gi kel İk çiş İ ge 
“İman edip imanlarına zulüm karıştırmayanlar ”5 âyeti inince sahâbiler, 
“İçimizden hangimiz kendine zulmetmez? diye Peygamber sallallahu aleyhi 
ve sellem'e sordular. Allah Rasülü sallallahu aleyhi ve sellem de onlara bu- 
radaki zulümden maksadın şirk olduğunu açıkladı ve buna da şu âyeti delil 
olarak getirdi: 


“Kuşkusuz şirk büyük bir zulümdür. ”9 


15 el-En'âm 6/82. Hadisin geçtiği yerler için bk. Buhâri, İmân 23, İstitâbetü'l-mürteddin 
9, Tefsir 5 (3), 31 (1), Ehâdisu'l-Enbiyâ 41; Müslim, İmân 197; Tirmizi, Tefsiru'l- 
Kur'ân 6; Ahmed İbn Hanbel, 1, 425; Beyhaki, es-Sünenü'1-kübrâ, X, 307. 

16 Lokmân 31/13. 
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Buna benzer bir durumda şu rivayette söz konusudur: 


Peygamber sallallahu aleyhi ve sellem şöyle buyurdu: “Hesaba çekilen 
kimse azap görür. ” Bunun üzerine Hz. Âişe yen 23 Üeei Gm le 338 
ga akal Kolay bir hesapla hesaba çekilecek ve sevinçli olarak ailesine 
dönecektir ”7 âyetlerini sordu. Allah Rasülü sallallahu aleyhi ve sellem de 
şöyle cevap verdi: “Bu âyette bahsi geçen, kulun hesaba çekilmesi değil, 
amellerin Allah'a sunulmasıdır. ”8 


Buna benzer bir diğer durum da siyah ve beyaz iplik meselesinde Adiy 
İbn Hâtim?in yaşadıklarıdır.” 


Biz, ashâbın muhtaç olduğu şeylere muhtacız. Hatta onlardan daha fazla 
tefsir ilmine ihtiyaç duyarız. Çünkü öğrenmeden dil bilgisine ve dilin incelik- 
lerine vâkıf olamıyoruz.” 


Yukarıdaki bilgilerden tefsirin yararının, bireylerin ve toplumların hem 
bu dünyada hem de ahirette gerçekleşecek güzellikleri elde etmek için dü- 
şünmesi, ders alması, inanç, ibadet, muamelat ve ahlâk konularında Allah'ın 
hidayetini öğrenmesi olduğu ortaya çıkar. Aynı şekilde bu ilmin, her ne ka- 
dar en değerli ilim olmasa da dini ve Arabi ilimlerin en önemlilerinden biri 
olduğu anlaşılır. Bu da onun konusunun kıymetinden ve yararlarının büyük 
olmasından ileri gelir. 


Bu ilme “Tefsir İlmi” denilmesi, açıklama ve izaha dayanmasından do- 
layıdır. Her ne kadar bütün ilimlerde açıklama ve izah olsa da sadece bu ilme 
tefsir adı verilmiştir. Bu da onun değerinin büyüklüğünden, daha fazla hazır- 
lığa ihtiyaç duymasından, Allah'ın, kelamı ile neyi kastettiğini ortaya koyma 
amacından ileri gelir. Bu hâliyle bu ilim, âdeta diğer ilimler içinde sanki tek 
başına açıklama anlamı taşıyormuş gibi bir konuma gelmiştir. 


17 el-İnşikâk 84/8-9. 

18 Buhâri, Rikâk 49, Ebü Davud, Cenâiz 1; Ahmed İbn Hanbel, VI, 127. 
19 Müslim, Sıyâm 33. 

20 Suyüti, el-İkân, TI, 1192. 
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NI. TEFSİR TÜRLERİ 


İbn Abbâsın şöyle dediği nakledilmiştir: 
“Tefsir dört kısma ayrılır: 


o a. Haram ve helâl ifade eden âyetlerin tefsiri. Bunları bilmeme konusun- 
da hiç kimse mazur görülmez. 


b. Arapların dilleri ile yaptıkları tefsir. 

c. Âlimlerin yaptığı tefsir. 

d. Yalnızca Allah'ın bilebileceği tefsir.” 
Zerkeşi e/-Burhân'da özetle şunları söylemiştir: 
“Bu, doğru bir taksimdir. 


Arapların dilleri sayesinde bildikleri tefsir hakkında şunlar denir: 
Bu, tamamen onların dilleri ile ilgili bir konudur; bir kısmı lügatle, bir kısmı 
Prâbla alakalıdır. 


Lügatle ilgili olarak şunlar söylenir: Müfessirin sözcüklerin anlamlarını ve 
isimlerin neye delalet ettiğini bilmesi gerekir. Kâri/Kur'ân okuyan kimse için 
bunları bilmek gerekmez. Eğer lafızların içerdiği manalar bilgiyi/inancı değil 
de sadece ameli gerektiriyorsa, bu durumda bir kişinin veya iki kişinin haberi 
ile yetinmek ya da bir iki beyit ile istişhadda bulunmak yeterli olur. Eğer inancı 
gerektiriyorsa bu durumda bunlar yeterli olmaz. Aksine söz konusu lafzın yay- 
gınlık kazanması ve bu konuda şiirden birçok delilinin bulunması gerekir. 


İ'râbla ilgili olarak da şunlar söylenir: Eğer i*râb farklılıkları manayı etki- 
liyorsa bu durumda hem müfessirin hem de kârinin i'râbı öğrenmesi gerekir. 
Bu sayede müfessir hükümleri öğrenmeye bir yol bulur, kâri de okuma hata- 
larından kurtulur. Eğer irâb farklılıkları manayı etkilemiyorsa bu durumda 
sadece kârinin okuma hatalarından kurtulmak için bunları bilmesi gerekir. 
Müfessir amacına bunu bilmeden ulaşacağından onun için bu tür i'râb fark- 
lılıklarını bilmesi gerekmez. Yine de bu tür i'râb farklılıklarının bilinmemesi 
herkes için bir eksikliktir. 


Hiç kimsenin bilmeme konusunda mazur görülemeyeceği tefsir ise 
şer'i hükümleri ve tevhidin delillerini içeren naslardan herhangi bir çaba 


21 Taberi, Câmiu'-beyân, 1, 24; Suyüti, ed-Durrü'Lmensür, Tl, 7. 
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olmadan kendiliğinden zihinlerde beliren manalardır. Açık ve tek bir anlamı 
ifade eden bütün lafızlardan anlaşılan mana, Allah'ın muradı olarak bilinir. 


Tefsirin bu kısmının hükmü konusunda ihtilaf edilmez. Bunu yorumla- 
ma konusunda bir karışıklık olmaz. Çünkü herkes, her ne kadar Yâ harfinin 
olumsuzluk, Yıla an ispat, her ikisinin hasır için kullanıldığını bilme- 
se de al YI Kİ Y Ğİ JEWBil ki, Allah'tan başka ilâh yoktur” âyetinden 
tevhid anlamını ve Allah'ın ulühiyet konusunda ortağının olmadığını idrak 
eder. Yine herkes, emir sigasmın vücüb ifade ettiğini bilmese de Göl | Eer 
5551 il Ta/Namazı tam kılın, zekâtı hakkıyla verin” âyetinin ve benzerlerinin 
neyi gerektirdiğini hiç zorlanmadan kavrar ve emredilen şeyin yapılmasının 
istendiğini bilir. 

Yalnızca Allah'ın bilebileceği tefsir ise kıyametin kopması gibi konula- 
rın zikredildiği âyetlerin yorumu, ruhun tefsiri ve hurüf-u mukataanm anlamı 
gibi gaybi meselelerle ilgilidir. Hak ehline göre Kur'ân'daki bütün müteşâbih 
âyetlerin yorumlanması konusunda ictihadın yeri yoktur. Bu konuda Kur'ân 
ve sünnette yer alan bir nas ile tevakkuf etmek ya da ümmetin icmasıma göre 
bir yorumu benimsemekten başka bir yol yoktur. 


Âlimlerin bilebildiği ve onların ictihadları ile ilgili olan tefsire ise ge- 
nellikle tevil adı verilir. Bu te'vil de hükümlerin istinbatı, mücmelin beyanı 
ve umumun tahsisi ile gerçekleşir. 


İki ya da daha fazla manaya ihtimali bulunan her lafız hakkında, ancak 
âlimler ictihad edebilirler. Onlar da salt görüşlerine değil, delillere ve şahitle- 
re dayanarak ictihadlarım ortaya koyarlar.” 


Ne var ki Zerkeşi, İbn Abbas'tan nakledilen taksimin tertibine uymamış- 
tır. Yukarıda da görüleceği gibi bu dört maddeyi kapsadıktan sonra onun böyle 
bir yol takip etmesinde bir sakınca yoktur. 


Bazı âlimler başka bir açıdan tefsiri üç kısma ayırmışlardır: 
a, Rivayetle yapılan tefsir. Buna “e?-Tefsiru bi'/-me Sür” adını vermişlerdir. 
b. Dirayetle yapılan tefsir. Buna “e/-Tefsiru bi'r-re'yi” adını vermişlerdir. 


c. İşaret ile yapılan tefsir. Buna da “ef-Tefsiru '/-işârf” adını vermişlerdir. 


22 Muhammed47/19. 
23 el-Bakara2/43. 
24 Zerkeşi, el-Burhân,11, 165-166. 
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Bundan sonra bu türlerin her biri hakkında bilgi verilecektir: 


A. Rivayet Tefsiri 


Allah Teâlânm Kur'ân'dan muradının ne olduğunu açıklar mahiyette ge- 
len âyet, hadis ve sahâbe sözü ile yapılan tefsire rivayet tefsiri adı verilir. 


1. (Kur'ân'ın Kur'ân'la Tefsiri) 
Kur'ân'ın Kur'ân'la tefsirine şu örnekleri vermek mümkündür: 


Allah Teâlâ şöyle buyurmuştur: 


İİ ge 235Y1 bk ge ya İZİ 2$İ ge EE iza İS 
“Sabahın beyaz ipliği (aydınlığı), siyah ipliğinden (karanlığından) ayırt 
edilinceye kadar yiyin, için,” Bu âyette geçen il os/mine'İ-fecr ifadesi 
kendisinde önce geçen a iZVel-haytu” I-ebyad ifadesinin açıklamasıdır. 


Allah Teâlâ şöyle buyurmuştur: 


473 


Dayi SİKİ Gas yiz Bİ zak e öğ ELİ zl 3 DİE 
“(Âdem ile eşi) dediler ki: Ey Rabbimiz! Biz kendimize zulmettik. Eğer 
bizi bağışlamaz ve bize acımazsan mutlaka ziyan edenlerden oluruz.” Bu 
âyet, alternatif tefsirlerden birine göre “ya 4 vE NE SS ) 3 NU çi e 
| Adem, Rabbinden birtakım ilhamlar aldı ve derhal tevbe etti, 
Çünkü Allah tevbeleri kabul eden ve merhameti bol olandır” âyetinde ge- 
çen “LiS/kelimât kelimesinin açıklamasıdır. 


Allah Teâlâ şöyle buyurmuştur: 


“Size leş, kan ve domuz eti harmi açi > Bu âyet, ie g İİ 
si pi U Dİ ENUSize okunacaklar dışında kalan hayvanlar, sizin için 


25 el-Bakara 2/187. 
26 el-A'râf 6/23. 
27 el-Bakara2/37. 
28 el-Mâide5/3. 
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helâl kılındı” âyetinde geçen “s3 pe U/size okunacaklar” ifadesinin 
açıklamasıdır. 


Allah Teâlâ şöyle buyurmuştur: 


p öZSN Eğ 233 ŞAİR lı GSS gzl öy çin gi 
ÇE se/Eğer namazı dosdoğru kılar, zekâtı verir, ei ina- 
nır, onları desteklerseniz ve Allah'a güzel borç verirseniz (ihtiyacı olanlara 
Allah rızası için faizsiz borç verirseniz) and olsun > en günahlarınızı 
örterim” âyeti, “âsi sağı; babi siz ERİ ll gz İİ Je) 
Şi ağa) Ey İsrailoğulları! Size verdiğim nimetlerimi o El bana verdi- 
iniz sözü yerine getirin ki, ben de size vaat ettiklerimi vereyim”! âyetinde 
geçen iki ahdin/sözün açıklamasıdır: Namaz kılmak, zekat vermek, peygam- 
berlere inanmak, onları desteklemek, ihtiyacı olanlara güzel borç vermek İsra- 
iloğullarının sözünü, günahları örtmek de Allah'ın onlara olan vaadini açıklar. 


Allah Teâlâ şöyle buyurmuştur: 


SÜ ZİN * öyle G İZİ 3 * özileliğ #2 
“Gökyüzüne ve târıka yemin ederim. Târıkın ne olduğunu nereden bi- 
leceksin? (O, karanlığı) delen yıldızdır.” Bu âyette geçen yeri) zMdelen 
yıldız” ifadesi, kendisinden önceki târık kelimesinin açıklamasıdır. 


Bunun örneklerini çoğaltmak mümkündür. Bu tür tefsir, Allah'ın Kitabu'nı 
düşünmekle öğrenilir. 


2. (Kur'ân'ın Sünnetle Tefsiri) 


ân id 


Sünnetin Kur'â 


Peygamber sallallahu aleyhi ve sellem “le b eli, gl) | pi NE iy | al öl 
O yülga p 3 ei çalİman edip imanlarına zulüm m var ya, işte - 
korkudan emin olma onların hakkıdır, doğru yolda olanlar da onlardır” 


mı tefsir etmesine şu rel vermek mümkündür: 


29 el-Mâide5/1. 
30 el-Mâide 5/12. 
31 el-Bakara 2/40. 
32 et-Târık 86/1-4. 
33 el-En'âm 6/82. 
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âyetinde geçen zulüm kavramım şirk ile tefsir etmiş ve bu tefsirini de ii ol 
gebe Şüphesiz şirk, büyük bir zulümdür” âyeti ile desteklemiştir.* 


Allah Rasülü sallallahu aleyhi ve sellem kolay hesabı, amellerin Allah'a 
sunulması şeklinde tefsir etmiştir: O, “Hesaba çekilen kimse azap görür” 
buyurunca Hz. Âişe, “(74725 dal S1 EŞ) mz YE LL 3 )43/Kolay bir 
hesapla hesaba çekilecek ve sevinçli olarak ailesine dönecektir” âyetini 
sormuştu. Allah Rasülü sallallahu aleyhi ve sellem de şöyle cevap vermişti: 
“Bu âyette bahsi geçen, kulun hesaba çekilmesi değil, amellerin Allah'a 
sunulmasıdır.” 


Peygamber sallallahu aleyhi ve sellem “öğ ir çak e pi İ yisla/ Onlara 
karşı gücünüzün yettiği kadar kuvvet hazırlayın ”3 âyetinde geçen kuvveti 
ok olarak tefsir etmiştir.” 


Hadis kitaplarında buna çok sayıda örnek bulmak mümkündür.” 


Tefsirin bu iki türünü kabul etme konusunda herhangi bir şüphe yoktur. 
Çünkü Kur'ân'ın Kur'ân'la tefsirinde Allah Teâlâ muradının ne olduğunu 
bizzat kendisi açıklamıştır. Sözlerin en doğrusu da Allah'ın kelamıdır. 


Kur'ân'ın sünnetle tefsiri konusunda ise şunlar söylenir. Yolların en ha- 
yırlısı Hz. Muhammed'in yoludur. Onun görevi de açıklamak ve beyan et- 
mektir. Bir de biz onun ismet sıfatına ve Allah'ın iradesine bağlı olarak ha- 
reket ettiğine kesin olarak inanırız. Nitekim Allah Teâlâ şöyle buyurmuştur: 


şşil İğ el gi SN A) İZİ 
“İnsanlara, kendilerine indirileni açıklaman için ve düşünüp anlasın- 
lar diye sana da bu Kur'ân'ı indirdik.” 


34 Lokmân31/13. 

35 Buhâri, İmân 23, Ehâdisu'l-Enbiyâ 8, 41, Tefsir 31 (1); Müslim, İmân 197. 

36 el-İnşikâk 84/8-9. 

37 Buhâri, Rikâk 49, Ebü Davud, Cenâiz 1; Ahmed İbn Hanbel, VI, 127. 

38 el-Enfâl 8/60. 

39 Müslim, İmâre 167; Ebü Davud, Cihâd 24; Tirmizi, Tefsiru”l-Kur'ân 9; İbn Mâce, 
Cihâd 19; Ahmed İbn Hanbel, IV, 156. 

40 Bu konuda Hz. Peygamber'den merfü olarak nakledilen rivayetlerin sayısı çok 
fazla değildir. Suyüti sahih hadis kaynaklarında ve daha başka kitaplarda Hz. 
Peygamber'e isnad edilen bu tür rivayetleri e/-İzkân'ın sonunda yer alan bölümde 
vermiştir. Bk. Suyüti, e/-İzkân, TI, 1237-1289. 

41 en-Nahl 16/44. 
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3. (Kur'ân'ın Sahâbe Sözü ile Tefsiri) 


Kur'ân sahâbeden sahih olarak nakledilen görüşlerle de tefsir edilir. Bu 
konuda Hâkim e/-Müstedrek'te şöyle demiştir: “Vahyin inişine ve sebeb-i 
nüzüle tanık olan sahâbenin tefsiri hükmen merfü” kabul edilir.” Hâkim bu 
şekilde genel bir ifade kullanmıştır. Bazı âlimler ise sahâbenin yorumlarının 
bu şekilde değerlendirilmesini, nüzül sebebi ve benzeri, ictihadın söz konusu 
olamayacağı konularla sınırlandırmış, onların bunun dışındaki yorumlarını 
ise mevkuf kabul etmiştir.” 


Hâkim ve onun yolundan gidenlerin görüşü şu şekilde izah edilebilir: 
Sahâbiler vahyin inişini görmüş ve sebeb-i nüzülü öğrenmişlerdi. Bunlar da 
onlar için Kur'ân kelimelerinin üzerindeki örtüyü kaldırmıştı. Ayrıca onların 
bozulmamış fitratları ve tertemiz iç dünyaları vardı. Fesahat ve beyanda da 
zirveye ulaşmışlardı. İşte bütün bunlar onların Allah'ın kelamını doğru anla- 
malarını sağlamış ve onları Kur'ân'daki muradının ne olduğunu kesin olarak 
bilen kimseler hâline getirmişti. 


4. (Kur'ân'ın Tâbiün Sözü ile Tefsiri| 
Tâbiündan nakledilen rivayetler konusunda ise farklı görüşler vardır: 


Bazı âlimler, onlardan nakledilen rivayetlere itibar etmişlerdir. Çünkü on- 
lar bu bilgileri çoğunlukla sahâbeden öğrenmişlerdir. 


Bazı âlimler ise onların tefsirinin rey ile tefsir olduğunu ileri sürmüşlerdir. 


İbn Cerir et-Taberi'nin (6. 310) tefsirinde Kur'ân âyetlerinin açıklaması 
ile ilgili olarak sahâbe ve tâbiündan nakledilmiş çok sayıda rivayet vardır. Ne 
var ki, İbn Kesir (6. 774) bu rivayetler hakkında şöyle demiştir: “Rivayete 


42 Hâkim, Müstedrek”te şöyle demiştir: “Bu ilmi öğrenen herkes bilsin ki, vahyin 
inişine ve sebeb-i nüzule tanık olmuş sahâbenin tefsiri, Buhâri ve Müslim'e göre 
müsned hadistir.” Daha sonra bu konuya yeniden dönen Hâkim, Ma Tifetü ulümi'i- 
hadis adlı eserinde bu sözünü şu şekilde tahsis etmiştir: “Vahyin inişine ve sebeb-i 
nüzule tanık olan sahâbi, bir âyetin hangi konuda indiğini belirtirse bu haber, 
müsned hadis olur.” Bk. Suyüti, Tedribu 'r-râvi, 1, 158. Bu konuda göz önünde 
bulundurulması gereken bir başka değerlendirme daha vardır. Şöyle ki: Hâkim, 
Buhâri ve Müslim'in sahâbeden naklettikleri tefsirin müsned hükmünde olduğunu 
belirtmişti. Öyle anlaşılıyor ki, Buhâri ve Müslim sahâbeden sadece merfü 
hükmünde olan ve ictihad kabilinden değerlendirilmeyen tefsirleri nakletmişlerdir. 
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dayalı tefsirlerin çoğu, Yahudi ve İranlı zındıklar ile Müslüman olmuş ehl-i 
kitaptan, ravilere geçmiştir.” 


Bir başka âlim de şöyle demiştir: “Rivayet tefsirinin çoğu, peygamberlerin 
kavimleri ile yaşadıkları, onlara verilen kitaplar ve mucizeler hakkındadır. Bir 
kısmı da Ashâb-ı Kehf, yüksek sütunlu binalara sahip İrem şehri, Bâbil”deki 
sihir, Avc İbn Unuk, kıyametin âlametleri ve kopması, kıyamet anında ve son- 

rasında yaşanacaklarla ilgilidir. Bunların çoğu hurafe ve uydurmadır. Ne var 
ki raviler hatta sahâbenin bir kısmı bu konularda onları doğrulamıştır. İşte bu 
nedenden dolayı Ahmed İbn Hanbel “Üç şeyin; tefsir, kahramanlık hikâyeleri 
ve savaş haberlerinin aslı yoktur? demiştir. O hâlde yapılması gereken fayda- 
lı rivayetleri bazı hadis kaynaklarında olduğu gibi bağımsız kitaplarda topla- 
mak, bunların sened değerlerini belirtmek, sonra hadislerin fıkıh kitaplarında 
zikredildiği gibi senedsiz olarak sahih olanlarını tefsirde zikretmektir. Ancak 
ilk raviye mutlaka yer verilmelidir.” 


5. Müfessir Sahâbiler 
Suyüti, e/-İzkân'da şöyle demiştir: 


“Sahâbeden on kişi tefsirde meşhur olmuştur. Bunlar, dört halife, İbn 
Mes'üd, İbn Abbâs, Übeyy İbn Ka'b, Zeyd İbn Sâbit, Ebü Musa el- 
Eş'ari ve Abdullah İbn ez-Zübeyr'dir. 


Dört halife içerisinde kendisinden en fazla tefsir rivayeti nakledilen 
Hz. Ali'dir. Diğer üç halifeden gerçekten çok az tefsir rivayeti nak- 
ledilmiştir. Bunun nedeni ise onların daha önceki bir dönemde vefat 
etmeleridir.” 


Bu üç halifeden yani Hz. Ebü Bekir, Hz. Ömer ve Hz. Osman'dan tefsir 
konusunda az rivayetin nakledilmesinin nedeni şu anlama gelir: Bu üç halife 


43 Muhtemelen Ahmed İbn Hanbel, bu konularda sahih rivayetlerin sahih olmayanlara 
göre az olduğuna dikkat çekmek için abartılı bir ifade kullanmıştır. Yoksa bu 
konularda hiç sahih rivayet olmadığını kastetmemiştir. Çünkü tefsir konusunda 
hiç kuşkusuz sahih rivayetler de vardır. Nitekim ilerde Ali İbn Ebi Talha'nın İbn 
Abbâs”tan naklettiği tefsir rivayetleri hakkında Ahmed İbn Hanbel'in görüşlerine 
yer verilecektir. 

44 Suyüti, el-İtkân, 1, 1227. 
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halkın çoğunun Kur'ân'ı bildiği, onun ayrıntılarına vakıf olduğu, manalarını 
ve hükümlerini iyice öğrendiği bir ortamda yaşamlarını geçirmişlerdi. Bir de 
onlardaki Arap özellikleri kemâl derecesindeydi. Hz. Ali ise onlardan sonra 
yaşamıştır. Onun döneminde insanların Kur'ân'ı tefsir edecek birine ihtiyaç 
duymaları artmıştı. Çünkü İslâm toprakları genişlemiş ve bu yeni dine yaban- 
cılar da girmişti. Toplumun Araplık özellikleri erimeye yüz tutmuştu. Sahâbe 
arasında da büyük sahâbilerin bilgisine gereksinim duyan bir nesil ortaya çık- 
mıştı. O hâlde Hz. Ali'den nakledilenlerin diğer halifelerden nakledilenlerden 
daha fazla olması gayet normaldir. Bütün bunlara Hz. Ali?nin kendisini diğer 
insanlardan farklı hâle getiren derin düşünceye, büyük ilme ve ilhama açık 
bir kalbe sahip olması da eklenmelidir. Bir de diğer halifelerin ona göre daha 
erken dönemde hilafet işleri ile meşgul olup ülkeyi çekip-çevirmekle ilgilen- 
dikleri de ilave edilmelidir. 


Ma'mer, Vehb İbn Abdullah kanalıyla Ebu”t-Tufeyl'in şöyle dediğini 
nakletmiştir: Hz. Ali'yi hutbe okurken gördüm. Şöyle diyordu: “Bana soru 
sorun. Allah'a yemin olsun ki, bana hangi konuda soru sorarsanız size ceva- 
bını veririm. Bana Allah'ın Kitabı hakkında soru sorun. Allah'a yemin olsun 
ki ben, bütün âyetlerin gece mi yoksa gündüz mü, ovada mı yoksa dağda mı 
indiğini bilirim.” 

Hz. Ali, bir başka rivayete göre şöyle demiştir: “Allah'a yemin olsun ki, 
ben, inen bütün âyetlerin kim hakkında ve nerede indiğini bilirim. Zira Rab- 
bim bana çok akleden bir kalp ve çok soru soran bir dil nasip etmiştir.” 


İbn Mes'üd'dan da çok sayıda tefsir rivayeti nakledilmiştir. Onun önemi- 
ni ve değerinin büyüklüğünü öğrenmek için Ebü Nuaym'ın Ebu”l-Bahteri?den 
naklettiği şu rivayet yeterlidir: İnsanlar Hz. Ali'ye “Bize İbn Mes*üd?dan bah- 
set” dediler. O da şöyle cevap verdi: “O, Kur'ân'ı ve sünneti öğrendi ve bu 
konuda son noktaya ulaştı. Zaten bu da ilim olarak yeter.” 


İbn Abbâs ise Kur'ân'ın tercümanıdır. Bu konuda Peygamber sallallahu 
aleyhi ve sellem ona tanıklık etmiştir. Mücahid'den nakledildiğine göre, İbn 
Abbâs şöyle demiştir: Peygamber sallallahu aleyhi ve sellem bana şöyle bu- 
yurdu: “Sen, Kur'ân'ın ne güzel tercümanısın. ”*8 


45 Kenzu'l-ummâl, YI, 671. 

46 Ebü Nuaym, Hilye, 1 67-68. Ayrıca bk. Kenzu T-ummâl, XIV, 109. 
47 Ebü Nuaym, Hilye, 1, 129. Ayrıca bk. Kenzu '/-ummaâl, XT, 138. 
48 Ebü Nuaym, Hilye, 1,316; Deylemi, e/-Firdevs, IV, 251. 
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Beyhaki, Deldil(ü 'n-Nübüvve)'de İbn Mes'üd'un şöyle dediğini naklet- 
miştir: “Abdullah İbn Abbâs Kur'ân'ın ne güzel tercümanıdır.”* 


Hz. Peygamber, İbn Abbâs için şöyle dua etmiştir: 


İN le a a ağ gi 
“Allah'ım! Onu dini konularda derin anlayış sahibi yap ve ona te'vili 
öğret.” 


Rivayete göre biri, İbn Ömer'e gelip “AĞ Si Og! öl ya a; y z İsi 
i/İnkâr edenler, göklerle yer bitişik bir hâlde iken bizim, onları birbi- 
rinden kopardığımızı görüp düşünmediler mi?” âyetinde bahsi geçen gök- 
lerle yeryüzünün bitişik olmasını ve sonra bunların birbirinden ayrılmasını 
sormuş, o da şöyle cevap vermiştir: “Git İbn Abbâs'a sor, sonra gel bana da 
haber ver.” 


Adam gidip İbn Abbâs'a bunu sormuş, İbn Abbâs da ona şöyle cevap 
vermiştir: “Gökler bitişikti, yağmur yağdırmıyordu, yeryüzü de bitişikti, hiç- 
bir şey bitirmiyordu. Göklerin ayrılması yağmurla, yeryüzünün ayrılması ise 
bitkilerle gerçekleşmiştir.”? 


Sonra adam İbn Ömer'e dönmüş ve bu cevabı ona iletmiş, İbn Ömer de 
şöyle demiştir: “Daha önce “İbn Abbas'ın tefsir konusunda cesaretle davran- 
ması hoşuma gitmiyor? diyordum. Ama şimdi ona ilim verildiğini anladım.” 


Ancak İbn Abbâs'a isnad edilen tefsir rivayetleri hakkında ihtiyatlı olmak 
gerekir. Çünkü -ileride de anlatılacağı gibi- onun adına tefsir uydurmalar ve 
sözlerine asılsız ifadeler karıştırmalar çok olmuştur. 


Vahiy katiplerinden olan Übeyy İbn Ka'b İbn Kays el-Ensâri de tefsirde 
önde gelen sahâbilerden biridir. Übeyy kendisinden tefsir konusunda çok ri- 
vayet nakledilen ve bu alanda ön plana çıkan sahâbilerden biri olmuştur. Aynı 
şekilde kıraat konusunda da tanınmış ve bu alanda akranlarına üstün gelmiştir. 
Tefsir konusunda Ebü Ca'fer er-Râzi, Rebi* İbn Enes ve Ebw-Âliye kanalıyla 


49 Beyhaki, Delâilü'n-Nübüvve, VI, 193; İbn Ebi Şeybe, e/-Musannef, VI, 313; 
Hâkim, e/-Müstedrek, WI, 618. 

50 Ahmed İbn Hanbel, 1, 266, 314, 328, 335; İbn Hibbân, Sahih, XV, 531; Hâkim, ef- 
Müstedrek, TI, 615. 

51 elkEnbiyâ21/30. 

52 Ebü Nuaym, Hilye, 1, 320. 
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ondan rivayette bulunmuştur. Bu kanalla gelen rivayetler sened bakımından 
sahihtir. 


On sahâbeden geri kalan Zeyd İbn Sâbit, Ebü Musa el-Eş'ari ve Abdullah 
İbn Zübeyr ise tefsirde tanınan kimselerden olmakla birlikte biraz önce bahsi 
geçen dört sahâbiye göre bunlardan daha az rivayet nakledilmiştir. 


Bu on kişinin dışında da sahâbeden tefsir nakledilmiştir. Ne var ki, bu tür 
rivayetlerin sayısı azdır. Bu sahâbiler arasında Enes, Ebü Hureyre, İbn Ömer, 
Câbir, Amr İbn el-Âs ve Hz. Âişe de yer alır. 


a. İbn Abbâs'ın Tefsiri 


En fazla tefsir yapan sahâbi İbn Abbâs'tır. Çünkü biraz önce de öğrenil- 
diği gibi o, Kur'ân'ın tercümanıdır. Ayrıca geç dönemde vefat etmiştir. İslâm 
coğrafyası genişleyince, yeni yeni şehirler Müslüman olunca insanların ondan 
tefsir öğrenme ihtiyacı artmıştır. Bir de o, hilafet işleriyle, halkın yönetim me- 
seleleriyle ve siyâsi konularla meşgul olmamış, kendisini tamamen İslâm'a 
davete, öğretmeye ve yaymaya adamıştır. Ancak ondan gelen rivayetlerin de- 
receleri farklıdır. 


Suyüti, e/-İrkân'da şöyle demiştir: 


“İbn Abbâs'tan tefsir konusunda sayılamayacak kadar çok rivayet nak- 
ledilmiştir. Nakledilenler arasında birbirinden farklı rivayetler ve se- 
nedler bulunmaktadır. Bu senedlerin en iyilerinden biri, Ali İbn Ebi 
Talha el-Hâşimi'nin ondan naklettiği rivayetlerdir. Ahmed İbn Hanbel 
şöyle demiştir: “Mısır'da tefsir alanında Ali İbn Ebi Talha'nın naklettiği 
bir sahife var. Biri onu elde etmek için Mısır'a doğru yola çıksa çok bir 
şey yapmış sayılmaz.” Ebü Ca'fer en-Nehhâs en-Nâsih adlı eserinde bu 
sözü ona isnad etmiştir. 


İbn Hacer de şöyle demiştir: “Bu nüsha Leys?in kâtibi Ebü Sâlih'in ya- 
nında idi. O bu nüshayı Muâviye İbn Ebi Sâlih ve Ali İbn Ebi Talha ka- 
nalıyla İbn Abbâs'tan nakletmiştir. Buhâri de Sahih”inde İbn Abbâs”tan 
muallak olarak aktardığı rivayetlerin çoğunda bu nüshaya dayanmıştır.” 
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İbn Cerir et-Taberi, İbn Ebi Hâtim ve İbn Münzir çoğu zaman bu nüsha- 
dan nakillerde bulunmuşlardır. Ancak onlarla Ebü Sâlih arasında farklı 
raviler vardır. 


Bir grup şöyle demiştir: “İbn Ebi Talha,İbn Abbâs'tan tefsir rivayeti al- 
mamıştır. O, Mücâhid”den ya da Said İbn Cübeyr?den tefsir öğrenmiştir.” 


İbn Hacer de şöyle demiştir: “Aradaki diğer ravi sika olduktan sonra, bu 
durum rivayetin güvenilirliğine zarar vermez.””53 


İbn Abbâs'tan gelen rivayetlerin en iyilerinden biri şu senedle gelmiştir: 
Kays, Atâ İbnu's-Sâib, Said İbn Cübeyr ve İbn Abbâs. Bu sened, Buhâri ve 
Müslim'in şartlarına göre sahihtir. 


İbn Abbâs'tan gelen rivayetlerin en iyilerinden biri de şu senedle gel- 
miştir: İbn İshak, Zeyd İbn Sâbit ailesinin mevlası Muhammed İbn Ebi Mu- 
hammed, İkrime veya Said İbn Cübeyr ve İbn Abbâs. Bu sened, hasendir. İbn 
Cerir ve İbn Ebi Hâtim bu senedle ondan çok rivayet nakletmiştir. 


İbn Abbâs'tan gelen rivayetlerin isnad bakımından en zayıf olanları ise şu 
senedle nakledilenlerdir: Kelbi, Ebü Sâlih, İbn Abbâs.“ 


Senedinde Mukâtil İbn Süleyman'ın bulunduğu rivayetler. 


Dahhâk İbn Müzâhim'in İbn Abbâs'tan naklettiği rivayetler. Bu rivayet- 
ler munkatıdır. Çünkü Dahhâk,İbn Abbâs'la görüşmemiştir.” 


Son olarak İmam Şâfii'nin şu sözünü aktarmak yerinde olacaktır: “İbn 
Abbâs'tan tefsir konusunda sadece yüz civarında rivayet nakledilmiştir.”56 


53 Suyüti, el-İtkân, IL, 1229. 

54 Buna küçük Süddi olarak bilinen Muhammed İbn Mervân'ın rivayetleri de 
eklenmelidir. Bu senedle gelen rivayetler, yalan silsilesidir. Sa“lebi ve Vâhidi çoğu 
zaman bu senedle nakilde bulunur. 

55 Buna Bişr İbn Imâra'mn Ebü Ravk kanalıyla yaptığı rivayetler de eklenmelidir. 
Bu senedle gelen rivayetler Bişr zayıf olduğu için zayıftır. Ancak Cüveyr'in 
Dahhâktan naklettiği rivayetler en fazla zayıf olan rivayetlerdir. Çünkü Cüveyr 
aşırı derecede zayıf ve metruk bir ravidir. 

56 Nevevi, Tehzibu'T-esmâ, 1, 275; İbnu's-Salâh, Tabakâtu fukahâiş-Şâfiiyye, 1 193; Subki, 
Tabakâtu 'ş-Şâfüyye, TL, 71; Suyüti, el-İtkân, TI, 2338; Şâmi, Sübülü'-hüdâ, XI, 122. 
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b. İbn Abbâs Dışında Sahâbeden Gelen Tefsir Rivayetleri 


Burada tefsir ilminde İbn Abbâs dışında üç büyük sahâbiden daha söz 
edilecektir: 


aa. Abdullah İbn Mes'üd 


Abdullah İbn Mes'üd yeryüzünde İslâm dinine giren altıncı kişidir. Hz. 
Peygamber'in hizmetinde bulunmuş; ona ayakkabılarını giydirmiş, onunla 
birlikte yürümüş ve ondan önce ilerleyip yolu kolaçan etmiştir. Bu nedenle 
Peygamber'e bu kadar yakın olmak ona en güzel kültürü ve edebi kazandır- 
mıştır. Bundan dolayı olsa gerek âlimler onu, Allah'ın Kitabı'nı kavrayan; 
muhkem ve müteşabihi, haram ve helâli en iyi bilen sahâbenin önde gelenleri 
arasında saymışlardır. 


Suyüti,e/-İzkân'da şöyle demiştir: “Tefsir konusunda İbn Mes?üd'dan Hz. 
Ali?den daha çok rivayet nakledilmiştir.””7 


İbn Cerir ve daha başkaları onun şöyle dediğini nakletmişlerdir: “Kendi- 
sinden başka ilah olmayan Allah'a yemin ederim ki, Allah'ın Kitabı'nda inen 
her âyetin kimin hakkında indiğini ve nerede indiğini bilirim. Eğer Allah'ın 
Kitabı'nı benden daha iyi bilen birinin binekle ulaşılabilecek bir yerinin oldu- 
gunu bilseydim, kesinlikle onun yanma giderdim.””* 


İbn Mes'üd'dan pek çok kimse rivayette bulunmuştur. Ancak âlimler on- 
ları tenkide ve cerhe tabi tutmuşlardır. 


bb. Ali İbn Ebi Tâlib 


Hz. Ali, Hz. Peygamber'in amcasının oğlu ve damadıdır. Hz. Fâtıma'nın 
eşidir. Hz. Peygamber?den sonra dördüncü halifedir. Hz. Ali çocukluğunu ve 
gençliğini Müslüman olarak geçirmiştir. Asla putlara secde etmemiştir. Gönül 
dünyasının aydınlanması, ilminin büyüklüğü ve sahip olduğu malumatların 
çokluğu konusunda Hz. Peygamber'e çok yakın olmasının önemli rolü var- 
dır. Hatta Allah Teâlâ ona arı bir fıtrat, ender bir zekâ ve bahşedilmiş bir 


57 Suyüti, el-İfkân, TI, 1228. 
58 Taberi, Câmiu'(-beyân, 1, 36. 
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akıl lütfetmiştir. Bu sayede sorunları çözme konusunda Hz. Ali darb-ı mesel 
hâline gelmiştir. Nitekim bundan dolayı şöyle söylenmiştir: 


Gİ YESİN İY, ika 

“Bir sorun... Ama onu çözecek bir Ebu'l-Hasan yok!” 

İbn Abbâs şöyle demiştir: “Kur'ân tefsiri konusunda öğrendiğim rivayet- 
ler, Ali İbn Ebi Tâlib'den gelir.” Kur'ân'm tercümanının bu şehadeti okuyucu 
için yeterlidir. 

Ancak Hz. Ali, Şia musibeti ile karşı karşıya kalmıştır. Şiiler onu sev- 
mekte aşırı gitmişler, ona değer vermede sınırı aşmışlar, bu nedenle onun beri 
olduğu şeyleri ona isnad etmişler, söylemediği şeyleri de söyledi kabul etmiş- 
lerdir. Bu sebeple Hz. Ali?den nakledilen rivayetlerde çok sayıda sonradan so- 
kuşturmaya rastlanır. Rivayetlerin senedlerinde bulunan kişileri tenkide tabi 
tutan âlimler bu meseleye yönelmişler ve ondan sahih olarak gelenler ile sahih 
olarak gelmeyenleri birbirinden ayırt etmişlerdir.” 


> ye ME Y3 
“Her şeyden haberi olan (Allah) gibi hiç kimse haber veremez. ”* 


cc. Übeyy İbn Ka'b 
Übeyy, kârilerin önde gelenlerinden biriydi, vahiy katipleri arasında yer 
alırdı, ayrıca Bedir Savaşı'na katılanlar arasındaydı. 


Onun hakkında şu rivayet nakledilmiştir: “Sahâbenin en iyi Kur'an okur- 
yanı, Übeyy İbn Ka'b'dı. ”“! 

Ebü Ca'fer er-Râzi, Rebi* İbn Enes ve Ebu”l-Âliye kanalıyla Übeyy İbn 
Ka'b'dan tefsir konusunda hacimli bir nüsha nakletmiştir. 

İbn Cerir ve İbn Ebi Hâtim ondan çok rivayette bulunmuşlardır. Aynı şe- 


kilde Hâkim Müstedrek'inde ve Ahmed İbn Hanbel de Müsned'inde ondan 
çok rivayet nakletmiştir. 


59 Suyüti, el-İkân, TI, 1228. 

60 Fâtr35/14. 

61 Ahmed İbn Hanbel, HI, 184, 281;Tirmizi, Menâkıb 33; İbn Mâce, Mukaddime 11; 
Ebü Nuaym, Hilye, TI, 122. 
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6. Müfessir Tâbiün 


Tâbiün dönemini, Mekke ekolü, Medine ekolü ve Irak ekolü olmak üzere 
üç gruba ayırmak mümkündür. 


a. Mekke Ekolü 


Tâbiün döneminde Mekke halkı tefsiri en iyi bilen kimselerdi. Suyüti, İbn 
Teymiyye'nin şöyle dediğini nakletmiştir: “Tefsiri en iyi bilen, Mekke ehli 
idi. Çünkü onlar, Mücâhid, Atâ İbn Ebi Rabâh, İbn Abbâs” mevlası İkrime, 
Said İbn Cübeyr ve Tâvüs gibi İbn Abbâs'ın öğrencileri idi.” 


Mücâhid (6. 104), İbn Abbâs'tan rivayette bulunan en güvenilir ravi idi. 
Bundan dolayı, Şâfii ve Buhâri gibi büyük İslâm âlimleri onun tefsirine itimat 
etmişlerdir. Bu konuda Sevri şöyle demiştir: “Mücâhid'den bir tefsir geliyor- 
sa, bu sana yeter.” 


Fudayl İbn Meymün da şöyle demiştir: Mücâhid'i şöyle söylerken işit- 
tim: “Kur'ân'ı İbn Abbâs'a üç defa arz ettim.” Ayrıca Mücâhid'in şöyle söy- 
lediği nakledilmiştir: “Mushafı üç defa İbn Abbâs'a arz ettim. Her bir âyetin 
sonunda durdum ve onun hakkında ona soru sordum. Âyetin kimin hakkında 
indiğini ve nasıl indiğini ona sordum.” 


Bu iki rivayet arasında bir çelişki yoktur. Çünkü bir konunun az bir kıs- 
mını anlatmak çok kısmım anlatmak ile çelişmez. Belki de o, iki kez üçer defa 
Kur'ân'ı İbn Abbâs'a arz etmiştir. İlkinde doğru ve güzel okumak ile tecvidi 
öğrenmeyi hedeflemiş, ikincisinde ise onun tefsirini, hikmetlerini ve hüküm- 
lerini öğrenmeyi amaçlamış olabilir. Nitekim onun “Her bir âyetin sonunda 
durdum ve onun hakkında ona soru sordum. Âyetin kimin hakkında indiğini 
ve nasıl indiğini ona sordum” sözü de bunu gösterir. 

Atâ İbn Ebi Rabâh (6. 114) ve Said İbn Cübeyr'in (6. 95) her biri İbn 
Abbâs'tan rivayet konusunda sika kimselerdi. Süfyân es-Sevri şöyle demiş- 
tir: “Tefsiri şu dört kimseden öğrenin: Said İbn Cübeyr, Mücâhid, İkrime ve 
Dahhâk.” 


62 Suyüti, el-İkân, TI, 1233; İbn Teymiyye, Mukaddime, s. 61. 
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Katâde de şöyle demiştir: “Tâbiünun en bilgilisi dört kişiydi: Atâ İbn Ebi 
Rabâh hac ibadeti, Said İbn Cübeyr de tefsir konusunda en bilgili idi.” 


Ebü Hanife şöyle demiştir: “Atâ'dan daha faziletli biriyle karşılaş- 
madım.” 


İkrime (6. 104), İbn Abbâs'ın mevlası idi. Künyesi Ebü Abdullâh, nisbesi 
el-Berberi el-Medeni idi. İmam Şâfii onun hakkında şöyle demiştir: “Allah'ın 
Kitabı'nı İkrime?den daha iyi bilen kimse kalmadı.” 


İkrime şöyle demiştir: “İbn Abbâs ayaklarıma pranga vurur, bana Kur'ân 
ve sünneti öğretirdi.” 


Yine İkrime şöyle demiştir: “Mushaf'”ın iki kapağı arasında olanı tefsir et- 
tim. Kur'ân hakkında size ne söylüyorsam hepsini İbn Abbâs'tan öğrendim.” 


Tâvüs İbn Keysân el-Yemâni el-Hımyeri (6. 106) ilim ve amel sahibi 
biriydi. Yaklaşık elli sahâbi ile görüşmüştür. Kırk defa hacca gittiği aktarıl- 
mıştır. Rivayete göre duası kabul edilen kullardandı. 


İbn Abbâs onun hakkında şöyle demiştir: “Tâvüs'un cennet ehlinden ol- 
duğunu düşünüyorum.” 


Allah onların hepsinden razı olsun. 


b. Medine Ekolü 


Medine ekolüne mensup olanlardan biri Zeyd İbn Eslem'dir (6. 136). 
Ondan oğlu Abdurrahman ile hicret yurdunun imamı Mâlik İbn Enes tefsir 
öğrenmiştir. 

Medine ekolüne mensup bir diğer tâbii ise Ebu'l-Âliye Rafi” İbn Mehrân 
er-Rayyâhi'dir (6. 90). Ebu'l-Âliye, Übeyy İbn Ka'b'ın ravilerindendir. Ken- 
disinden de Rebi' İbn Enes rivayette bulunmuştur. 

Medine ekolüne mensup bir diğer tâbii ise Muhammed İbn Ka'b el- 


Kurazi”dir (6. 120). Onun hakkında İbn Avn şöyle demiştir: “Kur'ân te'vilini 
İbn Kurazi”den daha iyi bilen birini görmedim.” 


63 Sözün devamı şöyledir: “İkrime siyerde, Hasan el-Basri ise helâl ve haram 
konusunda en bilgili idi.” Bk. Suyüti, e/-İfkân, 11, 1234. 
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c. Irak Ekolü 


Mesrük İbnu”l-Ecda” (6. 63) Irak Ekolüne mensuptu. Mesrük vera ve 
zühd sahibiydi. İbn Mes'üd”dan rivayet almış ve ilim öğrenmişti. 


İbn Main onun hakkında şöyle demiştir: “Mesrük sika biridir. Onun hak- 
kında başkasına bir soru sorulmaz.” 


Kadı Şurayh çetrefilli meselelerde onunla istişare ederdi. 


Şa'bi, Ebü Vâil ve daha başkaları rivayet konusunda sâdık ve emin olma- 
sından dolayı ondan rivayette bulunmuşlardır. 


Katâde İbn Diâme es-Sedüsi (6. 118) de Irak ekolüne mensup tâbiündandı. 
Katâde, İbn Mes”üd?dan rivayette bulunan ravilerden biridir. İbn Sirin onun 
zaptına ve hıfzına şahitlik etmiştir. İbnu”I-Müseyyeb onun hakkında şöyle de- 
miştir: “Katâde”den ezberi daha güçlü bir Iraklı görmedim. Ne var ki o, kaza 
ve kader konusuna çok dalardı. Bu nedenle bazı insanlar ondan rivayet naklet- 
me konusunda çekince göstermiştir. Ancak sahih kitapların müellifleri onun 
rivayetlerini ve görüşlerini delil olarak kullanmışlardır.” 


Ebü Said İbn Yesâr Hasan el-Basri (6. 110) Irak ekolüne mensup 
âlimlerden biriydi. İbn Sa'd onun hakkında şöyle demiştir: “Hasan el-Basri 
sika, emin, değerli bir âlim, fasih, takva sahibi nezih bir insandı. Öyle ki onun 
için “Tâbiünun efendisi? ifadesi kullanılır olmuştur.” 


Atâ İbn Ebi Müslim el-Horasâni (6. 135) Irak ekolüne mensup tâbiündan 
biriydi. Atâ, aslen Basralı idi. Fakat Horasân'a gittikten sonra burada ika- 
met etmiştir. Bu nedenle de buraya nispet edilmiştir. Horasâni döneminin en 
önemli âlimlerinden biriydi. Ancak hıfz bakımından bazı sorunlar yaşamıştır. 
Bu nedenle de âlimler onun sika olup olmadığı konusunda farklı görüşler be- 
nimsemişlerdir.” 


Mutra İbn Şurâhil el-Hemezâni el-Küfi (6. 76) Irak ekolüne mensup 
âlimlerden biridir. Çok ibadetle meşgul olduğu için hakkında “Güzelin 
Murrası, hayrın Murrası” denilmiştir. 


Murra, Übeyy İbn Ka'b'dan, Hz. Ömer'den ve daha başka sahâbilerden 
ilim öğrenmiş ve rivayette bulunmuştur. Şa'bi ve daha başkaları da kendisin- 
den rivayet nakletmiştir. 


Bu âlimler tâbiün tabakasının önde gelen müfessirleridir. Onlar ilim- 
lerini ve görüşlerini sahâbeden almışlardı. Kendilerinden de etbâu”t-tâbiin 
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ilim öğrenmişti. İşte bu şekilde Allah'ın dini, Kitabı ve Kitabı ile ilgili ilim 
ve bilgiler tam olarak ve düzgün biçimde bize kadar ulaşmıştır. Bu ulaşma 
nesilden nesile öğrenme ve öğretme yolu ile gerçekleşmiştir. Bu durum, şu 
âyetin ve hadisin haber verdiği biçimde olmuştur: 


O yağd İla SİN KİZ GAS 


“Kur'ân'ı kesinlikle biz indirdik; elbette onu yine biz koruyacağız. ”* 


lari JE ŞİRİN iz 23 AE Öğ İğİk İZ İS öze çal İş 
Slalli hs 
“Bu ilmi, sonra gelen nesiller içinde adâlet sahibi kimseler taşıyacaktır. 


Onlar bu ilmi sapkınların tahrifinden, bâtıl ehlinin zayıflatmasından ve ca- 
hillerin te'vilinden korurlar. ”© 


7. Tâbiün Tefsirinin Eleştirilme Yönleri 


Tâbiündan yapılan rivayetler konusunda önemli bazı hususlar göz önün- 
de bulundurulur. Bunlar ise söz konusu rivayetlere eleştiri yöneltilmesine ne- 
den olur. Söz konusu hususları şu şekilde sıralamak mümkündür: 


a. Tâbiün Peygamber sallallahu aleyhi ve sellem döneminde yaşamamış, 
Peygamber nuru ile müşerref olmamıştır. Bu nedenle onlardan nakledilen tef- 
sir rivayetlerinin kendi ictihadları ve görüşleri olduğu konusundaki kanaat güç 
kazanır. Tâbiündan nakledilen rivayetler,sened bakımından Hz. Peygamber'e 
kadar uzanan rivayetler kadar güçlü değildir. 


b. Tâbiündan nakledilen rivayetlerde pek az sahih isnada rastlanır. 


c. Tâbiündan nakledilen rivayetler israiliyat ve hurafe içerir. Bunların bir 
kısmı zındık İranlılar tarafından, bir kısmı da ehl-i kitaptan Müslüman olanlar 
tarafından sokuşturulmuştur. İsrailiyat ve hurafeler tâbiün tefsirine bazen iyi 
niyetle, bazen de kötü niyetle girmiştir. 


64 el-Hicr 15/9. 

65 Ukayli, ed-Duafâu'i-kebir, L, 9; Taberâni, Müsnedu'ş-Şâmiyyin, 1, 344; İbn Adiyy, 
el-Kâmil, 1, 146; Beyhaki, es-Sünenü 'I-kübrâ, X, 209; Heysemi, Mecmau z-zevdid, 
1, 359; Kenzu'l-ummaâl, X, 28918. Ahmed İbn Hanbel bu rivayetin sahih olduğunu 
belirtmiştir. 
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8. Rivayet Tefsirinin Zayıf Yönleri ve Nedenleri 


Daha önce anlatılan bilgilerden rivayet tefsirinin Kur'ân'ın Kur'ân'la, 
Kur'ân'ın sünnetle, Kur'ân'ın sahâbe kavliyle ve bir görüşe göre de Kur'ân'ın 
tâbiün görüşü ile tefsirini kapsadığını öğrenmiştik. 


Ma? 


Kur'ân'ın bir bölümünü yine Kur'ân'ın başka bir bölümü ile tefsir etmek 
ile Kur'ân'ı sened bakımından Peygamber sallallahu aleyhi ve sellem'e kadar 
uzanan sahih hadislerle tefsir etmenin kabul edilmesi ve uygun görülmesi ko- 
nusunda herhangi bir ihtilaf bulunmamaktadır. 


Kur'ân'ın sahâbe ve tâbiüna isnad edilen görüşlerle tefsir edilmesi konu- 
sunda şu nedenlerden dolayı sorunlar bulunmaktadır: 


a. Yahudi ve İranlı zındıklar gibi İslâm düşmanların hileleri. İslâm 
düşmanları, savaş ve güç kullanmak ile delil ve tartışma yoluyla bu sağlam 
dine zarar veremeyeceklerini anlayınca hile ve uydurma rivayetler yoluyla 
onu yıkmayı hedeflemişlerdir. 


b. Sapkın mezheplere mensup insanların kendi mezheplerini ön pla- 
na çıkarmak için rivayet uydurmaları. Hz. Ali'nin beri olduğu şeyleri ona 
isnad etmek suretiyle tarafgir bir tutum içine giren Şia ile Abbâsileri destek- 
leyen ve bu nedenle onlara yaranmak ve bol bol dünyalık devşirmek için İbn 
Abbâs'a sahih olmayan birçok rivayeti isnad eden yaltakçıları bu gruplara 
örnek olarak vermek mümkündür. 


c. Sahih olan ve olmayan rivayetlerin birbirine karışması. Sahâbe ve 
tâbiüna isnad edilen pek çok rivayet senedsiz olarak ve herhangi bir araştır- 
maya tabi tutulmadan nakledilmiştir. Bu da hak ile bâtılın birbirine karışması- 
na neden olmuştur. Buna bir görüşü nakledenin herhangi bir sened zikretme- 
den ona güvenmesi, ondan sonra gelenlerin de bu rivayetin aslının olduğunu 
düşünerek bunu nakletmesi, kendisini ve bu görüşün dayandığı kimseleri ri- 
vayetin kaynağı konusunda herhangi bir araştırma ile yükümlü görmemesi de 
eklenmelidir. 


d. Rivayetlerin israiliyat ile dolu olması. Bunların birçoğu, delillerle 
bâtıl olduğu ispatlanmış hurafedir. Bir kısmı zan ve âhâd rivayetle hareket 
etmenin caiz olmadığı, mutlaka kesin delillerin bulunması gereken akaid ko- 
nuları ile ilgilidir. Buna kıyametin alametleri, ahiret hayatının korku veren 
tabloları ve ahiret hayatına ilişkin sahnelerden bahseden rivayetlerin İslâm 
inanç esasları olarak zikredilmesini örnek olarak vermek mümkündür. 
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e. Ehl-i kitabın elinde bulunan Tevrat ve İncil gibi önceki kitap- 
lardan sahih olarak nakledilen rivayetlerin bulunması. Peygamber sa/- 
lallahu aleyhi ve sellem bu tür haberler konusunda bize tevakkuf etmeyi 
emretmiştir. Bu nedenle söz konusu bilgilerin ehl-i kitabın kendi kitapların- 
da yaptıkları tahrifin bir sonucu oluştuğu ihtimalinden dolayı bunları doğ- 
rulayamayız. Bu bilgilerin eh!-i kitabın muhafaza ettikleri ilahi vahiy olma 
ihtimalinden dolayı bunları yalanlayamayız da. Nitekim Allah Teâlâ onlar 
hakkında şöyle buyurmuştur: 


İ 


ŞEN ia Ki gö 
“Onlara kitaptan bir pay verilmiştir. ”©© 


Şeyhulislâm İbn Teymiyye şöyle demiştir: 


“Tefsirdeki ihtilaflar ikiye ayrılır: İlki, kaynağı sadece rivayet olan tef- 
sirde; ikincisi, bunun dışında başka yollarla da bilinen tefsirde görülür. 


Rivayet ya Peygamber sallallahu aleyhi ve sellem'den geliyordur ya da 
başkasından, Bunların bir kısmında sahih ve zayıfı bilmek mümkündür, 
Bir kısmında ise mümkün değildir. 


Sahih ve zayıfi birbirinden ayırt etmenin mümkün olmadığı rivayetle- 
rin çoğunda bir fayda yoktur. Bunları bilmemiz de gerekmez. Ashâb-ı 
Kehf”in köpeğinin rengi ve ismi, İsrailoğullarından öldürülen kimseye 
kesilen ineğin hangi parçası ile vurulduğu, Hz. Nuh'un gemisinin ebat- 
ları ve ahşap malzemesi, Hızır'ın öldürdüğü çocuğun ismi vb. konu- 
larda nakledilen farklı rivayetleri buna örnek olarak verebiliriz. Bu ko- 
nuları bilmenin tek yolu rivayettir. Dolayısıyla bu konuda Peygamber 
sallallahu aleyhi ve sellem”den sahih olarak ne nakledilmişse o kabul 
edilir. Ondan değil de Ka'b ve Vehb”in rivayetlerinde olduğu gibi ehi-i 
kitaptan nakledilen rivayetler karşısında ise tevakkuf edilir, bunlar ne 
doğrulanır ne de yalanlanır. Çünkü Peygamber sallallahu aleyhi ve sel- 
lem şöyle buyurmuştur: 


66 Âlilimrân 3/23. 
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ABİSİ Ya gi ili Yö GESİ İİ Gis 4 


“Ehl-i kitap size bir şey anlattığı zaman, onları ne doğrulayın ne de 


yalanlayın!” 


Her ne kadar ehl-i kitaptan aldıklarını belirtmeseler de tâbiünun bir 
kısmından yapılan rivayetler hakkında da aynı tutum söz konusudur. 
Çünkü tâbiün ihtilafa düşerse, birinin görüşü diğerine karşı delil olarak 


kullanılamaz. 


Sahâbeden sahih olarak nakledilen rivayetlere karşı insanın gönlü, 
tâbiünun bir kısmından gelen rivayetlerden daha fazla güven duymak- 
tadır. Çünkü onların bu tür rivayetlerde geçen bilgileri Peygamber sa/- 
lallahu aleyhi ve sellem”den veya birbirlerinden duyma ihtimalleri daha 
yüksektir. Bir de sahâbenin ehl-i kitaptan rivayeti tâbiünun onlardan 
rivayetine göre daha azdır. Herhangi bir sahâbi söylediği konusunda 
emin ise “O, bunu ehl-i kitaptan öğrenmiştir? demek mümkün değildir. 


Çünkü onlara, ehl-i kitabı doğrulamak yasaklanmıştı. 


Sahih olan ile olmayanı birbirinden ayırt etmenin mümkün olduğu tef- 
sir rivayetleri ise çoktur. Allah'a hamdolsun. Her ne kadar Ahmed İbn 
Hanbel “Üç şeyin; tefsir, kahramanlık hikâyeleri ve savaş haberlerinin 
aslı yoktur? dese de bu böyledir. Ahmed İbn Hanbel böyle söylemiştir, 


çünkü tefsir rivayetlerinin çoğu mürseldir. 


67 Ebü Davud, İlm 2; Ahmed İbn Hanbel, IV, 136; Abdurrezzâk, e/-Musannef, VI; 
111, X,314, XI, 109; İbn Hibbân, Sahih, XIV, 151; Taberâni, el-Mu'cemu'/-kebir, 


68 


XXI, 349, 350,351. 


Muhtemelen Ahmed İbn Hanbel, bu konularda sahih rivayetlerin sahih olmayanlara 
göre az olduğuna dikkat çekmek için abartılı bir ifade kullanmıştır. Yoksa bu 
konularda hiç sahih rivayet olmadığını kastetmemiştir. Çünkü tefsir konusunda 
hiç kuşkusuz sahih rivayetler de vardır. Nitekim ilerde Ali İbn Ebi Talha'nın İbn 
Abbâs'tan naklettiği tefsir rivayetleri hakkında Ahmed İbn Hanbel'in görüşlerine 


yer verilecektir. 
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Rivayetle değil de akıl yürütmeyle öğrenilen tefsire gelince; iki neden- 
den dolayı bu tür tefsirde hata daha çok olmuştur. Bu iki neden, sahâbe, 
tâbiün ve etbâu”t-tâbiin dönemlerinden sonra meydana gelmiştir.” 


İbn Teymiyye daha sonra hatanın nedeni olan bu iki hususu şöyle açık- 
lamıştır: 


“Birincisi Kur'ân lafızlarım inandıkları manalara hamletmek. Bununla 
kendi inançlarını desteklemek istemişledir. 


İkincisi Kur'ân ile konuşanı yani Allah Teâlâ'yı, Kur'ân'ın indirildiği 
kişiyi ve toplumu dikkate almadan lafızları sadece sözlük anlamları ile 
tefsir etmek.”9 


İbn Teymiyye'den birtakım düzenlemelerle nakletmeyi dilediğimiz bö- 
lüm sona erdi. 


Biri şöyle demiştir: “Durum böyledir. İbn Teymiyye'nin bu sözleri Ah- 
med İbn Hanbel'in sözüne zarar vermez. Çünkü o, bu sözü ile söz konusu üç 
alanda hiçbir surette sahih rivayetin bulunmadığını kastetmemiştir. Esasında 
o, bu sözüyle bu alanlarda nakledilen rivayetlerin çoğunun sahih ve mutta- 
sıl senedinin olmadığını, bazı sahâbilere isnad edilen senedi sahih rivayetler 
içinde de Peygamber sallallahu aleyhi ve sellem'e ulaşan ve delil olarak kul- 
lanılan rivayetlerin sayısının az olduğunu kastetmiştir.” 


Bu kişi sözlerini şöyle sürdürmüştür: “Rivayet tefsiri alanında nakledi- 
lenlerin ekserisi veya çoğu Kur'ân'ı perdelemekte, okuyanı nefisleri arın- 
dıran ve akılları aydınlatan onun yüce makasıdından uzaklaştırmaktadır. O 
hâlde rivayet tefsirini tercih edenler, sened ve içerik bakımından herhangi 
bir değeri olmayan çok sayıdaki rivayet yüzünden Kur'ân'ın makasıdmı dü- 
şünememektedirler.” 


Bu konuda insaflı bir söz söylenecekse o da şudur: Rivayet tefsiri iki 
kısma ayrılır: 


a. Sahih olduğu ve kabul edilmesi gerektiği konusunda çok sayıda 
delilin bulunduğu rivayet tefsiri. Bu tür tefsiri herhangi birinin reddetmesi 
uygun olmaz. Bunu görmezden gelmek veya dikkate almamak caiz değildir. 


69 İbn Teymiyye, Mukaddime, s. 55-81. 
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Bu rivayetleri Kur'ân'm hidayetinden uzaklaştıran nedenler olarak görmemiz 
yerinde bir değerlendirme olmaz. Doğrusu bunun tam tersidir. Bu tür rivayet- 
ler, Kur'ân'ın hidayetini yakalamak için en güçlü etmenlerden biridir. 


b. Yukarıdaki veya daha başka nedenlerin birinden dolayı sahih ol- 
mayan tefsir rivayeti. Bu tür rivayetleri reddetmek gerekir. Bunları kabul 
etmek ve bunlarla meşgul olmak caiz değildir. Sadece bu tür rivayetlerle, her- 
hangi biri aldanmasın diye yanlış olduğunu ortaya koymak ve buna dikkat 
çekmek için meşgul olunabilir. İbn Kesir gibi uyanık müfessirler naklettikleri 
rivayetlerin sıhhatini araştırmayı, bâtıl ya da zayıf rivayetlerin gerçek yüzünü 
ortaya koymayı sürdürmektedirler. Bu tür rivayetler karşısında ne başkaları- 
nın sempatisini kazanmaya çalışırlar ne de korkaklık gösterirler. 


Rivayet tefsirinin reddedilmesi konusunda genel ifade kullananlar, muh- 
temelen bununla belirli bir hassasiyeti ifade etmeyi amaçlamışlardır. Onların 
bu durumu, Ahmed İbn Hanbel'e isnad edilen sözün yorumlanması olayına 
benzer. Onları haklı çıkaran tek neden ise, rivayet tefsirinde sahih olanların 
gerçekten az olmasıdır. Hatta İmam Şâfii kendisinden çok sayıda tefsir rivaye- 
ti nakledilmesine rağmen İbn Abbâs hakkında şöyle demiştir: “İbn Abbâs'tan 
tefsir konusunda sadece yüz civarında rivayet nakledilmiştir.” 


İbn Haldün şöyle demiştir: 


“Araplar, kitap ve ilim ehli bir toplum değildi. Bedevilik ve ümmilik 
onların dominant özelliği idi. Onlar varlıkların oluş nedeni, yaratılışın 
başlangıcı, varlığın bilinmeyen yönleri gibi insan zihninin merak ettiği 
konulardan birini öğrenmek istedikleri zaman kendilerinden önce vah- 
ye muhatap olmuş toplumlara soru sorar ve onlardan yararlanırlardı.” 


İbn Haldün sözlerine şöyle devam etmiştir: 


“Kendilerine soru sorulan kimseler ise Ka'bu'l-Ahbâr, Vehb İbn 
Münebbih, Abdullah İbn Selâm ve benzeri kişilerdi. Tefsir kitapları 
onlardan yapılan rivayetlerle doludur... Bu rivayetler kabul görmüş- 
tür. Çünkü bu raviler toplum içinde değer sahibi idiler. Ancak ilim- 
de ileri noktaya varmış kimseler, rivayetlerin sıhhatini araştırmış ve 


70 Nevevi, Tehzibu'l-esmâ, 1, 275; İbnu's-Salâh, Tabakâtu fukahâi 'ş-Şâfiiyye, 1, 193; 
Subki, Tabakâtu 'ş-Şâfiiyye, TL, 71; Suyüti, el-İtkân, 11, 2338; Şâmi, Sübülü'1-hüdâ, 
XI, 122. 
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sahih olduğunu gösteren delillerin oluşmadığı rivayetlerin zayıf ve 
uydurma olduklarını ortaya koymuşlardır.”7! 


9. Değerlendirme 


İbn Haldün, İbn Teymiyye ve daha başka âlimlerin sözlerinden bu üç 
büyük şahsiyet, Abdullah İbn Selâm, Vehb İbn Münebbih ve Ka“bu”l-Ahbâr 
hakkında ileri geri konuşanlar kervanına katılma hakkını kendinde görme 
konusunda okuyucuyu sakındırırım. Çağımızda büyük yazarlardan bazı ede- 
biyatçılar ve tarihçiler böyle bir iddiada bulunmakla onlar hakkında yanlışa 
sapmışlardır. Hatta büyük sahâbi Abdullah İbn Selâm”ı habis Yahudi Abdul- 
lah İbn Sebe ile aynı kefeye koymuşlardır. İbn SebeMüslüman gibi görün- 
müş sonra da İslâm'a en kötü tuzakları kurmuş, Hz. Ali taraftarlığı yapmış, 
Allah'ın onun bedenine girdiğini iddia etmiş, Hz. Osman'a eleştiriler yönelit- 
miş, Sıffin?de hakemlerin hükmünü kabul etmemiş, insanları günah dolu ken- 
di sapkınlığına çağırmış ve defalarca sürgün edilmiştir. 


Gerçek şu ki, bu üç kişi, adalet sahibi, sika kimselerdir. 


a. Abdullah İbn Selâm 


Onun hakkında şunları bilmek okuyucu için yeterlidir: Abdullah İbn 
Selâm sahâbenin en hayırlılarından biridir. Cennetle müjdelenmiştir. 


Tirmizi, Muâz'dan şöyle nakletmiştir: Peygamber sallallahu aleyhi ve 
sellem'in onun hakkında şöyle söylediğini işittim: 


“Abdullah cennete giren onuncu kişi olacaktır. ”” 


“di E di zl S o MU e 5/ İsrailoğullarından da bir şahit, ben- 
zerine şahitlik edip... > âyeti onun hakkında inmiştir.“ Bazı rivayetlerde 


71 Bk. İbn Haldün, Mukaddime, s. 375. 

72 Tirmizi, Menâkıb 37. 

73 el-Ahkâf46/10. 

74 Sa'd İbn Ebi Vakkâs'tan nakledildiğine göre sala eyle Ül ğü) ihl iç 
İsrailoğullarından da bir şahit, benzerine şahitlik edip...” Kel- -Ahkâf 46/ 10) 
âyeti Abdullah İbn Selâm hakkında inmiştir. Bk. Menâkıbu'l-ensâr 19; Tirmizi, 
Tefsiru”l-Kur'ân 46, Menâkıb 37; Ahmed İbn Hanbel, VI, 25. 
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belirtildiğine göre “ASİ gis e a3/ve kitabın bilgisine sahip olan kimse” 
âyeti onun hakkında nazil olmuştur.” 


b. Vehb İlbn Münebbih 


Vehb tâbiündan biridir. Sika ve büyük ilim sahibidir. Ebü Hureyre'den 
çok rivayette bulunmuştur. 


Sahih-i Buhâri'de ve Sahih-i Müslim'de kardeşi Hemmâm kanalıyla on- 
dan rivayette bulunulmuştur. Kendisinin takva dolu düzgün hayatı hakkında 
anlatıldığına göre Vehb, yirmi sene boyunca yatsı namazının abdesti ile sabah 
namazını kılmıştır. 


c. Ka'bu'l-Ahbâr 


Ka'b tâbiünun önde gelenlerinden biridir. Hz. Ebü Bekir döneminde 
Müslüman olmuştur. 


Okuyucu sahâbenin ondan ilim öğrendiğini, onun da sahâbeden rivayette 
bulunduğunu mutlaka göz önünde bulundurmalıdır. 


Tâbiündan bir grup ondan mürsel olarak rivayette bulunmuştur. 


Sahih-i Buhâri ve daha başka hadis kaynaklarında ondan rivayette bulu- 
nulduğu görülür. 


Burada onlar hakkında söylenen şeyler ile onlardan nakledilenler hak- 
kında söylenenleri birbirinden ayırt etmemiz gerekir. Onlar hakkında şunlar 
söylenir: Biraz önce ayrıntısıyla ortaya koyduğumuz gibi hepsi de sika ve 
değerli kimselerdir. 


Onlardan nakledilenlerin ise bir kısmı sahihtir, bir kısmı sahih değildir. 
Ancak sahih olmayan rivayetlerin sıhhat sorunu onların ithama maruz kalma- 
sına ve cerh edilmesine neden olamaz. Çünkü onların kim olduğu biraz önce 
anlatıldı. Bu durum olsa olsa şu iki durumdan birinin nedeni olabilir: 


a. Onlardan rivayette bulunan seneddeki raviler arasında adalet veya zapt 
bakımından itham edilen kimseler olabilir. Bundan dolayı onlardan rivayette 


75 er-Ra'd13/43. 
76 Taberi, Câmiu'i-beyân, XUL, 176; Suyüti, ed-Durru'/-mensür, IV, 69. 
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bulunan raviler zincirini tek tek araştırmak gerekir. Elimizde bulunan cerh ve 
fa'dil kitaplarında bu işe yarayacak gerekli bilgiler mevcuttur. O hâlde bu ko- 
nuda İbn Cerir'in tefsiri gibi büyük bir kitapta senedin zikredilmesine dayan- 
mak yeterli değildir. Çünkü İbn Cerir ve daha başka müfessirler bazen sahih 
olmayan rivayetleri de nakletmişler, bunların senedlerini vermişler ama ravi- 
- lerinden hangisinin cerh edildiğini, hangisinin adalet sahibi kabul edildiğini 
belirtmemişlerdir. Onları bu konuda mazur gösteren husus ise, o dönemde 
yaşayan insanların seneddeki raviler hakkında bilgi sahibi olmaları, bu sayede 
haberin kabulüne veya reddine hüküm verebiliyor olmalarıdır. Günümüzde 
bizler ise, bu ölçütü ihmal ettik. Sened bilgisine ve raviler hakkında bilinmesi 
gerekenlere önem vermedik. O hâlde kınama onlar için değil, bizim için söz 
konusudur. Bizim bu konuda cerh ve fa'dil kitaplarma müracaat edip bunlar- 
dan yararlanmaktan başka çaremiz yoktur. 


b. Bu üç şahsiyet rivayet ettiklerini, israiliyat olarak nakletmişlerdir. On- 
lardan bunları alıp nakledenler de aynı şekilde israiliyat olarak aktarmışlardır. 
O hâlde bu rivayetlerin araştırılması gerekir. Eğer bunlar İslâm'ın onayladığı 
şeyler ise kabul edilir. Yok eğer İslâm'ın reddettiği şeyler ise reddedilir. Ya 
da İslâm'ın sükut ettiği konularsa, biz de o konularda sükut ederiz. Çünkü 
bu konuda Hz. Peygamber'in şu hadisi ile amel ederiz: “Ehl-i kitap size bir 
şey anlattığı zaman, onları ne doğrulayın ne de yalanlayın!”” Bu rivayeti 
bu lafızla Buhâri nakletmiştir. Ahmed İbn Hanbel ve Bezzâr ise Câbir?'den şu 
hadisi nakletmişlerdir: “EX/-i kitaba herhangi bir konuda soru sormayın! 
Çünkü onlar, kendileri sapmışken size doğru yolu gösteremezler. Onlardan 
bir şey alırsanız ya hakkı yalanlamış ya da bir bâtılı doğrulamış olursunuz. 
Allah'a yemin ederim ki, Musa aleyhisselâm aranızda olsa ona bana uy- 
maktan başka bir şey helâl olmazdı. ”* Hz. Peygamber'in Hz. Ömer'in Ya- 
hudiler aracılığıyla Tevrat'tan bir şeyler yazdığını öğrenmesi ve buna kızması 
bu hadisin söylenmesine neden olmuştur. 


77 Ebü Davud, İlm 2; Ahmed İbn Hanbel, IV, 136; Abdurrezzâk, e/-Musannef, VL 
11, X,314, XI, 109; İbn Hibbân, Sahih, XIV, 151; Taberâni, e/-Mu 'cemu I-kebir, 
XXII, 349,350, 351. 

78 Ahmed İbn Hanbel, Ili, 338; Heysemi, Mecmau z-zevâid, 1, 421. 
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10. Rivayet Tefsirinin Tedvini ve Rivayet Tefsirleri 


a. (Rivayet Tefsirinin Tedvini| 


Etbâw't-tâbiin döneminde birçok tefsir telif edilmiştir. Bu tefsirler sahâbe 
ve tâbiünun görüşlerini toplamıştır. Buna Süfyân İbn Uyeyne (6. 198), Veki 
İbnu”l-Cerrâh (6. 197), Şube İbnu”l-Haccâc (6. 160), Yezid İbn Hârün (6. 
117), Abdurrezzâk İbn Hemmâm (6. 211), Âdem İbn Ebi İyâs (6. 220), İshâk 
İbn Râhüye (6. 237), Ravh İbn Ubâde (6. 205), Abd İbn Humeyd (6. 239), Ebü 
Bekir İbn Ebi Şeybe (6. 235), Ali İbn Ebi Talha (6. 143), Buhâri (6. 256) ve 
daha başka âlimlerin tefsirlerini örnek olarak vermek mümkündür. 

Daha sonraki dönemlerde İbn Cerir et-Taberi meşhur kitabını telif etmiş- 
tir. Bu eser, en kıymetli tefsir kitaplarından biridir. 

İbn Ebi Hâtim (6. 327), İbn Mâce (6. 273), Hâkim (6. 405), İbn Merdüye 
(6. 410), Ebu”ş-Şeyh İbn Hibbân (6. 369) ve daha başkaları tefsir telif etmiştir. 

Bu tefsirlerden İbn Cerir'in tefsiri hariç diğerleri sadece sahâbe, tâbiün ve 
etbâu”t-tâbiine isnad edilen tefsir rivayetlerinden meydana gelmektedir. İbn 


Cerir ise görüşlerin gerekçelerini zikretmeye yönelmiş ve bazen onlar arasın- 
da tercihte bulunmuştur. Ayrıca i'râba yer vermiş ve hüküm istinbat etmiştir. 


b. (Rivayet Tefsirleri| 


Belli başlı rivayet tefsirlerini şu şekilde sıralamak mümkündür: 


aa. Taberi'nin Tefsiri 


Ebü Ca'fer Muhammed İbn Cerir İbn Yezid et-Taberi, h. 224 yılında doğ- 
muş ve h. 310 yılında vefat etmiştir. 


İbn Cerir zamanın eşsiz şahsiyetlerinden biriydi. İlim ve amel sahibiydi. 
Allah'ın kelâmını ezberlemişti. Kur'ân'ın manalarını bilen büyük bir âlimdi. 
Nâsihi ve mensühu ile âyetleri, sahihi ve zayıfı ile rivayetleri, sahâbe ve 
tâbiünun durumlarım kuşatan ilim sahibi bir insandı. 
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İşte bu nedenlerden dolayı onun tefsiri rivayet tefsirlerinin en kıymet- 
lilerinden, en sahihlerinden ve sahâbe ve tâbiündan gelen rivayetleri en iyi 
toplayan kaynaklardan biri olmuştur. 


Taberi, tefsirinde görüşlerin gerekçelerini zikretmeye, onlar arasında ter- 

cihte bulunmaya yönelmiştir. Tefsirinde çoğu zaman i'râba ve hüküm istin- 

“batına yer vermiştir. Bu alanda bilgi sahibi olanlar, tefsirler arasında onun 
tefsirinin bir benzerinin bulunmadığına tanıklık ederler. 


Nevevi, Tehzibu'l-esmâ adlı eserinde şöyle demiştir: “İbn Cerir'in tefsir- 
deki kitabının bir benzerini hiç kimse telif etmemiştir.”” 

Şâfiilerin büyük âlimi Ebü Hâmid el-İsferâini şöyle demiştir: “Biri İbn 
Cerir'in tefsirini elde etmek için Çin'e gitse, bu yolculuk onun için büyük bir 
iş sayılmaz.” 


Bu tefsirin özelliklerinden biri de İbn Cerir'in rivayetlerin senedlerini 
araştırıp zor olanı kolaylaştırması ve hiç kimsenin toplayamadığı kadar ri- 
vayet toplamasıdır. Ancak şu kadarı var ki o, bazı haberleri sahih olmayan 
senedlerle vermiş, sonra da bunların sahih olmadığına dikkat çekmemiştir. 
Kanaatimize göre onun bu konuda mazur görülmesini sağlayacak bir neden 
vardır. O da onun dikkat çekmesine bağlı kalmadan insanların seneddeki ra- 
vilerin durumu hakkında bilgi sahibi oldukları bir dönemde isnad zincirini 
zikretmesidir. 


Bu tefsir günümüzde mevcuttur ve birçok baskısı yapılmıştır. Taberi”nin 
tefsiri müfessirlerin çoğunun ana kaynağıdır. 


bb. Ebu'i-Leys es-Semerkandi'nin Tefsiri 


Nasr İbn Muhammed İbn İbrahim es-Semerkândi'nin (6. 374) tefsirinin 
adı Bahru 'I-ulüm'dur. 


Bu tefsir, rivayetlerle yapılmıştır. Ebu'l-Leys sahâbe ve tâbiün görüşle- 
rine çok yer verir. Ne var ki, herhangi bir isnad zikretmez. Bu eser iki cilt 
hâlinde el yazması olarak mevcuttur. Bu tefsirin Ezher kütüphanesinde bir 
nüshası bulunmaktadır." 


79 Nevevi, Tehzibu'-esmâ ve'I-lüğat, 1, 78. 
80 Butefsir Dâru'l-Fikr tarafından neşredilmiştir. 
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cc. Suyüfi'nin ed-Durru'i-mensür'u 


İmam Celaluddin es-Suyüti (6. 911) eserinin mukaddimesinde bu tefsiri 
daha önce telif ettiği Tercümânü '1-Kur'ân'ı özetleyerek oluşturduğunu belirt- 
miştir. 

Bu tefsir, Hz. Peygamber?e isnad edilen rivayetlerden meydana gelmek- 
tedir. Mısır'da neşredilmiştir. 


Suyüti, el-İtkân'da kendisinin ihtiyaç hissedilen rivayeti, dirayeti, istin- 
batı, tasavvufi yorumu, #râbı, lügati, belağat inceliklerini, bedi” ilminin gü- 
zelliklerini kapsayan bir tefsir telif etmeye başladığını bildirmiştir. Bu tefsire 
de Mecmau'I-bahreyn ve matlau'l-bedreyn adını vermiş, el-İtkân kitabını da 
bu tefsirin mukaddimesi olarak yazdığını belirtmiştir. 


Suyüti, el-İfkân'ın sonunda Fâtiha Süresi'nden Nâs Süresi”ne kadar Hz. 
Peygamber'e isnad edilen rivayetlerden oluşan bir bölüme yer vermiştir.! 


dd. İbn Kesir'in Tefsiri 


Imâduddin Ebu”l-Fidâ İsmail İbnu”l-Hatib Ebi Hafs Umar el-Kuraşi ed- 
Dımaşki eş-Şâfii, h. 701 yılında doğmuş ve h. 774 yılında vefat etmiştir. 


İbn Kesir'in tefsiri, her ne kadar bütün rivayet tefsirleri içinde en sahihi 
olmasa da yine de bu tür tefsirlerinin en sahihlerinden biridir. 


İbn Kesir bu tefsirde Hz. Peygamber'den, sahâbeden ve tâbiündan ri- 
vayette bulunmuştur. Mısır'daki Menâr matbaası bu tefsiri dokuz cilt olarak 
neşretmiştir.” Bu baskıda sayfaların alt tarafında biraz sonra tanıtılacak olan 
Begavi”nin tefsiri bulunmaktadır. Ayrıca sonunda kitabın tamamlayıcı bölü- 
mü olarak kabul edilen Fezâilu '/-Kur 'ân yer almaktadır. 


81 Doğrusu Suyüti bu rivayetlerden bir bölüme değil de kendisine ulaşan merfü tefsir 
rivayetlerine yer vermiştir. Bk. Suyüti, e/-İrkân, TI, 1237-1289. Mecmeu'/-bahreyn 
kitabı öyle anlaşılıyor ki, tamamlanmamıştır. Bu tefsir hakkında adından başka bir 
şey bilmiyoruz. 

82 Prof. Dr. Bedreddin Çetiner tarafından Türkçe'ye tercüme edilen bu tefsirin Arapça 
birçok baskısı yapılmıştır. Bu baskılar içinde Sâmi Selâme'nin tahkiki ile sekiz cilt 
olarak Taybe tarafından gerçekleştirilen neşri dikkat çekmektedir. 


54 (oOMENÂHİLU'L-IRFÂN 


ee.Begavi'nin Tefsiri 


Ebü Muhammed el-Hüseyn İbn Mes'üd el-Begavi, h. 516 yılında vefat 
etmiştir. Begavi Şâfii fakihi, tefsir ve hadis âlimidir. Son derece yararlı birçok 
eseri vardır. Bunlardan biri de Medlimu f-tenzil'dir. 


Begavi bu tefsirde rivayetlere yer vermiştir. Ancak bu rivayetleri senedsiz 
olarak zikretmiştir. 


ff. Bakiyy İbn Mahled'in Tefsiri 


İmam Suyüti, Zabakâtu 'I-müfessirin adlı eserinde şöyle demiştir: 


“Bakiyy İbn Mahled İbn Yezid İbn Abdirrahman el-Endelüsi el-Kurtubi, 
büyük âlimlerden biridir, tefsir telif etmiş ve müsned tasnif etmiştir. 
Yahya İbn Yahya el-Leysi”den rivayet almıştır. Doğuya yolculuk etmiş- 
tir. Hicaz, Mısır ve Bağdad'da büyük âlimlerle karşılaşmıştır. Ahmed 
İbn Hanbel?den sema yoluyla rivayet almıştır. Kufe'de Ebü Bekir İbn 
Ebi Şeybe”den, Mısır'da Yahya İbn Bükeyr'den, Hicaz'da Ebü Mus'ab 
ez-Zühri'den, Şam'da Hişâm İbn Ammâr'dan sema yoluyla rivayet al- 
mıştır. Hocalarının sayısı 284'ü bulur. 


Bakiyy zahid biriydi, çokça nafile oruç tutardı, sadıktı, duası kabul edi- 
len kullardandı, eşine az rastlanır kimselerdendi, ilim konusunda bir 
deryaydı, hiç kimseyi taklit etmeyen bir müctehiddi, rivayetlere önem 
verirdi. Hiç kimsenin hadis ilminde onun Müsned'i gibi bir eseri yoktur, 
yine hiç kimsenin onun tefsirdeki eseri gibi bir eseri yoktur.” 


İbn Hazm şöyle demiştir: “İslâm'da onun tefsiri gibi bir tefsirin telif edil- 
mediğini kesin olarak ifade ederim. Ne İbn Cerir'in tefsiri ne de başkalarının 
tefsiri onun tefsiri gibidir.” 


Bakiyy hicri 204 yılında doğmuştur. Biraz önce tanıtılan tefsiri, ne ya- 
zık ki günümüze gelmemiştir. Bu eser, İbn Cerir'in tefsirine nasip olan kalıcı 
olma özelliğine sahip olamamıştır. 


“Evde gelinden güzel nice güzeller vardır 


Ne var ki zaman gelinin yanında yer almış...” 
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gg. Vâhidi'nin Esbâbu'n-nüzülü 
Ebu'l-Hasan Ali İbn Ahmed el-Vâhidi en-Nisâbüri, h. 468 yılında vefat 
etmiştir. 


Vâhidi bu tefsirinde esbâb-ı nüzül rivayetleri ile yetinmiştir. Tefsirin bu 
türünde te'vile yer yoktur. 


Bu eser, orta hacimli olmasına rağmen bu alanda telif edilen en değerli 
kitaplardan biridir. 


hh. Nehhâs'ın en-Nâsih ve'-mensühu 
Bu, harika bir kitaptır. 


Müellif bu kitapta nâsihten söz etmiştir. Nehhâs bu kitabında âlimlerin 
görüşlerini senedleri ile birlikte vermiştir. Her ne kadar kendisine göre sahih 
olmasa da nesh konusunda bütün söylenenleri kuşatıcı biçimde toplamıştır. 


Bu alanda da akıl yürütmenin bir yeri yoktur. Bu konuda bilgiye ulaşma- 
nın tek yolu vardır, o da rivayettir. 


en-Nâsih ve 'I-mensüh, dikkatlerden kaçmayacağı üzere, çerçeveyi olduk- 
ça geniş tutmak suretiyle burada rivayet tefsirleri arasında sayılmıştır. 


11. Birinci Asırdan Sonra Müfessirlerin Yöntemi 


Rivayet tefsirleri büyük ansiklopediler şeklindedir. Ne onların tamamı- 
nı kuşatmamız ne müelliflerinin isimlerini bilmemiz ne de her bir müellifin 
yöntemine muttali olmamız mümkündür. Ancak birinci asırdan sonra gelen 
müfessirlerin yöntemlerini şu şekilde özetleyebiliriz: 


Rivayet tefsiri alanında kitap telif eden ve genel anlamda sened zikretme- 
ye bağlılık gösteren ilk nesilden sonra tefsir sahasında eser veren bir topluluk 
ortaya çıktı. Bu kimseler senedleri hazfettiler ve görüşleri sahiplerine isnad 
etmediler. Bu nedenle sahih olanla olmayanlar birbirine karıştı ve bu usülle 
yazılmış kitaplara bakanlar gördükleri rivayetlerin tamamını sahih zannetti- 
ler. Oysa bu kitaplar, kıssalarla ve israiliyatla doludur. Ayrıca bunlar arasın- 
da bir ayrıştırma yapmak mümkün değildir. Âdeta her bir haber gerçek gibi 
görünmektedir. İşte bu nedenle bu kitaplardaki rivayetler eleştirilerin hedefi 
olmuştur. Eğer her dönemde muhakkik âlimler hakkı ortaya koyma ve bâtılı 
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çürütme görevini yerine getirmeselerdi temel öğretiler yok olur ve sap ile 
saman birbirine karışırdı. Bu da İslâm'a ve Müslümanlara sayısız eleştirilerin 
yöneltilmesine zemin hazırlardı. Bu kitapların müellifleri peygamber kıssa- 
ları, yaratılmanın başlangıcı, sarsıntılar, Ye'cüc ve Me'cüc, yaz mevsimin- 
de kuyulardaki suyun soğuk, kış mevsiminde ise sıcak olması vb. konular- 
da utançtan yüzümüzün kızaracağı ve bilimsel gerçeklerle asla örtüşmeyen 
bilgiler aktarmışlardır. Keşke bu haberlerin uydurma oluğuna dikkat çekse- 
lerdi... Eğer böyle bir şey yapmış olsalardı durum çok kolay olacaktı. Ama 
onlar kendilerinden öncekilerin tersine senedleri zikretmediler. Bu nedenle 
söz konusu haberleri okuyan kimselerin cerh ve ta'dil kitaplarına müracaat 
etmek suretiyle anlatılanları kritik edebilme imkanları yoktur. Bir de onlar, 
bu kaynaklara başvurmak suretiyle senedler hakkında hüküm vermek için de 
kendilerini sorumlu tutmadılar. 


BEYİ le Sliş 
“Bu da bütünün son parçasıdır...” 


Bazı müfessirler farklı görüşleri sıralamaya özen göstermiştir. Hatta bir 
müfessir “İla vg 3 pe > kz yslgayri”l- -mağdübi aleyhim velâ”d-dâllin” 
âyeti hakkında on görüş zikretmiştir. Hâlbuki sahih olarak gelen rivayete göre 
“giz > Me yö/gayri”I-mağdübi aleyhim” Yahudiler, “İtal Y g/velâ”d- 


dâllin” ise Hıristiyanlar şeklinde tefsir edilmiştir. Ancak rivayet çokluğuna 
olan aşırı düşkünlük bu âlimleri makbul tefsirle yetinmekten uzaklaştırmıştır.* 


Benzer bir şekilde herhangi bir ilimde ileri dereceye ulaşan kimselerin, 
tefsirinde ilerlediği bu ilimle yetindiğini görüyoruz. Sözgelimi Râzi gibi akli 
ilimlerde ilerlemiş kimseler tefsirlerinde hikmet sahibi kimselerin ve felsefe- 
cilerin görüşlerine, itirazlarına ve itirazlarına verilen cevaplara yer vermeye 
özen göstermişlerdir. 


Kurtubi gibi fıkıh ilminde ilerlemiş kimseler ise hararetle fıkhın furu me- 
selelerine delil getirmeye ve muhaliflere cevap vermeye çalışmışlardır. 

Nahiv ilminde ön plana çıkmış Zeccâc, e/-Vasirte görüleceği üzere 
Vâhidi ve e/-Bahru'-muhif'te olduğu gibi Ebü Hayyân gibi müfessirler en 


83 Bu konuda bk. Aldemir, Halil, “Fâtiha Süresi'nde Nimet Verilenler, Gazaba 
Uğrayanlar ve Dalalette Olanlar,” Dinbilimleri Akademik Araştırma Dergisi, XN, 1, 
219-244. 
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fazla i"râba, râb vecihlerine ve nahiv kuralları ile nahvin ayrıntılarını naklet- 
meye önem vermişlerdir. 


Sapık mezhepler ve dini akımlara mensup kimseler ise âyetlerin tefsirine 
kendi mezheplerinin görüşlerini desteklemek için yönelmişlerdir. 


Rivayetlere meftun olanlar ise ister sahih olsun ister asılsız, kendilerin- 
den önce yaşamış kimselerden haberleri ve kıssaları en ince ayrıntısına kadar 
nakletmeye önem vermişlerdir. 


İşâri tefsirle ilgilenenler ve tasavvuf erbabı ise terğib, terhib, zühd, kana- 
at, rıza vb. konularla meşgul olmuşlardır. Bu nedenle Kur'ân'ı kendi meşrep- 
lerine ve zevklerine göre yorumlamışlardır. 


Genel olarak ifade edecek olursak, herhangi bir ilimde ön plana çıkmış 
ya da bir mezhebe veya düşünceye davet eden herkes, Kur'ân âyetlerini yo- 
rumlarken kendi alanına uygun biçimde, meşrebi ile örtüşecek ve mezhebi- 
ni destekleyecek şekilde tefsir etmek için çaba sarfetmiştir. Ulaştığı yorum, 
Kur'ân'ın gerçekleştirmek için indiği maksattan tamamen uzak olsa da böyle 
davranmıştır. Hatta bazıları o kadar ileri gitmişler ki, Kur'ân'ı, tabiat, kimya, 
matematik, cebir vb. bütün kevni ilimleri kuşatan bir kitap hâline getirmişler- 
dir. Nitekim bu konuyu biz, Birinci Bölüm'de ayrıntısıyla ele almıştık. Dile- 
yenler oraya müracaat edebilirler. Belki ileride tekrar bu konuya dönebiliriz. 


Özetle ifade etmek gerekirse, müfessirin Kur'ân'ın hidayet ve icâz ki- 
tabı olduğunu göz önünde bulundurması ve kendisinin en büyük hedefini de 
Allah'ın kelâmından O'nun hidayetlerini ortaya çıkarmak ile âyetlerdeki i'câz 
yönlerini ortaya koymak şeklinde belirlemesi gerekmektedir. Böylece; 


çe ölesi sis zile İla is İd 
“Helâk olan, bir delile göre helâk olsun, yaşayan da bir delile göre ya- 
şasın. Çünkü Allah her şeyi hakkıyla işitir ve bilir.” 


12. Övülen ve Yerilen Tefsir 
Şu üç tefsir övülen tefsirler arasında yer alır: 


a. Sahâbe ve tâbiün tefsiri. 


84 el-Enfâl 8/42. 
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b. Sahih senedlerle sahâbe ve tâbiün görüşlerine dayananların tefsiri. 


c. Senedleri hazfedilmiş sahih rivayet tefsiri ile kendi mutedil ilmi görüş- 
lerini uzlaştırma konusunda başarılı olan rey ehlinin tefsiri. 


Bu üçüncü tefsir günümüzde yaygındır. Şöyle ki: Elimizdeki tefsirler, ri- 
vayete dayalı anlamlar ile bilgi ve itidal üzerine kurulu ictihad ve akıl yürüt- 
me yoluyla çerçevesi genişletilen anlamları bir araya getirmektedir. 


Tefsirin bir başka türü ise bid'at ehli ile sapık fırkaların yaptığı tefsirdir. 
Bu tür tefsir yerilmiş hükmündedir. Alimlerin ifade ettiğine göre bu tür sapıklı- 
ğa dalan en meşhur kimseler Rummâni,8 Cübbâi“ ve Kâdi Abdulcabbâr'dır.97 


Zemahşeri hakkında farklı görüşler bulunmaktadır. Bazıları onun tefsirini 
içinde bulunan Mutezili eğilimlerden dolayı bu tür tefsirler arasında saymış- 
tır. Bazıları da bu tefsirde önemli yararlar bulunduğunu söylemiştir. Bu ifa- 
deyle onu mazur gösterecek birtakım nedenler aramayı ve tefsirinin içerdiği 
yararlı bilgiler yönünü Mutezile mezhebine ait görüşleri barındırmasına üs- 
tün tutmayı amaçlamışlardır. Ancak hükümlerin adaletli olması ilkesi, bütün 
tefsirlerin arasında eşit davranmayı ve onların tamamını bir tek ilkeye göre 
yargılamayı gerektirmektedir. Bu tefsirlerden doğruyu yakalayan, bid'at ve 
sapkın yönelimlerden uzak olanlar övülen tefsirdir. Hatanın kökleştiği, sapkın 
yönelimler ve bid'ate saplanmış olanlar ise yerilen tefsirdir. Dolayısıyla bu 
konuda Zemalhşeri ile başka biri, Mutezili ile Mutezili olmayan arasında bir 
fark yoktur. 


a. Övme ve Yermenin Kriteri 


Tefsirlerden övülen ve yerilenler için bir kriter bulunmaktadır. Söz konu- 
su kriter, bütün tefsirleri kendisine göre değerlendirmemiz gereken bir ayırt 
edicidir. Bu kritere göre ağır basanı kabul eder ve överiz. Buna uymayanı ise 


85 Ali İbn İsa Ebu'l-Hasen nahiv âlimidir. Hem Şii hem de Mutezilidir. Birçok kitabı 
bulunmaktadır. Hicri 384 yılında vefat etmiştir. 

86 Muhammed İbn Abdilvehhâb Ebü Ali, döneminde Mutezile'nin en büyük âlimiydi. 
Eş'ari, Ehl-i Sünnet mezhebini benimsemeden önce onun hocalığını yapmıştır. 
Cübbâi hicri 303 yılında vefat etmiştir. 

87 Kâdi Abdulcabbâr İbn Ahmed el-Hemedâni amelde Şâfif mezhebine mensuptur. 
Mutezile'nin lideri olmuştur. Aralarında tefsirin de bulunduğu birçok kitabın 
müellifidir. Hicri 415 yılında vefat etmiştir. İlerde onun biyografisine yer 
verilecektir. 
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reddeder ve yereriz. Övme ve yermenin de farklı dereceleri vardır. Bunlar tef- 
sirin taşıdığı övme ve yerme nedenlerinin az ya da çok olmasına göre değişik- 
lik gösterir. Bu kriteri “Rey ile Tefsir Yapan Müfessirlerin Yöntemi” başlığı 
altında okuyucunun önüne koyacağız. O hâlde okuyucunun biraz sabretmesi 
gerekmektedir. Ancak burada onun dikkatini “bid'at ve sapkın yönelimlere 
sahip kimseler” ifadesine çekmek istiyoruz. Böylece onun herhangi bir grup 
veya şahıs hakkında bid'at veya sapkın yönelim sahibi şeklinde hüküm verir- 
ken muvaffak olmasını amaçlıyoruz. Eğer bunu yapmazsak okuyucunun da 
hüküm verirken bid'at ve sapkın yönelimlere sahip olmasından endişe edilir. 


K Ci e e BN 
SE lal DE Özka ill ola be e LAS el e 
OLE öğ 28 
“Hevâ ve hevese uyma, sonra bu seni Allah'ın yolundan saptırır. Doğ- 


rusu Allah'ın yolundan sapanlara, hesap gününü unutmalarına karşılık 
çetin bir azap vardır.” 


Bilinmeli ki, bazı insanlar hatta bazı topluluklar kendi görüşleri ve mez- 
hepleri hakkında taassup sahibidir. Görüşlerine ve mezheplerine muhalif 
olanların bid'at ehli ve sapkın yönelimlere sahip olduklarını iddia ederler. 
Kendilerine muhalif olanların, delillerin izin verdiği ölçüde bir yorum yapmış 
olmaları bu tutumlarını değiştirmez. Âdeta onların görüşleri ve mezhepleri 
yegâne ölçüdür. Sanki görüşleri ve mezhepleri Kur'ân, sünnet ve İslâm'dır. 
İşte bu şekilde şeytan onların ayaklarını kaydırmış, içinde bulundukları aldan- 
mışlık hâli gözlerini kör etmiştir. 


Bu fâhiş hatanın sonucunda Müslümanlar, değişik gruplara ve cemaat- 
lere ayrılmışlar, birbirlerine karşı düşman kesilip savaşmaya başlamışlardır. 
Kitap, sünnet ve İslâm'ın kendi görüşlerinden ve mezheplerinden daha kap- 
samlı, kendi görüşlerinin ve mezheplerinin Kitap, sünnet ve İslâm'dan daha 
dar olduğunu, fıtrata uygun kolaylık dininin meydanında herkesin Allah'ın 
ipine sapasağlam tutunması hâlinde fikir özgürlüğü ve bakış açılarının farklı- 
lığı için geniş bir alanın bulunduğunu göz ardı etmişlerdir. Aynı zamanda şu 
âyetleri de unutmuşlardır: 


88 Sâd38/26. 
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üs GESİ) GİR Ea 1s öz Ya üz a lem e 

GE az şi EE GN m 

“Hep birlikte Allah'ın ipine (İslâm'a) sımsıkı yapışın; ilani 

Allah'ın size olan nimetini hatırlayın: Hani siz birbirinize düşman kişiler 

idiniz de O, gönüllerinizi birleştirmişti ve O'nun nimeti sayesinde kardeş 
kimseler olmuştunuz. ” 


İĞ 


çi Se KhDİ LİL ed ge Sİ Uz S3 eğe ld İĞ 
Öl İS, şi 


“Dinlerini parça parça edip gruplara ayrılanlar var ya, senin onlarla 


hiçbir ilişkin yoktur. Onların işi ancak Allah'a kalmıştır. Sonra Allah onla- 
ra yaptıklarını bildirecektir.” 


e gi ime KE İya hgalsi$ BİA gel İKİYİ 


- 


HE 
yl 


JA) çözSİ ŞA A3 b3pal Sali uk e EE o 6 as 


OgASi ŞES aş DİKİN ŞE 

“Kendilerine apaçık deliller geldikten sonra parçalanıp ayrılığa düşen- 

ler gibi olmayın. İşte bunlar için büyük bir azap vardır. Nice yüzlerin ağar- 

dığı, nice yüzlerin de karardığı günü (düşünün.) İmdi, yüzleri kararanlara 

“İnanmanızdan sonra kâfir mi oldunuz? Öyle ise inkâr etmiş olmanız yü- 
zünden tadın azabı! ? (denilir). ””! 


Bu ve benzeri nedenlerden dolayı, nazari İslâmi bir görüşte bize muha- 
lif oldu diye bir Müslümanı kâfirlikle, bid'atle ve sapkın yönelimlere sahip 
olmakla suçlamayı kendime ve okuyucuya yakıştıramam. Çünkü insanların 
birbirini kâfirlikle ve bid'atle suçlamaları en çirkin davranışlardan biridir. 
Âlimlerimiz bir kelimenin 9699 kafirliğe, 961 de imana ihtimali olursa o keli- 
menin en güzel biçimde yani iman ile anlaşılması gerektiğini açıklamışlardır. 
Bu, sorunları çözülmüş ve gerekli delilleri sunulmuş bir konudur. Müslüman 
kardeşlerimizden birçoğunun, birliği koruyan, kardeşliği muhafaza eden, 


89 Âl-ilimrân 3/103. 
90 el-En'âm 6/159. 
91 Âl-iİmrân 3/105-106. 
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İslâm'ı güzel bir surette yansıtan, onun hoşgörü ve kolaylık gibi iyi yönleri ile 
doğru bakış açısı ve düzgün te'vilin ihtimal verdiği sahih manalardan birine 
göre Kitap ve sünnete bağlı olduğu sürece fikri farklılıkların, mezhebi çekiş- 
melerin ve beşeri maslahatların tamamına müsaade ettiğini gösteren bu yüce 
İslâmi edepten yoksun olması gücümüzü zayıflatmaktadır. 


Buna benzer bir ihtilaf da Hz. Peygamber döneminde ashâb-ı kirâm ara- 
sında olmuştu. Ama onlar bundan dolayı birbirleriyle çekişmemişlerdi. Aksi- 
ne her kesim kendi görüşü ile amel etmiş ve diğerine ve görüşüne saygı duy- 
muştur. Hz. Peygamber de onların bu davranışını onaylamış ve içlerinden her- 
hangi birini ayıplamamıştır. Oysa bu ihtilafların birinde bazı sahâbiler kendi 
ictihadlarına göre namazı vaktinde kılmayı terk etmişti. Şöyle ki: Peygamber 
sallallahu aleyhi ve sellem bir gün ashâbına şöyle hitap etmişti: “İstisnasız 
hepiniz ikindi namazını Kurayzaoğullarının yurdunda kılsın!” Bunun üze- 
rine sahâbiler hemen yola çıkmış ve ciddiyetle yola devam etmişlerdi. Ama 
onlar henüz hedefe varmamışken ve yolda ilerlemeye devam ederken güneş 
batmaya yüz tutmuştu. O an ashâb ictihada başvurdu. İçlerinden bazıları Hz. 
Peygamber'in emrinin zahirine tutundu ve Kurayzaoğullarının yurduna ulaş- 
madıkları için ikindi namazını kılmayı terk etti. Sonunda vakit çıktı. Diğer 
grup ise Hz. Peygamber'in sözünü te'vil etti ve bu sözü hızlı hareket etmekten 
kinaye olarak yorumladılar. Bunun üzerine vaktin çıkmasından endişe duy- 
dukları zaman Kurayzaoğullarının yurduna varmadan namazlarını kıldılar.” 


Böyle bir ihtilaf Peygamber sallallahu aleyhi ve sellem döneminde mey- 
dana gelmiştir. Allah Rasülü sallallahu aleyhi ve sellem ümmetine kolaylık 
olsun diye ve İslâm'ın bütün dönemlerde ve durumlarda insanların tamamını 
kapsayan herkesin dini olduğunu ilan etmek için bu farklı yönelimleri onay- 
lamıştır. Müslümanlar ondan sonra mutlu bir asır yaşadılar. Bu dönemde din 
âlimleri kendi aralarında birçok konuda farklı görüş ileri sürdüler. Ancak böy- 
le olmakla birlikte birbirlerine son derece değer vermişler, yardım etmişler ve 
merhametle yaklaşmışlardır. 


Bu konuda kuşku sahibi olanlar İmam Mâlik'in İmam Şâfit'ye ve İmam 
Şâfii'nin İmam Ahmed İbn Hanbel'e verdiği değeri tarihe sorsunlar. Hatta 
İmam Mâlik'in görüş ve ictihadında kendisine muhalif öğrencisinin gömleğini 
yıkadığı sudan bereket umduğu anlatılmaktadır. Ayrıca tarihe Ebü Hanife'nin 


92 Buhâri, Salâtu'l-havf 5, Megâzi 30; Müslim, Cihâd 69; İbn Hibbân, Sahih, IV, 320, 
XI, 119. 
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öğrencisinin İmam Şâfii'ye yaptığı yardım da sorulmalıdır. O, saygı, ikram ve 
samimi muhabbet içinde kendi kitaplarını İmam Şâfiiye göndermiştir. Bir de 
İmam Malik'in İslâm coğrafyasının tamamında insanları kendi mezhebine 
ve Muvatta adlı eserine yönlendirmeyi isteyen halife Hârun Reşid'e karşı 
çıkması da unutulmamalıdır! İmam Mâlik ona, İslâm'ın kendi Muvatta'sın- 
dan ve mezhebinden daha geniş olduğunu ve Hz. Peygamber'in farklı gö- 
Tüşlere sahip ashâbının değişik bölgelere dağıldığını ifade ederek mazeret 
ileri sürmüştür. 

Bu âli cenaplık ve temizlik görülmeye ve üzerinde düşünülmeye değer... 
Ancak insan bunun yanında bazı Müslüman grupların araştırma kurallarına 
uygun ve akıl yürütmenin imkanları çerçevesinde ortaya çıkan bir te'vilden 
dolayı birbirlerine kafir damgası vurduklarını, birbirlerini şirke girmekle suç- 
ladıklarını, bid'at ve sapık yönelimlere saplanmakla yaftaladıklarını görünce 
oldukça üzülür. Bir de bazı durumlarda artık iş çığrından çıkmıştır. Hatta saf- 
ları Müslümanlardan oluşan taraflar arasında kıran kırana savaşlar yapılmış 
ve tamamı Müslümanların olan masum kanlar akıtılmıştır. Aşırılık üzerine 
kurulu bu tür çatışmaların örneklerini maalesef görmeye devam ediyoruz. 
Bu husus söz konusu çatışmaları ele almamıza ve bunlara karşı uyarılar yö- 
neltmemize ihtiyaç bırakmayacak kadar açıktır. Özellikle de âyetleri ve Hz. 
Peygamber'in bu tür ihtilafları onaylamasını okuduktan ve bir hadiste onun 
üç defa “ö yes) M/Söz ve Jüllerinde sınırı aşanlar helak olmuştur” bu- 
yurduğunu öğrendikten sonra bunu daha iyi anlarız. Hz. Peygamber'in bu 
hadisi lafız olarak kısadır ama mana bakımından çok derindir. Sakındırma 
ve uyarma içerir. Bütün yönleri ve şekilleriyle can, itibar, namus ve mal ko- 
nusunda gerek toplum gerekse fert bazında aşırı gitme sonucu helak olmayı 
somut hâlde resmeder. 


Bu konuyu daha fazla uzatmak istemiyorum. Ancak şunu açıklamak ve 
bir kez daha tekrar etmek istiyorum: Bir kişi ya da bir cemaat hakkında on- 
ların bid'at veya sapkın eğilimler içinde olduklarına dair hüküm, bid'at ve 
sapkın eğilimler olmadan bina edilemez. 


Hevaya göre hareket etme ve taassubun örneklerinden biri, Mutezile dü- 
şüncesinde aşırı gidenlerin bir kısmının Ehl-i Sünnet'e mensup kardeşlerini 
cahillikte merkepler gibi olmakla suçlaması ve akide konusunda hevalarına 
tabi olmakla itham etmesidir. Hatta bu kimseler düz yazı ile de yetinmemişler, 


93 Müslim, İlim 7; Ebü Davud, Sünne 5; Ahmed İbn Hanbel, 1, 386. 
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bu suçlamalarını şiir şeklinde de tekrarlayıp durmuşlardır. Allah onları 
affetsin... 


“Bir cemaat kendi hevasını sünnet diye isimlendirdi, 
And olsun ki onlar, semer vurulmuş eşeklerdir...” 


Hevaya göre hareket etmenin ve taassubun bu tür örneklerinden biri ola- 
rak şunu da görmekteyiz: Ehl-i Sünnet içinde aşırı gidenlerin bir kısmı kulun 
kendi iradesine bağlı fiilleri yarattığına inandıkları için Mutezile mezhebine 
mensup kardeşlerini şirk ve putatapıcılık ile suçlamışlardır. 


Kanaatimize göre her iki grup sakin biçimde diğer tarafın görüşlerinin 
gerekçelerine kulak verseydi herkesi bir araya getiren insanlık, herkesi uz- 
laştıran İslâm ve herkese hakim olması gereken saygı üzerinde birleşirlerdi. 
Çünkü herkesin İslâm'ın sınırları ve delilleri içinde bir yöntemi ve çizgisi 
vardır. 


Meselenin anlaşılması ve ihtilaf gerçekleşince farklı fikirler ve düşünce- 
leri buna kıyaslamak için bu örnek; insanın fiillerinin yaratılması örneği üze- 
rinde biraz duralım. Bu konuda birbirleri ile fikir ayrılığına düşen insanların 
ihtilaf hâlinde olsalar bile Müslüman ve kardeş olduklarını, Kur'ân bayrağının 
gölgesinde yaşadıklarını ve İslâm sancağının altında bulunduklarını bilelim. 


Kur'ân-ı Kerim ve sünnette Allah Teâlâ'nın her şeyi yarattığını, her şe- 
yin dönüşünün yalnızca O'na olduğunu, insanların hidayetinin ve dalaletinin 
O'nun elinde bulunduğunu gösteren birçok nas bulunmaktadır: 


si EE dl 


“Allah her şeyin yaratıcısıdır.” 


YENİ e Sale iie a 
“Gökyüzünden ve yeryüzünden size rızık veren Allah 'tan başka yaratıcı 
y yery yı 
var mı?” 


94 ez-Zümer 39/62. 
95 Fâtır35/3. 
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“Allah, sizi ve yaptıklarınızı yarattı. ??9 


“Bütün her iş O'na döner.” 


pa 


204 z 1: a o. 31 Yö a0. 
geli bize Alaz lş Bağ La AM Dz 3 


£ 
z 


“Allah dilediğini saptırır, dilediğini ise doğru yola iletir.””* 
bağ GM GLA şiş 
“Eğer Allah dileseydi onlar bunu yapamazlardı. ”* 
lela del al fazl G5 ELE Şiz 
“Rabbin dileseydi insanları tek ümmet yapardı. ”*9 
# ld ata kJ . ©, Kİ 3082 (0 E of 
GE RS ENİ AN Si) Ela 3iğ 
“Eğer Rabbin dileseydi yeryüzündeki bütün herkes iman ederdi.”0! 
İS UİĞ gk İS gele G3 3 İŞİN güel SİRİ kg İZİ 33 
Oyla ŞABİ 5513 iş BİN ia 
“Eğer biz onlara melekleri indirseydik, ölüler de onlarla konuşsaydı ve 


her şeyi toplayıp karşılarına getirseydik, Allah dilemedikçe yine de inana- 
cak değillerdi; fakat çokları bunu bilmezler.” 


96 es-Sâffât 37/96. 
97 HüdllW/118. 

98 el-En'âm 6/39. 
99 el-En'âm6/112. 
100 Hüd11/118. 
101 Yunus 10/99. 
102 el-En'âm 6111. 
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133 Gİ çö öz öl Esİ işi eti 
“Biz onların kalplerine, bunu anlamalarına engel olan bir ağırlık, ku- 
laklarına da sağırlık verdik. ” 


... 


saa * Öypsi V çk GALLER NİZ şili Besl ps 5 dye BİRE 
Ola Yali ii epi el 
“Önlerinden bir set ve arkalarından bir set çektik de onları kapat- 


ük, artık göremezler. Onları uyarsan da uyarmasan da onlar için birdir, 
inanmazlar. ”'94 


giz 3 ui JS 3 NİS 


“Bu şekilde her ümmete amelini güzel gösterdik. ”'© 


G5 ok İsa 


> 
La öl 


OBA LAJ ÇAN 2 45155 OTA ENR 
ll b AR SE 
“Allah kimi doğru yola iletmek isterse onun kalbini İslâm'a açar; kimi 
de saptırmak isterse göğe çıkıyormuş gibi kalbini iyice daraltır. ”'96 


Bk AYI a İİ 
“Allah'ın, onların tevbelerini kabul veya onlara azab etmesi işiyle se- 


nin bir ilişiğin yoktur. ”9 


GA Em 2) Uj 


“Attığın zaman da sen atmamıştın. ”'98 


103 el-Kehf 18/57. 
104 Yâsin 36/9-10. 
105 el-En'âm 6/108. 
106 el-En'âm 6/125. 
107 Âl-i İmrân 3/128. 
108 el-Enfâl 8/17. 
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Peygamber sallallahu aleyhi ve sellemde şöyle buyurmuştur: 


AS ELA az 56: İĞ NİSNİS SİS İŞ: İESEz idelelö 
“Başına bir iş gelince asla “Keşke şöyle şöyle yapsaydım? deme! Bunun 
yerine “Allah böyle takdir etti, O ne dilerse onu yapar? de,”19 


25 İZ EYİ eza ll eek diğ öğ ağ di ga Öl 


AMİ ya ez 
“İman, Allah'a, meleklerine, kitaplarına, peygamberlerine, ahiret gü- 
nüne ve hayır ve şerri ile birlikte kaderin Allah'tan geldiğine inanmandır. ”19 


By le eli Si a laz 
“Ey kalpleri çeviren Allah'ım! Kalbimi senin dininde sabit kıl/”1! 


Bu tür hadislerin örneklerini çoğaltmak mümkündür. 


Kişi bu ve benzeri naslara baktığı zaman, Allah'ın tek olduğuna ve mül- 
künde hiçbir şerikinin bulunmadığına inanarak bütün her şeyi O'na döndür- 
mekten başka bir yol bulamaz. Bu fiiller Allah'ın kullarından sâdır olan teklifi 
fillerdir. Âdeta fiillerin kullara nispeti başka bir nedene dayanır. O da Allah'ın 
mahza bir lütfudur. Tıpkı İbn Atâullah”ım ifade ettiği gibi: 


<p üçe kal İZ Öİ GE 448, 3 
“Allah'ın ameli yaratıp sana isnad etmesi, sana bahşettiği nimet ve lütuf- 


lardan biridir.”12 


Bu nakli delilleri akli deliller de destekler. Söz konusu akli deliller, her 
şeyde Allah'ın vahdâniyetini haykırır ve kulun kendi seçtiği fiilleri yaratma- 
sının akıl dışı olduğunu belirtir. Eğer kul kendi fiilini yaratabilseydi, fiillerinin 


109 Müslim, Kader 34; Nesâi, es-Sünenü'-kübrâ, VI, 160; İbn Mâce, Mukaddime 10; 
İbn Hibbân, Sahih, XXIII, 19. 

110 Müslim, İmân 1; Ebü Davud, Sünnet 17; Tirmizi, İmân 4; İbn Mâce, Mukaddime 
9; Ahmed İbn Hanbel, 1, 28. 

1ll Tirmizi, Kader 7, Daavât 90, 125; Nesâi, es-Sünenü '/-kübrâ, IV, 414; Ahmed İbn 
Hanbel, IM, 112, 257, VI, 91, 250,294, 315. 

112 İbn Atâullâh, e/-Hikemü '-Atâiyye, s. 42. Söz konusu eserde bu ifade şu lafızla 
geçmektedir: Sil) çini ş 58 hile Alaiye Gİ 2 gi 13) 
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ayrıntılarım da bilirdi. Ama kul, bizzat kendinden bilir ki, yaptığı ihtiyari 
amellerin birçoğunun ayrıntılarını bilemez. Buna yürürken attığı adımları ve 
yemek yerken gerçekleştirdiği çiğneme hareketlerini örnek olarak verebiliriz. 
O hâlde kul, kendi amellerinin yaratıcısı değildir. 


GE lk Yİ 
“Yaratan hiç bilmez mi?”13 
Yukarıdaki nasların yanı sıra Kur'ân ve sünnette bulunan birçok nas da 
kulların fiillerini onlara isnad eder. Bu fiillerde güzel davrananlardan Allah'ın 
razı olduğunu ve onları sevdiğini ilan eder. Benzer şekilde onlardan kötü iş 


yapanlara gazap ettiğini haber verir. Örnek olarak şu âyetleri vermek müm- 
kündür: 


“Kim iyi iş yapan kendisi lm kim de kötü bir iş yaparsa kendi 
aleyhinedir. Rabbin asla kullara zulmetmez. ”14 


İS Şİİ ös GN Gİ as A 


“Eğer iyilik ederseniz kendinize etmiş, kötülük ederseniz yine kendinize 
etmiş olursunuz. ”15 


OMG 3 Öİ gla ölakş ge e 


“Yoksa kötülükleri yapanlar bizden kaçabileceklerini mi sandılar? Ne 
kadar kötü (ne yanlış) hüküm veriyorlar! ”6 


> 5 el 
“Yoksa, kötülük işleyen kimseler, ölümlerinde ve diriliklerinde kendile- 


rini, inanıp yararlı iş işleyen kimseler ile bir mi tutacağımızı sandılar? Ne 
kötü hüküm veriyorlar!” 


113 el-Mülk 67/14. 

114 Fussilet 41/46. Ayrıca bk. el-Câsiye 45/15. 
115 el-İsrâ 17/7. 

116 el-Ankebüt 29/4. 

117 el-Câsiye 45/21. 
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Şİ Nİ Ol GESİ ole 23 Yİ SE EM Ğİ O) 
“Eğer inkâr edecek olursanız bilin ki Allah sizden müstağnidir, hiç 


kimseye ve hiçbir şeye ihtiyacı yoktur. Ama kullarının inkâra sapmalarına 
razı olmaz. ”8 


Kad 4 İz desi e ö öl SE 3 e İİ İŞİS öl 
LEŞ 
“(Rasülüm!) onlar seni yalanlarlarsa de ki: Benim işim bana, sizin işi- 
niz de size aittir. Siz benim yaptığımdan uzaksınız, ben de sizin yaptığınız- 
dan uzağım. 19 
El Yl LEY 5 
“De ki: Bizim işlediğimiz suçtan siz sorumlu değilsiniz; biz de sizin iş- 
lediğinizden sorulacak değiliz.” 


gizledi Sö O yalağ 328 İle İS e İleri öç 
OzAllN gk YI 


“De ki: Ey kavmim! Tutumunuzu devam ettirin, ben de kendi tutumu- 
mu devam ettireceğim. Dünya yurdunun sonunun kimin lehinde olacağını 
ilerde anlayacaksınız. Hiç kuşkusuz zalimler kurtuluşa eremezler. 12! 


Oak GİRİŞ çilli zili SUŞİ S3 İS uğ 
“Halkı iyi olduğu hâlde Rabbin, haksızlıkla yerleşim birimlerini helâk 
etm ez. 39122 


118 ez-Zümer 39/7. 
119 Yunus 10/41. 
120 Sebe 34/25. 

121 el-En'âm 6/135. 
122 Höd1W/117. 
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Bil gs gi OYA A 303 EN Sİ İgİZEİ J3 
O ylaki âES la, çe öleli 


“De ki: (Yapacağınızy yapın! Amelinizi Allah da Rasülü de mü'minler 
de görecektir. Sonra görüleni ve görülmeyeni bilen Allah'a döndürülecek- 
siniz de O size yapmakta olduklarınızı haber verecektir. ”23 


OZİRAİ ES Eöyi Gİ izi 5 
“İşlediklerinize karşılık, size miras verilen işte bu cennettir. ”24 


Peygamber sallallahu aleyhi ve sellem'in hadislerinden de konuyla ilgili 
olarak şunları örnek verebiliriz: 


Aİ GL aj ga İS il 
“Amel edin. Zira herkes, kendisi için ne e a ona kolayca 
erişir. »125 


o o Ki z 5 ZEN ö z © 
RİN İN alaz 8 YEEİY yal 
“Zifiri karanlık gibi fitne dönemi başlamadan önce çokça iyi amel işle- 
meye yönelin! ”26 


Zİ İN Lİ İŞE Aİ 3 Sİ 
“Zeki kimse nefsine söz geçiren ve ölümden Sonrası için çalışandır. ”7 
İY call JE İğ bay la ge de İY. İİ 3 3 lek 
BM ge Giz İİ Yaşla yal eğ İz A gg 


“Ey Abdulmuttalib'in oğlu Abbâs! Bil ki Allah'a karşı sana bir fayda 
veremem! Ey Allah'ın Elçisi'nin halası Safiyye! Bil ki Allah'a karşı sana 


123 et-Tevbe 9/105. 

124 ez-Zuhruf 43/72. 

125 Buhâri, Tefsir 92 (7); Müslim, Kader 7, Tirmizi, Kader 3, Ahmed İbn Hanbel, I, 83, 
TI, 304, IV, 68. 

126 Ahmed İbn Hanbel, II, 303, 522. 

127 Tirmizi, Sıfatu'l-Kıyâme 25; İbn Mâce, Zühd 31; Ahmed İbn Hanbel, IV, 124; 
Hâkim, e/-Müstedrek, 1 125, IV, 280. 
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bir fayda veremem! Ey Muhammed'in kızı Fâtıma! Benden dilediğini iste 
ama ben, Allah'a karşı sana bir fayda veremem! ”28 


Bu tür örneklerin sayısını çoğaltmak mümkündür. 


Bu naslara bakan kimse kulların iradeye dayalı fiillerini onlara isnad et- 
“mekten başka bir şey anlayamaz. Kulların güzel iş yaptıkları zaman sevap 
kazanacaklarına, kötü iş yaptıkları zaman ise cezaya çarptırılacaklarına inanır. 


Bu nakli delilleri de akli deliller destekler. Bu akli deliller Allah'ın adale- 
tine ve hikmetine şahitlik eder. Şöyle ki: Kul kendi dilediği fiilleri var ediyor 
olmasaydı sevap kazanmasının veya cezaya müstahak olmasının bir anlamı 
olmazdı. Kendisine ait olmayan ya da kendisinden çıkmayan bir fiilden dolayı 
ödüllendirilmesi ve cezalandırılması düşünülebilir mi? 


Çil Aly Şİ Si pinli miş 
“Benim dışımda biri günah işledi. Ama ben içinizde cezaya uğrayanım. 
Âdeta ben pişman olanın işaret parmağı gibiyim...” 


İlk başta verilen naslar ile onları destekleyen akli deliller Ehl-i Sünnet'e 
hakim olmuştur. Bu nedenle onlar amellerin Allah tarafından yaratıldığını ter- 
cih etmiş ve bu konuda şöyle demişlerdir: “Kul iradesine bağlı kendi fiillerini 
yaratamaz. Bu fiiller yalnızca Allah'ın yaratmasından ibarettir.” 


Bu durumda Ehi-i Sünnet âlimleri, kendilerine “Nasıl olur da kul, kendi 
var etmediği bir fiilden dolayı sevap kazanır veya cezaya çarptırılır? Nasıl 
olur da bu düşünce kulları sorumlu tutma konusunda kabul edilmiş Allah'ın 
adaleti ve hikmeti ile bağdaşır?” diye sorulduğu zaman şöyle cevap verir- 
ler: “Her ne kadar kendi fiillerini yaratamasa da kullar, onları kesbederler. 
İşte bu kesb de teklifin gerçekleştiği, sevap ve cezanın söz konusu olduğu 
yerdir. Bu sayede Allah'ın kulları için hükmettiği konularda adaleti ve hik- 
meti gerçekleşir.” 


Bu şekilde Ehl-i Sünnet âlimleri ilk başta verilen nasları yaratmaya ham- 
lederler. İkinci olarak verilen nasları da kesb olarak yorumlarlar. Böylece de- 
lilleri birbirleriyle uzlaştırırlar. 


Ehl-i Sünnet âlimlerine “Kesb nedir?” diye sorulabilir. 


128 Buhâri, Vesâyâ 11, Tefsiru Süre 26 (2); Müslim, İmân 351; Nesâi, Vesâyâ 6; 
Dârimi, Rikâk 23. 
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Kesbi belirleme konusunda Eş'âri ve Mâturidi ihtilaf etmiştir. Kesb ka- 
dim kudretin hâdis olana bitişik olması mıdır? Yoksa kesin olarak kastetmek 
midir? Her iki mezhebin de araştırmaya dayalı bakış açıları vardır. Ancak 
bunları burada açıklamak ve gerekçelerini ortaya koymak konuyu uzatır. 


İkinci olarak verilen naslar ve onları destekleyen akli deliller ise 
Mutezile'ye hâkim olmuştur. Bu nedenle onlar, amellerin kullar tarafından 
yaratıldığını tercih etmiş ve şöyle demişlerdir: “Kul iradeye dayalı kendi fiil- 
lerini kendisi yaratır.” 


Mutezile mezhebine mensup kimseler, kendilerine “Allah Teâlâ, araların- 
da kulların fiillerinin de bulunduğu her şeyi yaratan değil mi?” diye sorulduğu 
zaman şöyle cevap verirler: “Elbette Allah aralarında kulların iradeye bağlı 
fiillerinin de bulunduğu her şeyin yaratıcısıdır. Ne var ki, Allah bazı şeyleri 
vasıtasız, bazı şeyleri de bir vasıtayla yaratmıştır. Kulların fiilleri ise ikinci 
kısma girer. Yani Allah Teâlâ onları, kullarda gerekli aleti yaratmak suretiyle 
var etmiştir. Söz konusu alet ise, her iki tarafa da taalluk etmeye uygun küllü 
irade ve külli kudrettir. Bizim ise ne gücümüz ne de kuvvetimiz vardır. Sa- 
dece bu aleti iki taraftan birine doğru kullanabilir. Ya iyi tercihe doğru, ya da 
kötü tercihe doğru yöneltiriz. Sonra bize göre Allah Teâlâ'nın kulların fiilleri- 
ni yarattığını söylemeye de bir engel yoktur. Ama bunun mecazi olarak ifade 
edilmiş olması gerekir. Allah'ın bu fiillerin sebeplerini ve araçlarını yaratması 
dikkate alınarak böyle bir ifade kullanılabilir. 


Mutezile mezhebine mensup âlimler, kendilerine “Sizin mezhebiniz 
Allah'ın kendi fiilinde birçok ortağının olmasını gerektirir. Hâlbuki onlar 
esasında O'nun kullarıdır. Bu durum, tevhid akidesi ve vahdaniyet delili ile 
çelişir!” denildiği zaman şöyle cevap verirler: “Biz ne böyle söyleriz ne de 
böyle bir şeyi kabul ederiz! Çünkü vahdaniyetin anlamı, Allah'ın dışında baş- 
ka varlıkların zatlarının, sıfatlarının ve fiillerinin varlığını reddetmek değildir. 
Esasında vahdaniyetin anlamı, başka bir varlığın O'nun zatında, sıfatlarında 
ve fiillerinde O'na benzediğini kabul etmemektir. O hâlde O'nun sıfatlarına 
benzemeyen sıfatların varlığını yok sayamazsınız. Öyleyse neden O'nun fiil- 
lerine benzemeyen kulların fiillerinin var olduğunu yok sayıyorsunuz? 


Kulların kendi fiillerini yarattıkları konusunda söylediklerimiz bundan 
ibarettir. Çünkü bu fiiller hiçbir surette Allah'ın fiillerine benzemezler.” 


Bu şekilde iki mezhebin argümanlarının güçlü olduğu görülür. Aynı 
şekilde etkisinde kaldıkları ve tercih ettikleri nasların lehine diğer nasları 
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yorumlamalarının te*vilin kapsamında olduğu anlaşılır. Bir de tartışma ve 
karşılıklı olarak delillerin sıralanması noktasında bir grubun diğerine ya- 
kıştırdığı sakıncalı durumu her iki tarafında kabul etmediği görülür. Her iki 
mezhep de kendi görüşünü sakıncalı duruma düşmeyecek şekilde gerekçe- 
lendirir. Ayrıca her iki mezhep de uzun uzadıya farklı alanlarda gezinseler 
- de Allah'ın vahdaniyeti ve hikmetine yönelik sağlam inanç etrafında birle- 
şirler. Ancak her iki tarafın da vahdaniyet ve hikmet anlayışı, kendilerine 
göre naslardan anlaşılan ve ön plana çıkan yoruma göre şekillenmiştir. 


O hâlde insaf sahibi biri bu taraflardan birini nasıl olur da cerh eder ve 
inkar, şirk ve hevaya uymakla suçlar? 


Tercih ettiğimiz görüşü diğer tarafı suçlamadan tercih etmemizde ne tür 
bir sakınca olabilir ki? 


Susmayı yeğleyip sıkı sıkıya suskunluğumuzu korusak ve bu tür kapalı 
ve ince meselelere dalmasak, uzak ve çetrefilli yollara girmesek ne kaybe- 
deriz ki? Zaten Rahmân ve Rahim olan Allah Teâlâ bizi bunlarla sorumlu 
tutmamış ve bize bunları farz kılmamıştır. Sâlih selefimiz Allah'ın vahdani- 
yetine ve adaletine inanıyordu. O'nun kaderi ve emrine iman ediyordu. Onlar, 
hem bu gruptaki naslara hem de öteki gruptaki naslara inanıyorlardı. Kulun 
yaptıklarını yaptığına, Allah'ın da her şeyi yarattığına iman ediyorlardı. Al- 
lah Teâlâ'nın kader konusunda yenilmiş ve aciz olmaktan, emir verirken ve 
sorumlu tutarken zalim olmaktan ve abesle iştigal etmekten münezzeh ol- 
duğuna inanıyorlardı. Bundan sonra da susuyorlardı. İnsanın kendi iradesi- 
ne bağlı olarak yaptığı füller konusunda Allah'ın kudretinden, Allah'ın da 
kulun kudretinden ne kadar pay sahibi olduğunu belirleme konusunda söze 
dalıp gitmiyorlardı. Allah'ın fiilinin kader konusunda nereye kadar uzandığı, 
kulun da fiilinin O'nun emirleri konusunda nereye kadar vardığı konusuna 
girmiyorlardı. Çünkü onlar bunu bilmiyorlardı ve bilmeye de çalışmıyorlar- 
dı. Zira böyle bir şey ile sorumlu tutulmamışlardı. Allah Teâlâ böyle bir şey 
ile sorumlu tutmayacak kadar kullarına merhamet gösterir. Çünkü bu konu 
kaderin sırlarındandır veya en azından bir sırrı gibidir. Beşer aklı ise sınırlı 
düşünmeye ve zayıf donanıma sahiptir. Bilemeyeceği şeylerin peşine düşmek 
aklın açgözlülüğünden ileri gelir. 


A Yİ gali a işl 3 
“Size sadece biraz ilim verildi.””> 


129 el-İsrâ 17/85. 


TEFSİR VE MÜFESSİRLER Oo(73 


aileler villa el 
“Bize karşı hırsından bizi akılların aciz kaldığı şeylerle sınamadı, 


Biz de ne şüpheye düştük ne de yolu şaşırdık.” 


b. İhtilaflar Karşısındaki Görevimiz 


Bu ve benzeri konularda sözü uzatacak değilim. Bu konuların ayrıntısı 
başka bir ilmin meselesidir. Burada sadece bir örnek verdik ve az anlatımla 
yetindik. Bütün bunlarla önemli bir nasihati özetlemeyi hedeflemiştik. Söz 
konusu nasihat ise şöyledir: 


Müslümanların dinin inanç esasları bir yana dini olmayan bir konuda bile 
gruplara ve taraflara bölünmesi caiz değildir. Bu tür meselelere dalan ya da 
şüphe uyandırmak isteyenlerin şüphelerini ve dalalet ehlinin sapıklıklarını 
önlemek için bu tür meselelere yönelen kimseler için kendilerini mazur gö- 
rücü birtakım nedenler bulabiliriz. Ancak bu meseleleri Müslümanlar ve din 
kardeşleri arasında bir savaşa dönüştüren herhangi biri için haklı bir neden 
bulamayız! Daha düne kadar birbirleriyle yardımlaşan ve anlaşan kardeş araş- 
tırmacıların, bu tür araştırma konularından, birbirlerinden uzaklaşan düşman- 
lar olarak çıkmaları doğru değildir. 


O hâlde sağlam kulpa sıkı sıkıya tutunalım. İslâm hoşgörü ile karşıladığı 
takdirde gönlümüzü ihtilaflar için genişletelim. Bilelim ki İslâm, mezhepten, 
cemaatten ve görüşlerden daha geniştir. Belki bugün kardeşinin bir görüşün- 
den rahatsız oluyorsundur. Ama yarın bir bakmışsın ki, neden böyle düşündü- 
günü gördükten sonra ikna olup onun görüşünü benimsemişsin. 


Büyük İslâm âlimlerinin birçoğu benimsedikleri görüşlerinden vazgeç- 
mişlerdir. Hatta onlardan benimsedikleri mezhepleri bırakanlar olmuştur. 
Muhtemelen İmam Şâfii'nin kavl-i kadim ile kavl-i cedidinin olduğunu bili- 
yorsundur. Aynı şekilde akaid ve dinin usul konularının ayrıntılarında dile ge- 
tirilen farklı düşüncelerin, hükümler ve dinin füruu konularında beyan edilen 
farklı görüşlere benzediğinin farkındasındır. 


İşte bütün bunlardan dolayı benim, Mutezile'yi sapıklık ve akılsızlıkla 
suçlayan ve onlara inkar ve fısk damgasını vuranlarla birlikte hareket etmedi- 
ğimi görürsün. Yine aynı nedenlerden dolayı benim, Ehl-i Sünneti cahillikle 
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suçlayan, küçümseyen ve onlara cahillik, katılık ve hevaya saplanmışlık dam- 
gasını vuranlarla da birlikte olmadığımı fark edersin. 


va asa (iz za giz Ür Ea GE ai İŞ lg İT 
ae oliğ Nia SE lip Ao lo Sl gd yalaşl 3) Yğig 
— : > mezi ke 
25 


ül İİ ASİ 23 * eği ES ÖP İNİ li gb yal ÖĞ şaş 

“Onu duyduğunuzda “Bunu konuşup yaymamız bize yakışmaz. Hâşâ! 

Bu, çok büyük bir iftiradır? demeli değil miydiniz? Eğer inanmış insanlar- 

sanız, Allah, bir daha buna benzer tutumu tekrarlamaktan sizi sakındırıp 

uyarır. Ve Allah âyetleri size açıklıyor. Allah, (işin iç yüzünü) çok iyi bilir, 
hüküm ve hikmet sahibidir. ”39 


c. Bir Uyarı 


Ben okuyucunun, bu söylediklerimle Kur'ân'ı te'vil eden, naslarla oyna- 
yan, dinin öğretileri ile ruhuna uygun hareket etmeyen kimselerin çıkaraca- 
ğı kaosu istediğimi anlamasını arzu etmem. Doğrusu benim arzum ve ricam 
şudur: Bizim te'vil edenleri birbirinden ayırt etmemiz lazım. Sonra yapılan 
te'vilin uygun olup olmadığına bakmamız gerekir. Daha kapsamlı bir ifadeyle 
bute'vili dil kurallarının, herkesçe kabul edilen ve zaruri olarak bilinen İslâmi 
prensiplerin, aklın ve mantığın destekleyip desteklemediğine bakmalıyız. 


Görüşlerimize aykırı olsa da uygun olan yorumları kabul eder ve ona rıza 
gösteririz. Uygun olmayan yorumları ise tereddütsüz reddeder, herhangi bir 
gevşeklik göstermeden bunlarla savaşırız. Çünkü İslâm tarihi, bu dinin nasları 
ile oynayan ve temel ilkeleri ile alay eden bu abesle iştigal eden insanlardan 
daha tehlikeli bir düşman görmemiştir. Bâtıniyye gibi geçmişte bu tür faali- 
yetlerde bulunanlar ile zamanımızın bıktığı Bahâiyye gibi fırkalar arasında bir 
fark yoktur. Belki de yakında onlara benzer başka grupları da duyacaksın... 


d. İslâm'ın Hoşgörüsü ve Öğretilerinin Kolaylığı İlkesi 


Yukarıda anlatılanlardan şu hususlar anlaşılmaktadır: 


130 en-Nür 24/16-18. 
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İslâm hoşgörü ve kolaylık dinidir. Allah Teâlâ insanları Kitap ve onun 
şerhi olan sünnette geçen dini öğretilerle sorumlu tutmuştur. Bu öğretilerin 
tamamı felsefi sorunlardan ve çetrefilli ilmi meselelerden uzak, anlaşılır ve 
kolay biçimde anlatılmıştır. 


Bu önemli konuda hedeflediğimiz yararın gerçekleşmesi için Huccetü”1- 
İslâm İmam Gazzâli'nin İhyâ'da, insanların bazı lafizlara yüklenen anlamları 
değiştirdiğini belirtirken yaptığı açıklamaları alıntılamamız iyi olur: 


“Fasit amaçlarla selef-i sâlihin ve ilk neslin kastetmediği manaya nak- 
ledilen, övülen kavramlardan biri de tevhiddir. Tevhid kavramı günü- 
müzde, kelam ilmi ile cedel ilmine dair yöntemleri bilmek, karşı tarafın 
delillerini çürüten metotlara sahip olmak, bir anda ortaya atılan sorulara 
ve yöneltilen itirazlara karşı hazır cevap yetiştirmek ve diğer tarafı sus- 
turmak için argümanlar sunmak anlamında kullanılmaktadır. Nitekim 
bu meselelerle meşgul olan bazı kimseler kendilerini “adalet ve tevhid 
ehli? olarak tanıttılar. Kelamcılar da “tevhid âlimi? olarak isimlendirildi. 
Oysa bu ilmin hiçbir özelliği birinci asırda bilinmiyordu. Aksine o 
dönemde tartışmaya yönelik girişimler şiddetle reddedilirdi. Kur'ân-ı 
Kerim'de bulunan ve insanların duyar duymaz kabul ettiği apaçık deli- 
ler ise herkes tarafından biliniyordu. Onlara göre Kur'ân'ı bilmek, ilmin 
tamamı demekti. Tevhid ise kelamcıların çoğunun anlamadığı başka bir 
manaya geliyordu. Eğer onlar söz konusu anlamı idrak etselerdi, onunla 
vasıflanmazlardı. Zira o dönemde tevhid, vasıta ve sebeplerin ötesinde, 
bütün işlerin Allah'tan kaynaklandığını bilmek anlamına geliyordu. 
Onlara göre hayrın ve şerrin tamamı Hak Teâlâ”dan sudür ediyordu... 


Hakikatte tevhid, üst üste iki kabuğu bulunan değerli bir cevherdir. An- 
cak insanlar tevhid kavramını, bu cevherin kabuğuna ve onu koruma- 
ya hasrederek özünü tamamen ihmal ettiler. Söz konusu kabuklardan 
ilki dil ile “lâ ilâhe illallâh” demektir. Bu ifade, Hıristiyanların teslis 
inancına muhalif tevhid olarak isimlendirilmiştir. Ancak içi ile dışı bir 
olmayan münafık da bu kelimeyi söyler. 


İkinci kabuk ise kelime-i tevhidin anlamını bozan ve ona aykırı olan du- 
rumların kalpte bulunmamasıdır. Aksine kalben onun anlamının kabul 
edilip tasdik edilmesidir. Nitekim avamın inanışı böyledir. Daha öncede 
ifade ettiğimiz gibi kelamcılar, bid'at ehlinin zararlarından bu kabuğu 
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koruyan muhafizlara benzerler. Kabukların ötesinde ise öz vardır. Öz, 
kişinin hiçbir vasıta ve sebebe meyletmeden her şeyin Hak Teâlâ'dan 
geldiğini düşünerek yalnızca O'na ibadet edip başkasına ibadet etme- 
mesidir. Hâl böyle olunca, hevasma uyanlar tevhid inancının dışına çı- 
kar. Zira hevasına uyan herkes, onu mabud edinmiş olur. Nitekim Allah 
Teâlâ şöyle buyurmuştur: “Hevalarını ilah edinenleri görmedin mi! 3! 
Peygambersallallahu aleyhi ve sellem de şöyle buyurmuştur: “Yeryü- 
zünde tapılan ilahlar arasında Allah'ın en fazla buğzettiği hevadır.” 
Gerçek şu ki, düşünen herkes puta ibadet eden birinin hakikatte ona iba- 
det etmediğini, aksine kendi hevasına ibadet ettiğini anlar. Çünkü nefsi, 
atalarının dinine meyletmiş, o da ona tabi olmuştur. Kişinin alışılmış 
şeylere meyletmesi heva kavramının ifade ettiği anlamlardan biridir. 
İnsanlara kızmak veya onlara yönelmek de biraz önce ifade ettiğimiz 
tevhidin dışında kalır. Çünkü her şeyin Allah'tan geldiğini düşünen, 
başkasına kızamaz. İşte tevhid, insanların ulaştığı bu makamı ifade 
eder. Bu, sıddıkların makamıdır. 


O hâlde bu kavramın uğradığı anlam erozyonuna dikkat edilmelidir. 
Dikkat edilmesi gereken bir başka husus da insanların bu kavramın ka- 
buk manalarından hangisiyle yetindiği meselesidir. Bazı kimseler, bu 
kavramı övünmek için kullanmaya başlamışlardır. Oysa onlar, tevhid 
kelimesinin gerçekten övgüyü gerektiren anlamından yoksundurlar. 
Onların bu durumu, seher vakti kıbleye yönelip sadece diliyle *Şüp- 
hesiz ben, sadece hak dine boyun eğip yönümü gökleri ve yeri yara- 
tan Allah'a çevirdim? diyen kimsenin kaybına benzer. Çünkü bu söz, 
o kimsenin her gün Allah'a karşı söylediği ilk yalandır. Eğer bu kişi 
kalp yönü ile Allah'a yönelmediğini, aksine sadece şeklen Allah'a yö- 
neldiğini kastediyorsa bilmelidir ki o, sadece Kâbe'ye yönelmiştir. Bu 
durumda yönelişi diğer yönlere değil de sadece Kâbe'ye olmuştur. Ama 
Kâbe, gökleri ve yeryüzünü yaratan Allah'ın yönü değildir. Bu yüzden 
şeklen o tarafa yönelenler, hakikatte Allah”a yönelmiş olmazlar. Çünkü 
Allah Teâlâ, mekândan ve yönlerden münezzehtir. 


131 el-Câsiye 45/23. 
132 Bu manadaki hadisler için bk. İbn Ebi Âsım, Kitâbu 5-Sünne, s. 10; Taberâni, e/- 
Mu'cemu'(-Kebir, VE, 103. 
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Eğer bu kimse, bu sözüyle bizatihi ibadet olan ve kullardan yapılması 
istenen kalp yönelişini kastediyorsa yine bilmelidir ki, sözü ile özü bir 
olmayınca doğru söylemiyor demektir. Çünkü onun Kalbi, çeşitli dünya 
ihtiyaçları ile mal ve makama kavuşmak için birtakım hileler geliştir- 
mek ve bazı olayları meşrulaştırmak arasında gidip gelmektedir. Hasılı 
kendisini tamamen dünyalık meselelere kaptırmıştır. Hâl böyleyken ne 
vakit “Yönümü gökleri ve yeri yaratana çevirdim” sözünü telaffuz etse, 
bu ifade tevhidin hakikatini ifade eden bir çift sözden öte geçemez. 
Oysa gerçek muvahhid, sadece Vâhid olan Allah'ı görür, yönünü de sa- 
dece ona çevirir. Bu da şu âyeti kerimeye uymakla olur: *A//ah (0 ilahi 
kelamı vahyetmiştir) de! Sonra da bırak, onlar boş laflarla oyalanıp 
dursunlar.” Burada “de? emrinden maksat yalnızca dil ile söylemek 
değildir. Çünkü dil, bir tercümandır. Doğru da söyler, yalan da. Ancak 
Allah Teâlâ kendisine tercüman olunan kalbe bakar. Zira kalp tevhidin 
kaynağı ve merkezidir.”* 


Bu ifadelerden, özellikle de Gazzâli'nin tevhid ilminin akide kabuğunu 
bid'at ehlinin akıl karıştırıcı işlerinden koruduğu açıklamasından sonra sakın 
bu ilmi gereksiz görme. Çünkü Gazzâli'nin eleştirisi biraz önce okuduğun 
gibi özü ihmal edip kabuk ile aşırı uğraşma üzerine kuruludur. 


e. Muhammed Abduh'un Araştırması 


İmam Muhammed Abduh'un bu konuda bir görüşü bulunmaktadır. O, 
el-Akâidu 'I-Adüdiyye üzerine yazdığı haşiyede Tirmizi'nin Peygamber sa/- 
lallahu aleyhi ve sellem”den naklettiği aşağıdaki hadisi şerh ederken birbirine 
muhalif fırkalar hakkında oldukça geniş bir görüşü dile getirmiştir. 


Peygamber sallallahu aleyhi ve sellem “Ümmetim yetmiş üç fırkaya bö- 
lünecektir. Bu firkaların biri hariç diğerlerinin tamamı cehennemliktir” 
buyurdu. Sahâbiler “Cennetlik olanlar kim?” diye sordu. Peygamber sallal- 
lahu aleyhi ve sellem de şöyle cevap verdi: “Onlar benim ve ashâbımın yo- 
lunda olanlardır. ”35 


133 el-En'âm 6/91. 
134 Gazzâli, İhyâu ulümi'd-din, 1, 33-34, 
135 Tirmizi, İmân 18. 
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Muhammed Abduh araştırmasını şu şekilde sonlandırmıştır: 


“Dinin ve aklın gösterdiği gerçek, dindar araştırmacının Vâcibu'- 
Vücüd olan yaratıcının varlığını gösteren doğru delilleri bulup gös- 
termek için çalışmasıdır. Sonra buradan da peygamberliğin ispatına 
geçmesidir. Daha sonra ise kişinin güç ve imkânına bağlı amelle ilgili 
meseleler bir yana lafızların içerdiği manaları herhangi bir araştırmaya 
tabi tutmadan peygamberliğin getirdiği her şeyi kabul edip bunlara tes- 
limiyet göstermesidir. Ardından bütün inançlarını doğru delillerle tesis 
etmek için araştırma yolunu tutmasıdır. Ancak bunu ciddi bir araştırma 
ve çaba göstererek yapması gerekir. 


Araştırmacı kimse kendi fikrinden hareketle Rabbinden gelene yöneldi- 
ği zaman, ondan ilk etapta akla gelen anlamın kendi araştırması ile ör- 
tüştüğünü görürse bundan dolayı Allah*a hamd etmelidir. Aksi takdirde 
te'vilden vazgeçip şöyle söylemelidir: “5 2 se Ne JS 4 E1/Biz buna iman 
ettik. Bunların tamamı Rabbimizin katından gelmektedir. »156 Çünkü 
Allah'ın ve Peygamber'in muradını, Allah'tan ve Peygamber'den baş- 
kası bilemez! 


Karakteri buna göre şekillenir. Bu sayede Allah'ın rızasını kazanır. 
Çünkü akidesini doğru deliller üzerine kurmuş, ilahi bilgileri kabul ve 
teslimiyetle karşılamış ve iyi niyetle almıştır. 


Eğer kişi, bile bile hakka karşı muhalif olan birini yenmek veya bir 
inkârcıyı ikna etmek gibi bir amaca binaen te'vilin peşine düşerse de- 
İillerinin taklit ve zihin bulandırmadan uzak olması kaydıyla bundan 
dolayı sakıncalı bir duruma düşmez. İşte bu, Eş'ari, Ebü Mansür el- 
Mâturidi ve diğer üstadlarımızın yoludur. Onlar kendi imkânlarına göre 
bir görüşü güçlü delillerle desteklemeden kabul etmezlerdi. İşte bu, 
sünni, süfi ve hakim kelimeleri ile ifade edilen manadır. 


Karışıklığı ve Müslümanların birliğinin dağılmasını isteyen bütün grup- 
çu ve mücadeleci kimseler cehennemliktir. Gerektiği gibi davranmayan 
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kimselere ise utanmak düşer. O hâlde selefin yolunu tut! Dikkat et, onlar- 
dan sonra iyi bir nesil gelmedi. 


Hiç kuşkusuz kurtuluşun tam olarak gerçekleşmesi ve ebedi saadete ka- 
vuşmak için rezil şeylerden uzaklaşmak, güzel ahlâk ve faziletli amel- 
lerle donanmak gerekir. İşte bu ahlâk ve ameller sayesinde araştırma 
gücü artar ve her konuda adalet yolunu tutma yaygınlaşır. Hiç şüphesiz 
Peygamber sallallahu aleyhi ve sellem ve ashâbının yolu olan gayret, 
doğruluk, adalet, insaf, bütün amel ve ahlâkta istikamet yolunu tutma 
ve alırken ve verirken basiret nuruyla hareket etmeye aykırı davranan 
herkes cehennemliktir. Her kim de Peygamber sallallahu aleyhi ve sel- 
lem ve ashâbının tuttuğu yolu tutarsa cennet köşklerinin en yüksekleri 
ile ödüllendirilir. 


Bu yöntemi benimseyen kimse Kur'ân, sünnet ve gerek geçmişte ge- 
rekse günümüzde fazilet sahibi insanların sözlerine yönelerek bu yola 
girmiş olabilir. Bu durumda olan kimseler, hikmet sahibi, kıymetli, orta 
yolu tutan mü”minlerdir. 


Bazıları da bununla birlikte kendisini nurların zuhur ettiği yola koy- 
muştur. Burada bulunan gizli anlamlara vakıf olur. Hatta hayatta iken 
son derece kuvvetli o Hükümdarın, hak ve dürüstlük meclisinde yerini 
alır. İşte bu kimseler yüce amaç ve ulvi gaye sahibidirler. Bunun da 
sayılamayacak kadar mertebeleri ve dereceleri vardır. 


Gerek birinci grupta yer alanları gerekse de ikinci grupta yer alanları sa- 
dık mü'min ifadesi kapsar. Kim bu nur ile aydınlanırsa öyle ya da böyle 
kurtuluşa erer. Çünkü o, Peygamber sallallahu aleyhi ve sellem'in ve 
ashâbınm yaptıklarını yapmıştır. 


Burada sözlerimi sonlandırmak istiyorum. Çünkü esas olan sözün 
kısa tutulmasıdır. Allah Teâlâ doğruyu en iyi bilendir. Dönüş de yalnız 
O'nadır. O hâlde sen de doğru yolu tut! Seninle ilgili meseleleri doğru 
bir bakış açısıyla araştır!” 
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Ben de burada bu meseleyi hakkıyla açıklamış olma ümidiyle sözlerimi 
sonlandırıyorum. Farklı fikirlerin çatışması ve bakış açılarının farklılık gös- 
termesi durumunda İslâm'ın sağlam ilkelerinden birini açıklama konusunda 
başarılı olduğumu umarım. 


Bile bile muhalefete, körü körüne aldanmaya ve fitneye karşı Allah bize 
yeter! 


Rabbim ümmetin saflarını Kitap ve sünnet gerçekleri üzerinde birleştir- 
sin. Âmin. 


B. Rey ile Tefsir 


Reyden maksat ictihaddır. Eğer ictihad başarılı olursa, daha geniş ifade 
ile cahillikten ve dalaletten uzak şekilde dayanılması gereken temel dayanak- 
lara dayanıyorsa kendisiyle yapılan tefsir övülür. Aksi takdirde rey ile yapılan 
tefsir yerilir. 


Tefsirde ictihadın dayanması gereken dayanakları Suyüti e/-İtkân'da, 
Zerkeşi de e/-Burhân”da nakletmişlerdir. Onlar özetle şöyle demişlerdir: 


Tefsir amacı ile Kur'ân'ı araştıran kimsenin birçok kaynağı vardır. Bu 
kaynaklar şu dört esasa dayanmaktadır: 


a. Zayıf ve uydurma rivayetlerden kaçınarak Peygamber sallallahu aleyhi 
ve sellem'den nakletmek. 


b. Sahâbe görüşünü almak. Sahâbe görüşünün tamamının merfü hükmün- 
de olduğunu söyleyenler vardır. Ancak bazıları, esbab-ı nüzül gibi sadece ic- 
tihadın söz konusu olmadığı konularda sahâbe görüşünü hükmen merfükabul 
etmiştir. 

c. Arap dilinden yararlanmak. Burada âyetleri Arapların kelamının büyük 


bir kısmının delalet etmediği manalara hamletmekten sakınmak gerekir. 


d. Sözün gerektirdiği ve dinin temel ilkelerinin delalet ettiği manaları al- 
mak. İşte bu dördüncü esas hakkında Peygamber sa//allahu aleyhi ve selle- 
mİbn Abbâs için şöyle dua etmiştir: 
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İrg ARİE3 yedik ağa EŞ 
“Allah'ım! Onu dini konularda derin anlayış sahibi yap ve ona te'vili 
yap 
öğret. 137 


Kim bu kaynaklar karşısında durmaya özen göstererek ve bunlara daya- 
narak ictihadı ile Kur'ân'ı tefsir ederse, onun tefsiri sınırlar içinde kalır ve 
caiz olur ve “uygun tefsir” ya da “övülen tefsir” ismi ile anılmaya layık bir 
yorum olur. Kim de bu esaslardan uzaklaşır ve Kur'ân'ı bunlara göre tefsir 
etmezse onun tefsiri, düşük ve rezil hâle gelir, bir de “caiz olmayan tefsir” 
veya “yerilen tefsir” isimleri ile anılmaya müstahak olur. 


O hâlde rey ile yapılan caiz tefsirde Peygamber sallallahu aleyhi ve 
sellem ve ashâbından yapılan ve müfessirin ictihadında yolunu aydınlatan 
rivayetlere dikkat edilmesi gerekir. Bu tefsiri yapan kimsenin, dil kurallarını 
bilmesi, dilin üsluplarından haberdar olması ve şeriatın kanunlarına vakıf 
olması gerekir. 


1. Rey ile Tefsirde Kaçınılması Gereken Hususlar 


Rey ile tefsirde uzak durulması gereken hususları şu şekilde sıralamak 
mümkündür: 


1. Dilin ve dinin kurallarını bilmeden Allah'ın Kur'ân ile neyi kastettiğini 
açıklamaya kalkışmak. 


2. Allah'ın kelamını sapık mezheplere göre yorumlamak. 


3. Allah'ın kendisinden başka kimsenin bilmesini istemediği konulara 
dalmak. 


4. Herhangi bir delile dayanmadan Allah'ın muradını kesin olarak be- 
lirtmek. 


5. Hevaya uymak ve güzel görme ilkesine göre hareket etmek. 


Bu beş maddeyi “cehalet” ve “dalalet” şeklinde iki kelime ile özetlemek 
mümkündür. 


137 Ahmed İbn Hanbel, 1, 266, 314, 328, 335; İbn Hibbân, Sahih, XV, 531; Hâkim, 
el-Müstedrek, WI, 615. Ayrıca bk. Zerkeşi, e/-Burhân, TI, 156; Suyüti, el-İtkân, U, 
1204. 
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Bilinmelidir ki, Kur'ân-ı Kerim'de üç tür bilgi bulunmaktadır: 


1. Allah'ın yarattıklarından hiç kimseye öğretmediği, sadece kendisine 
tahsis ettiği bilgi. Allah'ın zatının ve sıfatlarının hakikati ile yalnızca ken- 
disinin bildiği gaybi konuları bu tür bilgiye örnek olarak verebiliriz. Bu tür 
konularda hiç kimse görüş beyan edemez. Bu konuda icma vardır. 


2. Allah'ın, Peygamberi'ne bildirdiği ve sadece ona mahsus kıldığı bilgi. 
Bu tür konularda sadece Hz. Peygamber'in ve onun izin verdiklerinin ko- 
nuşma yetkisi bulunmaktadır. Süre başlarındaki huruf-u mukattaa'nın bu tür 
bilgilerden olduğu söylenmiştir. 


3. Allah'ın Hz. Peygamber'e öğrettiği ve tebliğ etmesini emrettiği bilgi. 
Bu da iki kısma ayrılır: 


a. Sadece sema yoluyla görüş belirtmenin caiz olduğu konular. Mesela; 
nâsih-mensüh, kıraat, önceki milletlerin kıssaları, sebeb-i nüzül, haşr, neşr ve 
meâd ile ilgili konuları buna örnek olarak verebiliriz. 


b. Araştırma ve akıl yürütme ile bilinebilecek konular. Bunlardan bir kıs- 
mının caiz olup olmadığı tartışmalıdır. Mesela; müteşabih âyetler böyledir. 
Bir kısmının ictihad ehliyeti taşıyan kimseler için caiz olduğu konusunda ise 
ittifak vardır. Mesela; ahkâm, nasihat, mesel ve hikmetli konuların anlatıldığı 
âyetlerle ilgili meseleler bu gruba girer. 


2. Müfessirin İhtiyaç Duyduğu İlimler 


Âlimler müfessirde bulunması gereken ilimlerin hangileri olduğunu açık- 
lamışlardır. Onlara göre, müfessirin şu ilimleri bilmesi gerekir: Lügat, nahiv, 
sarf, belağat, fıkıh usülü, tevhid, esbâb-ı nüzül, kıssalar, nâsih-mensüh, müc- 
mel ve mübhemle ilgili hadisler ve ilm-i mevhibe. 


İlm-i mevhibe, bildikleri ile amel eden insanlara Allah'ın lütfettiği bir 
ilimdir. Bu ilme kalbinde bid'at, kibir, dünya sevgisi ve günaha meyil bulu- 
nanlar nail olamaz. 
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Allah Teâlâ şöyle buyurmuştur: 


v,? Ni Rİ Mi Ee İ Zİ GE 4 R. 
Gİ e YEİYİ 0 İİİ Şİ E 4 pl 
“Yeryüzünde haksız yere böbürlenenleri âyetlerimden uzaklaştıraca- 
ry y y ş 
ğım. w 138 


İmam Şâfüi şöyle demiştir: 


Fl Sağ YAN iş ikale İş 
“Veki”e şikayet eyledim hafizamın zayıflığını, 
İrşad eyledi beni terk etmeye günahları. 
Haber verdi bana: İlim bir nurdur, 
Verilmez âsiye Allah'ın nuru.” 


Biraz önce saydığımız şartlar ve ilimlerin tamamı, aşağıdaki mükem- 
mel ifadelerle dile getirilen önemli hususların eklenmesiyle birlikte tefsirin 
en yüksek mertebesini gerçekleştirmek içindir. Kişinin Mevlasının azametini 
hissettiği ve Kur'ân'ın mübarek kelimelerinin telaffuz edilmesi esnasında an- 
ladığı genel manaları bilmek ise neredeyse bütün insanların ortak noktasıdır. 
Ayrıca bu, Kur'ân'ı düşünmek ve tefekkür etmek için emredilen husustur. 
Çünkü Allah Teâlâ onu kolaylaştırmıştır. Bu da tefsirin en alt seviyesini oluş- 
turmaktadır. 


Merhum Muhammed Abduh özetle şöyle demiştir: 


“Tefsirin mertebeleri vardır. En alt mertebesi ana hatları ile insanın 
kalbine Allah korkusunu, O'nun noksanlıklardan münezzeh olduğunu - 
yerleştirmek, kişiyi kötülükten alıkoyup iyiliğe yöneltmektir. İşte bu, 
tefsirin bütün insanlar için kolay olduğunu ifade ettiğimiz mertebesidir. 


138 el-A'râf 7/146. 
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SİA ia İş SİN GTS Gyz iliş 


“And olsun biz Kur'ân'ı öğüt alınsın diye kolaylaştırdık. (Ondan) 
öğüt alan yok mu? 


Tefsirin en üst mertebesi ise ancak şu şartlar yerine gelince gerçekleşir: 


a. Kelimelerin Gerçek Anlamlarını Tespit Etmek: Kur'ân'ın ifade 
edildiği kelimelerin gerçek anlamlarının bilinmesi gerekir. Müfessir, lü- 
gat âlimlerinin kullanımlarından bunu tespit edebilir. Burada falancanın 
veya filancanın sözü ile yetinmemelidir. Çünkü birçok Kur'ân kelimesi 
vahiy döneminde çeşitli anlamlarda kullanılıyordu. Daha sonra ise kısa 
ya da uzun zaman sonra başka manalar bu anlamların önüne geçmiştir. 
Te'vil kelimesi bunlardan biridir. Bu kelimenin genel anlamda tefsir ya 
da belirli bir tarzda yapılan yorum anlamında kullanılması meşhurdur. 
Oysa bu kelime Kur'ân'da başka manaları ifade etmektedir. Buna şu 
âyeti örnek vermek mümkündür: 


pa 


38 İS ie 8315 Sel İşi Kİİ li e Şİ Yİ öle Ja 
GİY B5 ja) bile 


“Fakat onlar “Hele bakalım nereye varacak? diye sadece bu Kitab'ın 
davetinin âkıbetini gözlüyorlar. O'nun haber verdiği müthiş âkıbet 
geldiği gün, daha önce onu unutup bir tarafa bırakanlar şöyle diye- 
cekler: Gerçekten Rabbimizin elçileri bize hakkı tebliğ etmişlermiş?”* 


Bu âyette te'vil ile kastedilen âkıbet ve Kur'ân'ın haber verdiği sevap 
ve cezadır. Bir başka ifade ile Allah'ın vaad ve vaidinde durumun vara- 
cağı noktadır. Buna göre hassas araştırmacı Kur'ân'ı nüzül çağında kul- 
lanılan manalara göre tefsir eder. En iyisi, kelimelerin manalarını farklı 
yerde geçen kullanımları bir araya getirip incelemek suretiyle bizzat 
Kur'ân'dan çıkarmaktır. Hidayet vb. örneklerde olduğu gibi bazı keli- 
meler birçok anlamda kullanılmıştır. Hassas araştırmacı bu mananın âyetin 


139 el-Kamer 54/17, 22, 32, 40. 
140 el-A'râf 7/53. 
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tamamı ile nasıl örtüştüğünü ortaya koyar. Böylece kelimenin çeşitli 
manalarından hangisinin kullanıldığını tespit eder. Âlimler Kur'ân'ın 
bir kısmının bir kısmını tefsir ettiğini söylemişlerdir. Bir lafzın hangi 
anlamı taşıdığını gösteren en iyi delil, onun kelamın akışına uygun- 
luğu, genel anlamla örtüşmesi ve ana hatları ile kitabın iniş gayesine 


uymasıdır. 


b. Üsluplarm/Belâğat İlmini Bilmek: Müfessirin üstün üslupları 
anlayacak kadar belağat ilmini bilmesi gerekir. Bu da nüktelerine ve 
güzelliklerine dikkat ederek, mütekellimin kastına vakıf olarak beliğ 
kelam ile çok vakit geçirmekle gerçekleşir. Evet, bizler, Allah'ın bü- 
tün muradını mükemmel derecede anlayacak noktaya ulaşamayız. Ama 
gücümüz elverdiği kadar ulaşabildiğimiz noktaya kadar ilerleyebiliriz. 


Bu konuda i”râb ve üslup/maâni ve beyan ilimlerini öğrenmeye gerek- 
sinim duyulur. Ancak sadece bu ilimleri öğrenmek, konularını bilmek 
ve hükümlerini ezberlemek amacı ifade etmez. Arapça dil kitaplarında 
Arapların, gramer kuralları tespit edilmeden önce bu kurallara göre ko- 
nuştukları ve sağlam bir ifade gücüne sahip oldukları görülür. Acaba 
bütün bunların onlar için doğal bir şey olduğu düşünülebilir mi? Asla! 
Çünkü bunlar dinleme ve özenme yolu ile sonradan elde edilen yete- 
neklerdir. İşte bundan dolayı Arap çocuklar, yabancıların çocuklarıyla 
birlikte yaşamaya başlayınca onlardan daha fazla yabancı olmuşlardır. 
Şayet bu, onların tabii bir özelliği olsaydı, hicretten elli yıl sonra bu 
özelliklerini yitirmezlerdi... 


c. İnsanla İlgili Durumları Bilmek: Bu Kitab'ı Allah Teâlâ indirmiş- 
tir, Onu en son kitap olarak göndermiştir. Bu Kitap'ta Allah'ın başka ki- 
taplarda açıklamadığı bilgiler vardır. Allah Teâlâ Kur'ân'da insanların 
durumlarını, yapılarını ve onlar hakkındaki ilahi kanunları açıklamış, 
daha önce yaşamış milletlerin hayatlarını ve bu kanunlara uygun biçim- 
de yaşam sürmelerini en güzel biçimde anlatmıştır. O hâlde bu Kitabı 
inceleyen birinin, mutlaka çeşitli dönemlerinde insanın sergilediği 
durumları, bu durumların güçlülük-zayıflık, onur-zillet, bilgi-cehalet, 
iman-inkâr gibi konularda hangi nedenlerden dolayı farklılık gösterdi- 
ğini araştırması gerekir. Ayrıca ulvi ve sufli büyük âlemin durumlarını 
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da bilmelidir. Bu durumda o, birçok ilme ihtiyaç duyar. Bunların en 
önemlilerinden biri bütün türleri ile tarihtir. 


Kur'ân önceki toplumlardan, ilahi kanunlardan, Allah'ın varlığının ve 
vahdaniyetinin göklerde, yeryüzünde, dış âlemde ve insanın kendi bün- 
yesinde var olan delillerinden ana hatları ile söz etmiştir. Bu ana hat- 
larla bahsetme, bütün her şeyi en ince ayrıntısına kadar bilen yaratıcı 
tarafından yapılmıştır. O yaratıcı bize, bu ana hatlarla söz ettiği hususla- 
rın bizi değerli kılacak ve kemâle yaklaştıracak ayrıntısını öğrenmemiz 
için yeryüzünde gezmemizi, tefekkür etmemizi ve araştırma yapmamı- 
zı emretmiştir. Sadece dış görünüşü itibariyle kâinata bakmakla yetin- 
mekle de olsa bu emri yerine getirmeliyiz. Ama biz Kur'ân'a kapağının 
rengine göre bakıyoruz, içerdiği bilgi ve hikmeti hiç dikkate almıyoruz. 


d. İnsanların Kur'ân ile Hidayete Erdirilmesinin Yollarını Bilmek. 
Farz-ı kifâye olan bu tür tefsiri yapmaya çalışan müfessirin, Arap olan 
ve olmayan insanların Peygamber sa//allahu aleyhi ve sellem dönemin- 
deki durumlarını bilmesi gerekir. Çünkü Kur'ân, dalalet ve mutsuzluk 
içinde yüzen bütün insanlara çağrıda bulunur. Peygamber sallallahu 
aleyhi ve sellem de bütün insanları doğru yola iletmek ve onların mut- 
lu olmalarını sağlamak için gönderilmiştir. Müfessir, ilk muhatapların 
taşıdıkları inanç, sergiledikleri davranış ve sahip oldukları ahlâkı tam 
anlamıyla veya buna yakın biçimde bilmediği zaman âyetlerin onların 
bu özelliklerini kötülemesini nasıl anlayabilir? Hz. Ömer'in şöyle söy- 
lediği nakledilir: “Cahiliye dönemini, inanç, davranış ve ahlâk olarak 
bilmeyen insanların İslâm'ın örgüsünü birer birer çözmesinden endişe 
edilir.» Kim İslâm döneminde yetişir ve bu dinden önce insanların du- 
rumunu bilmezse, Allah'ın Kur'ân ile birey ve toplumu değiştirip ka- 
ranlıklardan aydınlığa çıkarmak suretiyle onları hidayete erdirmesinin 
ve onlara önem vermesinin tesirini bilemez. Bunu bilmeyen kimse de 
İslâm?ı sıradan bir olgu gibi zanneder. Tıpkı temizlik ve güzellik içinde 
yetişen bazı insanların temizlik ve misvak kullanma konusunda hassa- 
siyetle durulmasını boş iş olarak görmeleri gibi. Çünkü onlara göre bu, 
hayatın zorunlu bir parçasıdır. Hâlbuki onlar diğer toplumları bu gözle 
inceleselerdi bu tür emirlerdeki hikmeti anlarlar ve bu güzel alışkanlık- 
ların tesirinin nereden geldiğini idrak ederlerdi. 
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e. Hz. Peygamber'in ve Ashâbınm Biyografisini Bilmek: Müfessirin, 
Peygamber sallallahu aleyhi ve sellem ve ashâbının sahip olduğu ilmi, 
ameli, dini ve dünyevi işlerde sergiledikleri tasarrufları bilmesi gerekir.” 


Menâr tefsirinden birtakım tasarruflarla yapılan alıntı burada sona erdi. 


3. Rey ile Tefsir Hakkındaki Farklı Görüşler 


Rey ile tefsir hakkında âlimler, caiz görenler ve görmeyenler diye iki 
gruba ayrılmıştır. Doğrusu şudur ki, biraz önce belirttiğimiz gibi şartlarına 
uygun yapılan rey ile tefsir caizdir, şartlarına uygun yapılmayan rey ile tefsir 
ise caiz değildir. Ancak bütün bunlar tefsirin ilk seviyesi dışında kalan diğer 
seviyeleri hakkında geçerlidir. Çünkü tefsirin ilk seviyesi bu şartların yerine 
gelip gelmediğine bakmadan caizdir. Zira Allah Teâlâ bu Kur'ân'ı biraz önce 
de ifade ettiğimiz gibi herkes için kolaylaştırmıştır. Burada rey ile tefsiri caiz 
görmeyenlerin ve görenlerin delillerini sıralayacağız. Bununla okuyucunun 
bu konuda daha iyi ve daha fazla bilgi sahibi olmasını hedefliyoruz. 


a. Rey ile Tefsiri Caiz Görmeyenlerin Delilleri 
Rey ile tefsiri caiz görmeyenler şu delilleri ileri sürmüşlerdir: 


1. Rey ile tefsir, Allah adına bilgisizce söz söylemektir. Allah adına bil- 
gisizce söz söylemek ise yasaklanmıştır. O hâlde rey ile tefsir yasaklanmıştır. 


Bu kıyasın küçük önermesinin delili şudur: Rey ile tefsir eden kimse ken- 
disinin doğruyu yakaladığını kesin olarak bilemez. Olsa olsa o, zannedebilir. 
Zan ile büküm veren de Allah adına bilgisizce söz söylemiştir. 


Bu kıyasın büyük önermesinin delili ise şudur: Allah Teâlâ şöyle buyur- 
muştur: 


Ol5 Gİ e diğ İNİZ Gla eğ le şb ili ez lil B 
Ol YUAN İz İŞİ öz Gla İİ GALERİ 
“De ki: Rabbim ancak açık ve gizli kötülükleri, günahı ve haksız yere sı- 


nırı aşmayı, hakkında hiçbir delil indirmediği bir şeyi, Allah'a ortak koşma- 
nızı ve Allah hakkında bilmediğiniz şeyleri söylemenizi haram kılmıştır.“ 


141 el-A'râf 6/33. 
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Ancak rey ile tefsiri caiz görenler bu büyük önermeyi çürütmek için şöyle 
demişlerdir: Zan ile hüküm vermek kesin bir nassın ve akli delilin bulunmadığı 
yerlerdedir. Hâlbuki rey ile tefsir yapan kimse Allah'tan gelen bir bilgiye dayan- 
maktadır. Bir başka ifadeyle zan ile amelin sahih olduğunu gösteren ve Allah 
Teâlâ'dan gelen kesin bir delile dayanmaktadır. Söz konusu delil ise şu âyettir: 


Ga YUZ AS Y 
“Allah Teâlâ bir kişiye ancak kaldırabileceği kadar yük yükler.” Ayrı- 
ca Peygamber sallallahu aleyhi ve sellem de şöyle buyurmuştur: 


Ole AĞ OL2İ Ol3 3İ 4 İş iğsi 
“Kim ictihad eder ve yanılırsa, onun için bir sevap vardır. Kim de doğ- 
ruyu yakalarsa ona da iki sevap vardır.” 


2. Tirmizi'nin İbn Abbâs kanalıyla Peygambersallallahu aleyhi ve 
sellem'den naklettiği şu hadis: 


JE e dünü İğ İzli yl İS iel lale Yİ 8 Gas 
YEN ge Sinüs İsli ela OTA 3 İĞ a3 


“Benden hadis nakletmekten sakının. Ancak bildiklerinizi nakledebi- 
lirsiniz. Kim bile bile benim adıma bir söz uydurursa cehennemdeki yerine 
hazırlansın. Kim Kur'ân konusunda kendi görüşüyle bir söz söylerse ce- 
hennemdeki yerine hazırlansın! 4 


3. Ebü Davud'un Cündeb kanalıyla Peygamber sa//allahu aleyhi ve 
sellem'den naklettiği şu hadis: 


e; 7 


ÜZE Gl siz OT 3d 


“Kim Kur'ân hakkında kendi görüşüyle bir şey söylerse, doğruyu yaka- 
lasa bile hata etmiştir.” 


142 el-Bakara 2/286. 

143 Buhâri, İ'tisâm 21; Müslim, Akdiye 15; Ebü Davud, Akdiye 2; Tirmizi, Ahkâm 2; 
Nesâi, Âdâbu”1-Kudât 3; İbn Mâce, Ahkâm 3; Ahmed İbn Hanbel, 11, 187, IV, 198, 
IV, 204. 

144 Tirmizi, Tefsiru'l-Kur'ân 1. 

145 Ebü Davud, İlm 5. 
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Bu hadislerin delil olarak kullanılmasına üç yönden itiraz edilmiştir: 


a. Bu hadisler, müşkilü”l-Kur'ân ve müteşâbihu”I-Kur'ân gibi sadece 
Peygamber sallallahu aleyhi ve sellem ve ashâbından yapılan rivayetler sa- 
yesinde bilinebilecek konularda kendi görüşlerine göre konuşanlarla ilgilidir. 


b. Bu hadisler, kendi düşüncelerinin doğruluğunu ispatlamak için heva- 
larma göre Kur'ân'ı te'vil eden sapık mezheplere mensup kimselerin yap- 
tığı gibi hak olmadığını bile bile âyetler hakkında bir görüşü ileri sürenler 
hakkındadır. 


c. Bu hadisler, herhangi bir rivayete dayanmadan sözün zahirini esas alan 
ya da mübhemâtuwl-Kur'ân, hazif, izmar, takdim-tehir vb. konularda kendisi- 
ni araştırma yapmakla sorumlu gören kimselerin görüşleriyle alakalıdır. 


Doğrusu her müfessirin hata etmemek için rivayetlerden yararlanması 
gerekir. Anlamada ve görüşlerin sahih olanını ortaya çıkarmada derinleşmek 
ise rivayetten sonraki bir aşamadır. Çünkü Arapça'da ilk akla gelen mana 
ile hareket etmek ne yeterlidir ne de doğrudur. Mesela; “ö5a:2 GUN 5,45 U3İ5 
(ge 1, İBS”! âyeti düşünülmelidir. Bu âyet, “Semüd kavmine Hz. Sâlih'in ve 
onun getirdiği vahyin doğruluğunu gösteren apaçık mucize olarak devenin 
verildiği, onların ise bu deveyi boğazlamak suretiyle kendilerine yazık ettik- 
leri” anlamına gelir. Hâlbuki bu âyete sadece Arapça'dan ilk etapta akla gelen 
mana ile bakan kimseler, burada ;Le.Yi/görmek kelimesinden göz ile bakmak 
manasının kastedildiğini zannedebilirler. Ayrıca onların zulmetmelerinden 
maksadın ne olduğunu bilemeyebilirler. Onların kime zulmettiklerini anlama- 
yabilirler: Acaba kendilerine mi zulmettiler, yoksa başkalarına mı? 


Yukarıda zikredilen üç husus, hadisler hakkmdaki ihtimallerdir. Bir delile 
ihtimal girdiği zaman onunla delil getirilemez. 


Cündeb hadisi ile yapılan çıkarıma, yukarıdakilere ilave olarak şu şekilde 
de itiraz edilebilir: Bu hadis, sahih olarak nakledilmemiştir. Bir an için bunun 
sahih olduğunu kabul etsek, bu durumda onun şu manaya gelme ihtimali var- 
dır: “O kimse manayı yanlış yolda aramıştır.” Şöyle ki: Kur'ân kelimelerinin 
manasını bilmenin yolu, dil ve dil bilimleridir. Sebeb-i nüzül, nâsih-mensüh 
vb. konuları bilmenin yolu ise sahih rivayettir. Allah'ın muradının ne olduğu- 
nu kesin olarak bilmenin yolu da Hz. Peygamber'den nakledilen hadislerdir. 
Müfessirin sahih bir rivayet bulamadığında, bu durumda hakkında rivayet 


146 el-İsrâ 17/59. 
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bulunmayan konuları rivayet bulunanlara göre kıyaslayıp ictihad ederek akıl 
yürütme ile bir sonuca varmasında herhangi bir sakınca yoktur. 


4. Sahâbe ve tâbiünun Kur'ân hakkında kendi reyleri ile görüş beyan et- 
mekten kaçındıklarını gösteren rivayetler. Mesela; Hz. Ebü Bekir şöyle de- 
miştir: “Kur'ân hakkında kendi görüşümle veya bilmediğim bir şey ile konu- 
şursam hangi gökyüzü beni altında barındırır, hangi yeryüzü beni üzerinde ta- 
şır!” Kendisine Kur'ân'dan bir âyetin tefsiri sorulunca Said İbnu”1-Müseyyeb 
şöyle demiştir: “Ben Kur'ân hakkında bir şey söylemem!” Şa“bi ise şöyle 
demiştir: “Şu üç şey hakkında ölene dek bir şey söylemem: Kur'ân, ruh ve 
rüya tabiri.” Sahâbe ve tâbiünun Kur'ân hakkında kendi görüşleri ile bir şey 
söylemekten kaçındıklarını gösteren bu tür sözlerin örneklerini çoğaltmak 
mümkündür. 


Rey ile tefsiri caiz görenler bu delile şu açılardan itiraz etmişlerdir: 


a. Sahâbe ve tâbiün Kur'ân hakkında görüş beyan etmekten, vera”dan do- 
layı ve ayne”I-yakin derecesinde hakikati bilememeden korktukları için geri 
durmuşlardır. Vera” ise sakıncalı bir duruma düşmekten sakınmak için sakın- 
casız olan işleri terk etmektir. 


b. Sahâbe ve tâbiünun bu uzak durmaları doğruyu bilmedikleri konularla 
sınırlı olabilir. Onlar doğruyu zanna dayanarak veya kesin biçimde bildikleri 
zaman görüş beyan etmekten geri durmamışlardır. İşte Hz. Ebü Bekir'in ken- 
disi SİNSİ P se al dö Gi szSenden Jetva isterler. De ki: Allah Teâlâ 
kelâle hakkında size hükmünü açıklıyor” âyetinin tefsiri sorulduğu zaman 
kelâle hakkında görüşünü şu şekilde belirtmiştir: “Bu âyet hakkında kendi re- 
yim ile görüş belirtiyorum. Eğer doğru ise bu, Allah'ın bir lütfudur. Yok eğer 
yanlış ise bu, benden ve şeytandan kaynaklanmıştır. Kelâle, babası ve çocuğu 
olmayan kimsenin mirasıdır.”!“ 


Hz. Ebü Bekir'in bu sözüne benzer sözler Hz. Ali, İbn Abbâs ve diğer 
sahâbe ve tâbiündan da nakledilmiştir. Allah Teâlâ onların hepsinden razı 
olsun. 


c. Sahâbe ve tâbiünun rey ile tefsirden kaçınmaları, net delilin bulunma- 
dığı konularda kesin biçimde tefsir yapmakla kayıtlı olabilir. 


147 en-Nisâ 4/176. 
148 Dârimi, Ferâiz 26; Suyüti, ed-Durru '-mensür, 1, 250. 
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d. Sahâbe ve tâbiünun rey ile tefsirden kaçınmaları, kendileri dışında 
başkalarının Kur'ân'ı tefsir ve açıklama görevini yerine getirdikleri yerlerle 
sınırlı olabilir. Sorumluluk üzerlerine düşünce onların bu tür tefsirden çekin- 
medikleri anlaşılır. Aksi takdirde onlar, ilmi gizlemiş ve günaha dalmış olur- 
lar. Onların böyle bir şey yapmış olmaları düşünülemez. Allah Teâlâ onların 
hepsine rahmet etsin ve en güzel biçimde onları ödüllendirsin. 


b. Rey ile Tefsiri Caiz Görenlerin Delilleri 
Rey ile tefsiri caiz görenler birçok delil ileri sürmüşlerdir. Bunlardan ba- 
zılarını şu şekilde sıralamak mümkündür: 


1. Allah Teâlâ şöyle buyurmuştur: 


e, e ee e a 
üs v5 e ç! Ol Sİ 04 5AZ Dİ 
“Onlar Kur'ân'ı düşünmezler mi? Yoksa kalplerinin üzerinde kilit mi 
Ş 
var? 1» 


oç * 4 Z 2 pe ö " Z1 yi pey > 
İY İZİ 5İE83 Ul 1 Bl Aİ SİZİ vE 
“(Rasülüm!) Sana bu mübarek Kitab'ı, âyetlerini düşünsünler ve aklı 
olanlar öğüt alsınlar diye indirdik. ”59 


dille laik Si ARİ öğle Bİ sk İla Ye İL 8383 33 
“Hâlbuki onu, Rasâl'e veya aralarında yetki sahibi kimselere götür- 
selerdi, onların arasından işin içyüzünü anlayanlar, onun ne olduğunu 
bilirlerdi. ”5! 


Allah Teâlâ Kur'ân'ın düşünülmesine, âyetlerinden ibret alınmasına ve 
nasihatlerinin dinlenmesine teşvik etmiştir. Bu da akıl sahibi insanların sahip 
oldukları akl-ı selim ve duru fitrat ile Allah'ın bilmeyi sadece kendisine ayır- 
dığı konular dışında kalan meselelerde te'vil yapmaları gerektiğini gösterir: 
Çünkü düşünmek ve öğüt almak Allah'ın Kitabı”m anlamanın bir parçasıdır. 
Son âyet Kur'ân'da akıl ve anlayış sahibi kimselerin çıkaracakları anlamlar 
olduğunu gösterir. 


149 Muhammed 47/24. 
150 Sâd 38/29. 
151 en-Nisâ 4/21. 
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2. Peygamber sallallahu aleyhi ve sellem, İbn Abbâs'a dua ederken şöyle 
buyurmuştur: 


SİN tal ei iş gl 
“Allah'ım! Onu dini konularda derin anlayış sahibi yap ve ona te'vili 
öğret.” Eğer Kur'ân lafızlarını te'vil etmek sadece sema ve rivayete bağlı 
olsaydı, yalnızca İbn Abbâs'a bu şekilde dua edilmesinin bir anlamı olmazdı. 
O hâlde bu dua, te'vilin rivayetin zıddı olduğuna delalet eder. Öyleyse söz 
konusu te'vil, ictihad ve rey ile yapılan tefsirdir. 


3. Eğer rey ile tefsir caiz olmasaydı birçok hükme ulaşmak mümkün 
olmazdı. Oysa birçok hüküm çıkarılmıştır. Şöyle ki: Hz. Peygamber bütün 
âyetlerin tefsirini yapmamıştır. Müctehid olan kimse, elinden gelen çabayı 
gösterip ictihadda gerekli olan araçları göz ardı etmediği ve amacı da hakka 
ve doğruya ulaşmak olduğu sürece yanılsa da sevap kazanır. 


c. (Değerlendirme 


İki taraf arasındaki ihtilafı lafzi olarak kabul etmek mümkündür. Şöyle ki: 
Rey ile tefsiri caiz görenlerin görüşü, daha önce bahsi geçen şartları taşıyan 
rey ile tefsiri caiz görmek şeklinde izah edilebilir. Bu durumda yapılan tefsir, 
Allah'ın Kitabı'na, Hz. Peygamber'in sünnetine ve Arap diline uygun olur. 
Bu da caiz tefsirdir; ne yasaklanmıştır ne de yerilmiştir. 


Rey ile tefsiri kabul etmeyenlerin görüşleri ise biraz önce bahsi geçen 
şartları yitirmiş tefsir hakkındadır. Çünkü bu durumda tefsir şer'i ve dilbi- 
limsel delillere aykırı olur. Bu da caiz değildir. Hem yerilmiş hem de yasak- 
lanmıştır. İbn Mes'üd'un şu sözü de buna göre anlaşılır: “Allah'ın Kitabı'nı 
arkalarına attıkları hâlde sizi ona çağıran topluluklarla karşılaşacaksınız. 
O zaman bilgiye sarılın. Bid'at ve aşırılıklardan kaçının!” Hz. Ömer'in şu 
sözü de buna göre yorumlanır: “Ben sizin hakkınızda iki kişiden korkarım. 
Bunlardan biri Kur'ân'ı olması gerekenden farklı te'vil eden kimse, diğeri 
ise yönetim konusunda kardeşiyle yarışan kimsedir.” Yine Hz. Ömer'in şu 
sözü de buna göre anlaşılır: “Bu ümmet için imanının kendisini dizginlediği 
mü'minden ve fıskı ortada olan fasıktan korkmam! Ama Kur'ân'ı okuyup 


152 Ahmed İbn Hanbel, Müsned, 1, 266, 314, 328, 335; İbn Hibbân, Sahih, XV, 531; 
Hâkim, e/-Müstedrek, 11, 615. 
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sonra onu diliyle eğip-büken, ardından da olmaması gereken bir şekilde 
te'vil eden kimseden korkarım.” Bu tür sözlerin tamamı şer'i delillere ve 
dil kurallarına aykırı biçimde tefsir eden kimseler hakkında söylenmiş ka- 
bul edilir. Kur'ân hakkında rey ile söz söylemenin “Allah, kelamıyla bunu 
kastetti” demek olduğu bilinir. Bu da son derece tehlikeli bir sözdür. Bunun 
sorumluluğu da ağırdır. 


Allah Teâlâ'dan selamet dileriz. 


4. Rey ile Tefsir Yapan Müfessirlerin Yöntemleri 


Daha önce anlatılanları özetleyecek olursak; rey ile tefsirin en üst seviye- 
sini yakalamaya çalışanların, Allah?ın muradına ulaşmak veya yaklaşmak için 
gerekli donanıma sahip olmaları ve dikkat çektiğimiz bütün ilimleri öğrenme- 
leri gerekmektedir. Şu aşağıdaki hususlara uymak sureti ile rey ile tefsir yapan 
müfessirin doğru yöntemi takip etmesi lazımdır: 


1. Manayı Kur'ân'dan aramalıdır. Eğer Kur'ân'da bulamazsa sünnete 
yönelmelidir. Çünkü sünnet, Kur'ân'ın açıklayıcısıdır. Eğer sünnette de ara- 
dığını bulamazsa sahâbe görüşüne müracaat etmelidir. Çünkü onlar Kur'ân'ı, 
indiği şartları ve sebeb-i nüzülü en iyi bilen nesildir. Kur'ân'ın inişine tanık 
olmuşlardır. Üstelik ilim ve amel bakımından üstün özelliklere sahiptirler. 


lu yale > 
“Yaptığım tefsirin en güzeli rivayetle olandır.” 
2. Manayı Kitap, sünnet ve sahâbe nakillerinde bulamadığı zaman müfes- 


sirin şu aşağıdaki prensiplere uyarak ictihad etmesi gerekir: 


a. Lügat, sarf ve iştikak ilminden ilk olarak müfred lafızlarla ilgili me- 
selelerden başlamak. Burada Kur'ân'ın indiği dönemde kullanılan anlamları 
gözetmek gerekir. 


b. İkinci olarak i'râb ve belâğat açısından terkiplere yönelmek. Bunu ya- 
parken de beyan duyusu ile bundan haz almak gerekir. 


c. Hakiki manayı mecazi olana öncelemek. Kelimenin hakikat manasını 
vermek imkansız hâle gelince mecaza yönelmek gerekir. 
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d. Sebeb-i nüzülü dikkate almak. Çünkü sebeb-i nüzülün kastedilen ma- 
nayı açıklamada önemli bir rolü vardır. Nitekim bu konuyu Esbab-ı Nüzül 
Bölümü'nde ayrıntılı olarak ele almıştık. 


e. Siyâk-sibâk arasındaki uyuma riayet etmek. Bunu hem âyetin bölümle- 
ri arasında hem de âyetler arasında yapmak gerekir. 


f. Sözün bağlamında kastedilen anlama riayet etmek. 
g. Tefsirin, tefsir edilene eksiksiz ve ilavesiz mutabık olması. 


h. Tefsirin kevni ilimlere, sosyolojiye, genel anlamda insanlık tarihine, 
özel anlamda da Kur'ân'ın indiği dönemdeki Arap tarihine uygun olması. 


i. Tefsirin Hz. Peygamber'in sünneti ve siyeri ile örtüşmesi. Çünkü Hz. 
Peygamber, sözlerini, fiillerini, şemailini ve takrirlerini kapsayan sünneti ile 
Kur'ân'ı açıklamıştır. 


jJ. Dil, şeriat ve bilimin kuralları dahilinde Kur'ân'dan çıkarılan hüküm ve 
manaları açıklayarak konuyu bitirmek. 


k. İhtimalli durumlarda bir sonraki başlık altında açıklanacak tercih ku- 
rallarına uymak. 


5. Tercih Kuralları 
Suyüti, e/-İfkân'da aynen şöyle demiştir: 


“İki ya da daha fazla manaya ihtimali bulunan her lafız hakkında 
âlimlerden başkasının ictihad etme hakkı yoktur. Onların da salt reye 
değil de şahitlere ve delillere dayanmaları gerekir. 


Eğer manalardan biri daha açıksa bu durumda lafzı ona hamletmek 
gerekir. Ancak lafızdan başka bir mananın kastedildiğine dair bir delil 
bulunursa, o zaman durum değişir. 


Eğer iki mana eşit konumda olur, her ikisinin de kullanımı hakikat olur- 
sa bakılır, bu manalardan biri luğavi veya örfi, diğeri şer'i ise, lafız 
şer'i manaya hamledilir. Ancak lafızdan luğavi veya örfi mananın kas- 
tedildiğini gösteren bir delil bulunursa, o zaman durum değişir. Tıpkı şu 
âyet-i kerimede olduğu gibi: 
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çi M2 0)eele 23 
“Ve onlar için dua et. Çünkü senin duan onlar için sükünettir (onları 
yatıştırır). ”53 


Eğer manaların biri örfi, diğeri luğavi ise, bu durumda lafzı örfi ola- 
na hamletmek daha iyidir. Temizlik dönemi ve hayız hâli anlamlarına 
gelen » ai/kur? örneğinde olduğu gibi her iki mana da örfi olur, her iki- 
sini de uzlaştırmak mümkün olmaz ve bir lafızla her iki anlam birden 
kastedilemezse bunlardan hangisinin kastedildiği konusunda müfessir 
emarelere bakarak neyin kastedildiği konusunda ictihad eder. Hangi ka- 
naate varmışsa, bu onun için Allah?ın muradıdır. 


Eğer müfessir için herhangi bir mana ön plana çıkmazsa, bu durumda 
birini seçebilir mi; zor olanımı tercih eder yoksa kolay olanı mı? Bu 
konuda farklı görüşler bulunmaktadır. 


Eğer her iki anlamı birden kabul etme konusunda bir engel yoksa mur- 
hakkik âlimlere göre lafzı her ikisine hamletmek gerekir. Bu durum 
i'câz ve fesahat açısından daha beliğdir. Ancak bunlardan birini göste- 


ren bir delil varsa, o zaman durum değişir.”!5* 


6. Sünnetin Kur'ân'ı Açıklama Yönleri 


Daha önce birkaç kez sünnetin Kur'ân?ı açıkladığını ifade etmiştik. Çün- 
kü Peygamber sallallahu aleyhi ve sellem'in vazifesi, tebliğ ve beyandı. Ko- 
nuyla ilgili olarak Allah Teâlâ şöyle buyurmuştur: 


Ni SAA LA İN Seki gi 
eli Jp U yi o pal <a) UZ 
“İnsanlara, kendilerine indirileni açıklaman için ve düşünüp anlasın- 
lar diye sana da bu Kur'ân'ı indirdik. ”5 


153 et-Tevbe 9/103. 
154 Suyüti, e/-İrkân, 11, 1214. Müellifin alıntıda bazı tasarruflar yaptığı anlaşılmaktadır. 
155 en-Nahl 16/44. 
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Peygamber sallallahu aleyhi ve sellem de şöyle buyurmuştur: “Beni iyi 
dinleyin! Bana Kitap ve onun bir benzeri verildi. Aman dikkat edin! Karnı 
ika basa dolu bir şekilde koltuğuna kurulmuş bir hâlde birinin çıkıp “Size 
bu Kur'ân yeter! Onda gördüğünüz helâlleri helâl, haramları haram sayı- 
nız? demesi yakındır. ”59 


Hz. Peygamber'in “Bana Kitap ve onun bir benzeri verildi” sözü kendi- 
sine vahy-i metlüvün verildiği gibi onu açıklamak için vahy-i gayr-i metlüvün 
de verildiği anlamına gelir. Her ikisi de Allah katından gelmektedir. Nitekim 
Allah Teâlâ şöyle buyurmaktadır: 


FA İY OL” Geli yp öle üz 
“O, kendi heva ve hevesiyle konuşmuyor. O, kendisine vahyedilen bir 
vahiyden başka bir şey değildir. ”57 


Hz. Peygamber'in “Birinin çıkıp “Size bu Kur'ân yeter! Onda gördü- 
günüz helâlleri helâl, haramları haram sayın? demesi yakındır” ifadesi, 
Râfiziler, Hâriciler vb. Kur'ân'ın zahirine tutunan, Kur*ân”ı açıklayan sünneti 
delil olarak kullanmayı terk eden, bu nedenle de sapan ve saptıran birtakım 
toplulukların türeyeceğini bildirir.58 


Hz. Peygamber'in “Koltuğuna kurulmuş bir hâlde” ifadesi bu kimse- 
nin nimetlere sahip olduğu için azdığını gösterir. Ayrıca bu nimetlerin onu 
ilim öğrenmek ve hadisleri araştırmak için çaba sarfetmekten alıkoyduğuna 
delalet eder. 


Bu hadis, Hz. Peygamber'den sahih bir şekilde nakledilen söz ve fiillerin 
bizzat kendisinin Kur'ân gibi bir delil olduğunu gösterir. 


Sünnetin Kur'ân'ı açıklaması şu şekillerde gerçekleşir: 


1.Kur'ân'daki mücmel ifadeleri beyan etmek: Mesela; sünnet beş va- 
kitnamazın vakitlerini, rekât sayısını, rükü ve secdesinin nasıl yapılacağını ve 
daha başka hususları açıklar. Aynı şekilde zekâtın ölçüsünü, vaktini, türlerini, 


156 Ebü Davud, Sünne 5; Ahmed İbn Hanbel, Müsned, IV, 130-131; Taberâni, 
Müsnedü 'ş-Şâmiyyin, Ti, 137; Beyhaki, Delâilu'n-nübüvve, VI, 549; Hatib, el- 
Kifâye, s. 8. 

157 en-Necm 53/3-4. 

158 Günümüzde kendilerine “Kur'âncılar” adını veren bir topluluk vardır. Bunların 
Pakistan'da bir merkezleri bulunmaktadır. 
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hac ibadetinin nasıl yapılacağını beyan eder. Bütün bu hususlar Kur'ân'da 
mücmel olarak geçmektedir ve sünnet bunları açıklamıştır. Bundan dolayı 
Peygamber sallallahu aleyhi ve sellem şöyle buyurmuştur: 


ŞE yiz 
“Hac ibadetinin nasıl yapıldığını benden öğrenin, ”!59 
2 il GS 
“Beni nasıl namaz kılıyor görüyorsanız siz de öyle namaz kılın. ”199 
Ahmed İbn Hanbel şöyle demiştir: “Sünnet, Kitab'ı tefsir eder ve açıklar.” 


2.İlave hükümleri açıklamak: Sünnet, Kur'ân'da anlatılanlara ilave 
edilen hükümleri açıklar. Mesela; şu hususların hükmünü sünnet açıklamıştır. 


Bir kadının teyzesi veya halası ile birlikte nikâhlanmasınm haram olması. 
Evcil eşeklerin etinin yenmesinin haram olması. 

Köpek dişi bulunan yırtıcı hayvanların etinin haram olması. 

Yemin ve bir şahidin bulunması durumunda hüküm verilmesi. 


Usul ve fıkıh ilminde anlatılan daha birçok konuyu buna örnek olarak 
vermek mümkündür. 


3.Kelimelerin anlamını açıklamak. Hz. Peygamber'in yin > ai 
gazaba uğrayanları Yahudiler, ZİLĞdalalette olanları ise Hıristiyanlar” şek- 
linde tefsir etmesini buna örnek olarak vermek mümkündür."6! 


Peygamber sallallahu aleyhi ve sellem siğil 23jİ ye «83/Onlar için 
orada tertemiz eşler vardır”9 âyetini kadınların hayız, gaita, sümük ve tükü- 
rük gibi pis şeylerden arınması ile izah etmiştir.'6 


159 Müslim, Hac 310; Ebü Davud, Menâsik 78; Nesâi, Menâsik 220; Ahmed İbn 
Hanbel, HI, 318; İbn Huzeyme, Sahih, IV, 277. 

160 Buhâri, Ezân 18, Edeb 27, Ahbâru'l-Âhâd 1; Dârimi, Salât 42; İbn Huzeyme, 
Sahih, 1, 295; İbn Hibbân, Sahih, IV, 541, V, 190, 503. 

161 Bk. Aldemir, Halil, “Fâtiha Süresinde Nimet Verilenler, Gazaba Uğrayanlar ve 
Dalalette Olanlar,” Dinbilimleri Akademik Araştırma Dergisi, XII, 1, 219-244. 

162 el-Bakara 2/25. 

163 Suyüti, e/-İtkân, 11, 1237, ed-Durru'I-mensür, 1, 39. 
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Peygamber sallallahu aleyhi ve sellem <3 çil vE Y; pe | al ee di 
ç#/Fakat zalimler, kendilerine söylenenleri başka sözlerle değiştirdiler ”6* 
âyetinde geçen sözün değiştirilmesini, Yahudilerin kendilerine söylenen 
“Kapısından eğilerek girin, (girerken) “Hıtta! (Ya Rab!Bizi affet)” deyin” 
âyetinde geçen “Hıfta” kelimesini “habbe fi şeara/dâne kıl çuvalda” şeklin- 
de değiştirmeleri ile tefsir etmiştir.!6 


4. Umum ifade eden âyetleri tahsis, mutlak âyetleri de takyid etmek. 
Bunların örnekleri hadis kitaplarında mevcuttur. 


7. Rey ile Tefsirin Rivayet Tefsiri ile Çelişmesi 


Burada yerilen rey ile tefsirin kastedilmediği bilinmelidir. Çünkü bu tür 
tefsir daha başta devre dışıdır. Dolayısıyla onun rivayetlerle çatışma gücü 
yoktur. Ayrıca bilinmelidir ki, rivayet tefsiri ile övülen rey ile tefsirin çatışma- 
sından maksat, ikisinin arasını uzlaştırma imkânının bulunmamasıdır. Mese- 
la; birinin kabul ettiğinidiğerinin reddetmesidir. Bu durum âdeta iki zıt kim- 
senin yolun ortasında durup her birinin diğerinin yürümesine engel olmaya 
çalışmasına benzer. 


Eğer iki mana arasında bir zıtlık yoksa, her ne kadar lafızlar farklı olsa 
da bir çelişmeden söz edilemez. Mesela; “LAN bi ya/dosdoğru yol”un 
Kur'ân veya sünnet ya da kulluk yolları veya Allah'a ve Peygamberi'ne itaat 
şeklinde tefsir edilmesi böyledir. Çünkü her ne kadar bunlar farklı şeyleri ifa- 
de ediyor olsa da aralarında bir zıtlık söz konusu değildir. 


Şu âyetin tefsirinde söylenenler de buna benzer: 


AM öö) elik, ğı çiğlağ halka öğle 4.81 EN ği 
“Onlardan (insanlardan) kimi kendisine zulmeder, kimi ördüm kimi 
de Allah'ın izniyle hayırlarda öne geçmek için yarışır. ” Tefsir kitaplarında 
bu söylenenler anlatılmaktadır. Bu anlamlar birbirleriyle zıtlık göstermez. O 
hâlde bu manalar arasında bir çelişki yoktur. 


164 el-Bakara 2/59. 
165 Bk. Buhâri, Tefsir 2 (5). 
166 Fâtır 35/32. 
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Bu âyetin tefsiri konusunda şunlar söylenmiştir: 


a. Zalim, Allah'ın emrine bırakılan; ortada olan, hem iyi hem de kötü 
amel işleyen; hayırda önde olan, kendini hayra adayan kimsedir. 


b. Hayırda önde olan, ihlas sahibi; ortada olan, gösteriş yapan;zalim, ni- 
meti inkar etmeyen ama nankörlük eden kimsedir. 


c. Hayırda önde olan, iyilikleri ağır basan; ortada olan, iyilikleri ve kötü- 
lükleri eşit olan; zalim, kötülükleri ağır basan kimsedir. 


d. Hayırda önde olan, âlim; ortada olan, öğrenen; zalim, cahil kimsedir. 


e. Zalim, gafil bir şekilde ve âdet gereği kulluk eden; ortada olan, korku 
ve ümitten dolayı ibadet eden; hayırda önde olan, heybet ve istihkak üzere 
Allah'a kulluk eden kimsedir. 


f. Zalim,helâl-haram demeden dünya malı toplayan; ortada olan, sadece 
helâl mal peşinde koşan; hayırda önde olan, bütün bunlardan yüz çeviren. 


g. Zalim, dünya peşinde koşan; ortada olan, ahireti isteyen; hayırda önde 
olan, Mevlayı isteyen kimsedir. 


h. Diğer görüşler. 


Dâru”l-Kütübi'I-Mısriyye'de Ali İbn Muhammed İbn Ömer et-Tünisi'nin 
(6.1248) “Sİ ©5İ ç/Sonra kitabı vâris kıldık... ”157 âyetinin tefsiri hakkında 
Tuhfetü'-ahbâb adlı bir ciltlik yazma eseri bulunmaktadır. 


Bu durum iyice anlaşılınca şu sonuç ortaya çıkar: Kesin nas ile sabit 
olan rivayet tefsiri, rey ile tefsirle çelişmez. Çünkü rey ya zannidir ya da 
kat”idir. Bir başka ifadeyle rey, akıl veya nakil gibi kesin bir delile daya- 
nabilir. Eğer kesin bir delile dayanıyorsa bu durumda iki kesin bilgi ara- 
sında çelişki olamaz. Bu durumda iki farklı delili uzlaştırmak için rivayet, 
kat'i delile dayanan rey ile tefsire uygun olacak şekilde te'vil edilir. Tabii 
te'vil imkânı varsa bu husus geçerlidir. Eğer te'vil imkanı yoksa bu durum- 
da Kur'ân lafzı, reyin gerektirdiği manaya göre yorumlanır. Böylece tercihe 
şayan olan, tercih edilene öncelenir. 


Eğer rey, kat”i delili barındırmadığı ve sadece ilk etapta görünen karine- 
lere ve emarelere dayandığı için zanni olursa, bu durumda kesin bilgi ifade 


167 Fâtır 35/32. 
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eden rivayet zanni reye öncelenir. Çünkü kesin bilginin zandan güçlü olduğu 
gerçeği doğal olarak bu sonucu doğurmaktadır. 


Bütün bunlar rivayetin kesin olması durumunda geçerlidir. Eğer rivayet 
nas olmadığı için delalet bakımından ya da âhâd haber olduğu için metin açı- 
sından kesinlik ifade etmiyor ve rey ile tefsirle çelişiyorsa burada şu iki hu- 
sustan biri söz konusudur: 


a. Çelişkinin meydana geldiği konu akıl yürütmenin mümkün olmadığı 
bir alana ait olabilir. Bu durumda sadece rivayete güvenilir" ve rey kabul 
edilmez. 


b. Çelişkinin meydana geldiği konu akıl yürütmenin mümkün olduğu 
bir alana da ait olabilir. Bu durumda rivayet ve reyi uzlaştırmak mümkün- 
se bu yapılır. Uzlaştırmak yerinde olur. Eğer uzlaştırma mümkün olmazsa 
bu durumda Hz. Peygamber?den ve ashâbından nakledilen rivayet öncelenir. 
Çünkü onlar vahyin inişine tanık olmuşlardır. Ayrıca Kur'ân hakkında salt 
hevaları ve arzuları ile konuşmaktan çok uzaktırlar. Eğer rivayet tâbiündan 
geliyorsa bu durumda bakılır; rivayet ehl-i kitaptan naklediliyorsa rey ona 
öncelenir. Yok eğer onlardan nakledilmiyorsa bu durumda rivayete dönülür. 
Rivayetin desteklediği manaya âyet hamledilir. Eğer rivayet ve reye dayalı 
yorumlardan biri, bir haber ya da diğer tercih nedenlerinden biri ile ön plana 
çıkmazsa bunlardan herhangi birinin Allah'ın muradı olduğunu kesin biçimde 
ifade edemeyiz. Doğrusu Kur'ân lafzını tafsilden önceki mücmel, beyandan 
önceki, mübhem ve müteşabih konumuna indiririz. 


8. Önemli Dirayet Tefsirleri 


Daha önce anlatılanlardan rey ile tefsirin bir kısmının caiz ve övülen, bir 
kısmının ise haram ve yerilen olduğu öğrenildi. 


a. JEhi-i Sünnet Tefsirleri| 


Şimdi birinci kısımla ilgili tefsir yazan ehli sünnet âlimleri ile onların 
kitaplarından en meşhur olanları açıklayacağız: 


168 Tabii rivayetin sahih olarak nakledilmesi ve ihticac derecesine ulaşması 
gerekmektedir. 
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- İmam Celâluddin el-Mahalli (6. 864) ve İmam Celâluddin es-Suyüti (6. 
911), Tefsiru'7-Celâleyn. 

- İmam Beydâvi Nâsıruddin Abdullah İbn Ömer (6. 691), Envâru #-tenzil 
ve esrâru T-te 'vil. 

- Rey şehrinin hatibi olarak ün salan İmam Fahruddin er-Râzi Muhammed 
İbn el-Allâme Ziyâuddin Ömer (6. 606), Mefâtihu'l-gayb/et-Tefsiru'l-kebir 

- Ebu”s-Suüd Muhammed İbn Muhammed İbn Mustafa el-Imâdi (6. 982), 
İrşâdu'L-akli 5-selim ilâ mezâya'1-Kur'ân'i'-kerim. 

- Şihâbuddin el-Âlüsi Mahmud Efendi İbn Abdillah el-Huseyni el- 
Bağdâdi (6. 1270), Rühu'I-maâni. 

- Nizâmuddin el-Hasan İbn Muhammed en-Nisâbüri (6. 850), Gardibu'l- 
Kur'ân ve ragdibu'l-furkân. 

- Allâme Şeyh Muhammed eş-Şirbini el-Hatib (6. 977), es-Sirâcu 'I-münir 
Ji'-iâne alâ ma Tifeti kelâmi Rabbine 'I-habir. 

- Ebw'l-Berekât Abdullah İbn Ahmed İbn Mahmüd en-Nesefi (6. 710), 
Medâriku ?-tenzil ve hakâiku 1-te'vil. 

- Alâuddin Ali İbn Muhammed İbn İbrahim el-Bağdâdi el-Hâzin (6. 741), 
Lübâbu 1-te'vil fi maâni t-tenzil. 


aa. Tefsiru'i-Celâleyn 


Celâleyn Tefsiri mükemmel bir kitaptır. Bu tefsirin anlaşılması bir öl- 
çüde kolaydır, ibareleri ise çoğu zaman muhtasardır. Her ne kadar hacim ve 
açıklama bakımından tefsirlerin en küçüğü ya da en küçüklerinden biri olsa 
da yaygın ve yararlı olma bakımından hemen hemen tefsirlerin en önemlisi 
sayılır. İlim çevreleri ve diğer muhitlerden meydana gelen farklı tabakalar bu 
tefsiri elden düşürmezler. 


Bu tefsirin birçok baskısı yapılmıştır. Tek başına, Mushafla birlikte, Sâvi 
ve Cemel hâşiyeleri ile birlikte basılmıştır.'9 


169 İbn Kesir yayınları tarafından 1999 yılında Şam'da Lübâbu 'n-nükül ile birlikte de 
basılmıştır. 
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Celâleyn'in en kapsamlı haşiyesi, Cemel Hâşiyesi”dir.!” 


Koca koca âlimlerin etrafında döndükleri ve ilhamını esinlenmek istedik- 
leri bir ana kaynak gibi tefsirde en üst düzey öğretim olarak bilinen aşamada 
bu tefsiri tercih etmeleri hayret vericidir. Hatta allâme merhum Muhammed 
Abduh”un meşhur tefsir derslerinin ana kaynağı Celâleyn Tefsirüdi. 


bb. Tefsiru'l-Beydâvi 


Beydâvi'nin tefsiri çok önemli bir kitaptır. Beydâvi Arap dil kurallarına 
göre tefsir ile te'vili birleştirmiştir. Ehl-i sünnetin inanç esaslarına göre delil- 
leri açıklamıştır. Her sürenin sonunda mutlaka o sürenin faziletine ilişkin bir 
hadis nakletmiştir. Ne yazık ki bu hadislerin sıhhati konusunda bir araştırma 
yapmamıştır. 

Beydâvi'nin elden ele gezen haşiyeleri içinde en güzeli, eş-Şihâb el- 
Hafâc'nin”! telif ettiği haşiyedir. Beydâvi'nin başka hâşiyeleri de vardır. 
(Hâşiyetü Şeyh Zâdel, Hâşiyetü Sa'di Efendi, Hâşiyetü 'r-Ravşeni, Hâşiyetü 'ş- 
Şüşteri, Hâşiyetü'ş-Şeyravâni, Hâşiyetü 5-Semerkandi alâ tefsiri'I-Fâtiha, 
Hâşiyetü'1-İsferâini alâ cüzi Amme, Hâşiyetü İbn Emirhân alâ Surâti Mülk 
bunlardan birkaçıdır. 


cc. Tefsiru'r-Râzi 


Bu tefsirden “Kelamcıların Tefsirleri” başlığı altında söz edilecektir. 


dd. Tefsiru Ebi's-Suüd 


Bu, mükemmel ve mümtaz bir tefsirdir. Tefsirdeki ifade güzelliği okuyu- 
cuyu büyüler ve düşünce sağlamlığı insanı derinden etkiler. 


170 Süleyman İbn Ömer (6. 1204), Cemel olarak tanınmıştır. Hâşiyesi'nin adı ise ef- 
Futühâtü'-ilâhiyye bi tavdihi tefsiri'-Celâleyn li'd-dakâiki'l-hafiyye'dix. Bu eser, 
Cemel Hâşiyesi olarak meşhur olmuştur. 

171 Bu haşiyenin adı şöyledir: İnâyetü'l-kâdi ve kifâyetü 'r-râdi. Ahmed İbn Ömer el- 
Mısri, h. 1069 yılında vefat etmiştir. 
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Müellifin Kur'ân'm belağatini gözler önüne sermesi ve i“câzını açıklama 
konusunda önem arz eden bu yönü üzerinde durma yöntemi okuyucuyu tesiri 
altına alır. 


Ebw”s-Suüd bunu yaparken mükemmel edebi zevkle hareket etmiş ve te- 
oriyi pratiğe aktarırken muvaffak olmuş, gereksiz bilgi vermekten ve sözü 
uzatmaktan kaçınmış ve Ehl-i Sünnet akidesini korumuştur. 


ee. Tefsiru'n-Nisâbüri 


Bu tefsir kolay ibaresi ve araştırmaya ihtiyaç duyulan konuların araştı- 
rılması ile diğerlerinden ayrılır. Bir de orta hacimli olma ve gereksiz bilgileri 
barındırmama özelliklerini taşır. 


Bu tefsirde şu iki hususa önem verilmiştir: 


a. Âyet veya âyet öbeklerinin tefsirine başlarken kıraatler ve vakıflar hak- 
kında bilgi verilmesine. 


b. Âyet veya âyet öbeklerinin tefsiri tamamlanırken iş'âri te'vile yer ve- 
rilmesine. 


Bu tefsirin İbn Cerir tefsirinin kenarında yapılan baskısı meşhurdur. 


ALA 


suretiyle Râzi'nin tefsirinden ihtisar edilmiştir. 


ff. Tefsiru'l-Âlüsi 


Bu tefsir hakkında “İş*âri Tefsir Bölümü”nde bilgi verilecektir. 


gg. Tefsiru'n-Nesefi 


Tefsiru 'n-Nesefi önemli bir kaynak olup insanların rağbet ettiği meşhur 
bir tefsirdir. Bu tefsirin ibaresi kolay, hacmi küçüktür. 


Bu tefsir hakkında Keşfu z-zunün müellifi şöyle demiştir: “Bu, te'vil ko- 
nusunda orta hacimli bir kitaptır. İÜrâb ve kıraat çeşitlerine yer verir. Bedi” 
ilminin ve iş'âri tefsirin inceliklerini içerir. Müellifi Ehl-i Sünnet ve'l- 
Cemaat'in görüşlerini ön plana çıkarır. Bu tefsirde bid'at ve dalalet ehlinin 
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bâtıl görüşlerine yer verilmemiştir. Te/Siru 'n-Nesefi ne bıktıracak kadar uzun 
ne de meramı ifade edemeyecek kadar kısadır.” 


hh. Tefsiru'l-Hafib 

Bu tefsir, şu üç şeye önem veren muazzam bir tefsirdir. 
a. Delilleri anlatmaya ve aralarında tercihte bulunmaya. 
b. Süre ve âyetlerin münasebetine yer vermeye. 


ç. Kıssa ve rivayetleri anlatmaya. 


ıı. Tefsiru'i-Hâzin 


Hâzin tefsiri meşhurdur. Hâzin rivayetlere önem verir. Ne var ki, rivayet- 
lerin senedini zikretmez. Rivayet ve kıssalara karşı aşırı düşkünlüğü vardır. 


Bu tefsirin en önemli özelliklerinden biri müellifinin her kıssayı anlattık- 
tan sonra onun içindeki gerçek dışı hususları açıklamasıdır. Böylece kimse bu 
haberlere aldanmaz ve cahil kimseler bundan dolayı fitneye maruz kalmaz. 


b. Diğer Mezheplerin Tefsirleri 


Ümmet yetmişten fazla fırkaya bölünmekle imtihan olmuştur. Allah 
Teâlâ bu ümmeti fırkalar hâline getirmiş ve birbirlerinin baskı ve zulümlerini 
görmelerine engel olmamıştır. Yine de bu ümmet içerisinde hak üzere olan ve 
Allah'ın hükmü gelinceye kadar kendilerine muhalefet eden kimselerin zarar 
veremeyeceği bir grup varlığını devam ettirmektedir. 


Her bir grup kendi hoşuna giden itidal veya aşırılığa göre Kur'ân'ı tefsir 
etmeye yönelmiştir. Bundan dolayı farklı meşreplere ve eğilimlere sahip mü- 
fessirlerin suretlerini tam olarak yansıtan pürüzsüz aynalara benzeyen tefsir 
külliyatı ortaya çıkmıştır. Elbette bunda şaşılacak bir durum yoktur. Çünkü 
her kap içinde ne varsa onu akıtır ve herkes kendi leylasına türkü söyler. 


Bu noktada Ehl-i Sünnet tefsirlerinin Ehl-i Sünnet akidesini, Mutezile 
tefsirlerinin itizal akidesini ve Şia tefsirlerinin Şiilik akidesini ortaya koyduk- 
larını görüyoruz. Diğer mezheplere ait tefsirlerin durumu da böyledir. 
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Bir önceki başlık altında Ehi-i Sünnet tefsirlerinin bazı örnekleri üzerinde 
duruldu. Şimdi ise diğer mezheplerin tefsirlerinden bazı örneklerden bahse- 
dilecektir. 


aa. Mutezile Tefsirleri 


Mutezile tefsirlerine Zemahşeri”nin Keşşâf'ı ile başlanılacaktır. Ardından 
Kâdi Abdulcabbâr'ın Tenzihu /-Kur'ân ani'i-matâ'ın adlı tefsiri tanıtılacak- 
tır. Bu iki eser, Mutezile kelamcılarının telif ettiği tefsirler için verilmiş iki 
örnektir. 


el-Keşşâf an hakâiki”t-tenzil ve uyüni”l-ekâvil fi vücühi”t-te'vil 

Keşşâf?m müellifi, nahiv ve lügat âlimi ve Mutezile mezhebine mensup 
Cârullahlakabı ile bilinen Mahmüd İbn Ömer İbn Muhammed İbn Ömer 
ez-Zemahşeri”dir. Zemahşeri h. 467 yılında doğmuş ve h. 538 yılında vefat 
etmiştir. 


Zemahşeri lügat, edebiyat, nahiv ve Arap nesep ilminde çok ileri bir nok- 
taya varmıştı. Hatta bu alanlarda kendi akranlarının önüne geçmişti. 


Zemahşeri Mutezile mezhebinidesteklemiş ve insanları bu mezhebe da- 
vet etmiştir. 


İtizal eğilimli olmasına rağmen eseri, belağat bakımından tefsir ilmin- 
de müracaat edilen en iyi kaynaktır veya en iyi kaynaklardan biridir. Ondan 
sonra gelen müfessirlerin çoğu bu tefsirden yararlanmış ve buna dayanmıştır. 


Keşşâf tefsiri şu özellikleri taşır: 

- Gereksiz bilgi ve uzatmalardan uzak olmak, 

- Kıssa ve israiliyattan uzak olmak, 

- Manaları açıklarken Arap lügatine ve üslubuna dayanmak, 


- Kur'ân'ın i“câz yönlerini tam olarak ortaya koymak için beyan ve meâni 
ilmi ile belağat ilminin nüktelerine önem vermek, 
- Müellifinin açıklama yapmayı dilediği yerlerde soru-cevap yöntemini 


kullanması. Zemahşeri soruyu “Eğer dersen...” şeklinde, cevabı ise “Ben de 
şöyle derim...” şeklinde verir. 
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Keşşâf'ın birçok hâşiyesi vardır. İbn Kemâl Paşazâde Hâşiyesi, Pehli- 
van olarak tanınan Alâuddin'in Hâşiyesi, Şeyh Haydar Hâşiyesi ve Rahâvi 
Hâşiyesi bunlara örnek olarak verilebilir. 


Burada Zemahşeri'nin itizal düşüncesine yönelmesi ile el-menzile 
beyne”I-menzileteyn, kulların fiillerinin kendileri tarafından yaratıldığı, 
Allah'ın ahirette görülmesinin imkânsız olduğu gibi inanç esaslarını açıkladı- 
ğı yerlere tefsirinden örnekler verilecektir. 


1. Zemahşeri * ii > ya 5 ; giVOnlar gayba inanırlar”? âyetinin tefsiri 
sırasında aynen şöyle demiştir: 


“Eğer iman nedir?” diye soracak olursan, şu şekilde cevap veririm: “İman, 
kişinin hakka inanması ve bunu dili ile açıklayıp ameli ile tasdik etmesidir. 
Kim inanmayı ihlal ederse, kelime-i şehadet getirip amel etse de münafik olur. 
Kim de kelime-i şehâdeti ihlal ederse kâfir olur. Kim de ameli ihlal ederse 
fâsık olur.” 


Burada açıkça görülüyor ki, Zemahşeri imanı el-menzile beyne'l- 
menzileteyn inancını ispat edecek şekilde tefsir ediyor. İki menzile arasın- 
daki bu menzile de mü'min ile kafirin menzileleri arasında bulunan fasığın 
menzilesidir. Böylece o, amel görevini ihlal ettiği sürece sahih akideye sahip 
kimsenin imanını kabul etmemektedir. Bu görüş Ehl-i Sünnet tarafından de- 
lillerle şu şekilde çürütülmüştür: Bu tefsir, dile ve dine uygun değildir. Şöyle 
ki: Dil bakımından iman, tasdik etmek anlamına gelir. Bunun dışında başka 
bir mana ifade etmez. Dinde de durum böyledir. Çünkü amel imanın üzerine 
atfedilmiştir. Atıf da birbirine atfedilen iki şeyin birbirinden farklı olmasını 
gerektirir. 


2. Zemahşeri “ö pr ça 3) a s3/ Kendilerine rızık olarak verdiklerimizin 
bir kısmını infak ederler”? âyetinin tefsiri esnasında aynen şöyle demiştir: 


“Rızkın Allah'a isnad edilmesi, mü'minlerin O'na isnad edilmeyi hak 
eden mutlak anlamda helâl olan şeyleri infak edeceklerini bildirmek içindir.” 


Burada o, helâl olan rızkın Allah'tan, haram olan rızkın ise kuldan oldu- 
ğunu ima etmektedir. 


172 el-Bakara 2/3. 
173 el-Bakara 2/3. 
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Ehl-i sünnet âlimleri bu düşünceyi şu âyet ile reddetmişlerdir: 


Y2İNN EL ge GAM 2 Şİ ie İR 
“Allah'tan başka size gökten ve yerden rızık verecek bir yaratıcı var 


mı?”78 Çünkü Allah Teâlâ yegâne yaratıcı ve rızık verendir. Bu konuda rızkın 
helâl veya haram olması eşittir. 


3. Zemahşeri “ er 3 pir KT Allah onların kalplerini mühürlemiştir”75 
âyetinin tefsirini yaparken aynen şöyle demiştir: 


“Eğer burada “Neden mühürlemek fiili Allah'a isnad edilmiş?” diye sora- 
cak olursan şöyle cevap veririm: Mühürlemenin Allah'a isnad edilmesi, hak- 
kın kabulüne ve ona ulaştıracak yollara girmeye engel olmaya delalet eder. Bu 
da çirkindir. Allah Teâlâ da çirkin şeylerden münezzehtir. Şu âyetler bunu gös- 
terir: Sal uy/Benkullaraaslazulmedendeğilim, 76“ ys İN Iç EE; 
öelça »/Biz onlara zulmetmedik fakat onlar kendileri zalim Mi a 

Sİ Yal OYAllah kötülüğü emretmez. ”78 


Sonra Zemahşeri mühürlemenin Allah'a isnad edilmesini şöyle te'vil et- 
miştir; 
“O hâlde bu sözde istiare veya mecaz vardır. Şöyle ki: Mühürleyen şeytan 


veya kâfirdir. Sonra mühürlemek Allah'a isnad edilmiştir. Çünkü onu takdir 
eden ve ona imkan veren Odur.” 


Bu görüş Ehl-i Sünnet açısından tamamı bâtıl olan şu hususları barındır- 
maktadır: 


a. Allah'ın vahdâniyetini gösteren akli delil ile kainatta bulunan her şeyin 
yalnızca her şeye kâdir olan O'nun bir eseri olduğu ilkesine muhalefet. 


b. “ ii alES YO nun benzeri hiçbir şey yoktur” vb. nakli delillere 
muhalefet. 


174 Fâtır35/3. 

175 el-Bakara 2/7. 
176 Kâf 50/29. 

177 ez-Zuhruf 43/76. 
178 el-A'râf 7/28. 
179 eş-Şürâ 42/11. 
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c. Bu konularda Allah'ın muradının değil de şeytan veya kâfirin muradı- 
nın gerçekleştiğini ifade etmek, söylenebilecek en çirkin sözdür. 


d. Gayb alemini görünen âleme göre değerlendirmek. Şöyle ki: Bu kim- 
seler, bize göre kıyas yaparak Allah Teâlâ'nın hakkı kabulü engellemesini çir- 
kin kabul etmektedirler. 


e. Zulmün gerçek anlamını bilmemek. Gerçekte zulüm bir başkasının 
mülkünde onun izni olmadan tasarrufta bulunmak demektir. Mülk de tamamen 
Allah'ındır: * e Si 3 OUA e) Göklerin ve yerin mülkü Allah'ındır, ”159 

“e ol gi YI a Ul o 5 oVGöklerde ve yerde olan herkes 
istisnasız, kul olarak Rahmân'a gelecektir.”3! O hâlde O'nun yaptıklarında 
herhangi bir biçimde zulüm yoktur. 


f£. Mutezile'nin tutunduğu şu görüş: Eğer kulların fiillerini Allah yaratmış 
olsaydı, bunlardan dolayı onları ayıplamaz ve cezalandırmazdı. Bir de O'nun 
için onlar aleyhine bir delil ortaya çıkmazdı. 


Bütün bunlar onların akla dayanan husün-kubuh meselesi konusunda sa- 
hip oldukları yanlış esas ile biraz önce de ifade edildiği gibi gayb alemini 
görünen âlem ile kıyaslamalarına dayanmaktadır. Her iki durum da onlar için 
kabul edilmez. Ayrıca aynı yöntemle onlara şu şekilde cevap verilir: Görünen 
âlemde bir kimsenin bir başka kimseye bir fili işleme imkanı verip ardın- 
dan onu cezalandırması çirkin kabul edilir. Gayb âleminde de aynı durum söz 
konusu olur: Size göre kul kendi fiilini yaratır ve onun kendi fiilini yarattığı 
güç Allah tarafından yaratılmıştır. Üstelik Allah Teâlâ da onun bu güç ile ge- 
lecekte ne yapacağını bilmektedir. Bu durumun, insanlara karşı kullanacak 
birine kılıç vermekten farklı olmadığı açıktır. Bu da görünen âlemde çirkin bir 
iştir. O hâlde bu, gayb aleminde de çirkin bir iş olur. Siz bu konuda ne cevap 
verirseniz, biz de size o konuda o cevabı veririz. Öyleyse cevaplar birbirinin 
aynıdır. 


4. Zemahşeri “36 1 EN di 3 pl o 0 z o /Kim cehennemden 
uzaklaştırılıp cennete konursa o, gerçekten kurtuluşa ermiştir ”9? âyetinin 
tefsiri sırasında aynen şöyle demiştir: 


180 el-Bakara 2/107. 
181 Meryem 19/93. 
182 Âl-i İmrân 3/185. 
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“Allah'ın öfkesinden ve ebedi azabından kurtulup rızasına ve sonsuz ni- 
metlere kavuşmadan başka kurtuluşun zirvesi yoktur.” 


Görüleceği üzere burada Zemahşeri üstü kapalı biçimde Allah?ın ahiret- 
te mü'minler tarafından görüleceğini inkar etmektedir. Şöyle ki: Burada o, 
azaptan kurtulma, Allah?ın rızası ve nimetinden başka kurtuluşun zirvesinin 
olmadığını açıkça ifade ediyor. Ama Allah'ın ahirette mü'minler tarafından 
görüleceğinden hiç SÖZ etmiyor. Nitekim bu gerçeği En'âm Süresi'nde “y 
3 4 ya Aa LE 15 yü Gözler O'nu göremez; halbuki O, gözleri görür” 83 
âyetini tefsir ederken açıkça inkâr etmektedir: 


“Görme, Allah'ın görme duyusunda terkip ettiği latif bir cevherdir. Bu sa- 
yede görünen varlıklar görülebilir. Bu, şu anlama gelmektedir: Gözler Allah”ı 
göremez ve yakalayamaz. Çünkü O, zatı icabı görünen bir varlık olmaktan 
münezzehtir. Zira gözler asaleten veya bir başka şeye bağlı olarak bir yerde 
var olanı görebilir. Bu da cisimler, yapılar vb. varlıklarda olabilir.” 


Ehl-i sünnet bu görüşe şu şekilde cevap vermiştir: 


a. Bu âyette gerçekleşmeyeceği ifade edilen görme kuşatmak anlamında- 
dır. Şu âyette de söz konusu kelime bu anlamda kullanılmıştır: “45, ii Bİ e 
ö Eyi Bu âyetteki 3 >3İ/edrake füli, kuşatmak anlamına gelir. Allah Teâlâ Hz. 
Musa'nın kavminin sözünü aktarırken şöyle buyurmuştur: “ö 5) vi ğpp1s5 Bu- 
radaki ö ,S5âğ/müdrakün kelimesi “kuşatılmışlar” anlamına gelir. O hâlde göz- 
lerin yapamayacağı söylenen fiil, Allah'ı görmek değil, kuşatmaktır. Allah'ın 
zihinler tarafindan kuşatılamayacağı da bilinen gerçeklerdendir. Ama bu du- 
rum zihinlerin O'nu tanımasına engel olamaz. Öyleyse aklın Allah'ı kuşat- 
ması, gözün O'nu kuşatması gibi nefyedilmiştir. Kuşatmanın gerisinde kalan 
aklın bilmesi ve gözün görmesi ise sabittir ve nefyedilmemiştir. 


b. Zemahşeri görmenin kuşatma şeklinde gerçekleşeceği konusunda ne 
akli bir delil ne de buna yakın bir şey zikretmiştir. Sadece görülen varlığın bir 
yönde olmamasını uzak bir ihtimal olarak görmüştür. Onun bu düşüncesine 
aynı yöntemle cevap veririz: Böyle bir düşünce var olan varlığın da bir yön- 
de olmamasını uzak görmenizi gerektirir. Vehme uymak her ikisini imkânsız 


183 el-En'âm 6/103. 
184 Yunus 10/90. 
185 eş-Şuarâ 26/61. 
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gibi görmeyi gerektirir. Akla boyun eğmek ise vehmi bertaraf eder ve her iki 
durumu da mümkün kılar. 


Bizim için bu kadarı yeterlidir. Ehl-i Sünnet ile Mutezile arasındaki tartış- 
ma derindir. Onların görüşlerini kabul etmek veya reddetmek kelam ilminin 
konusudur. O hâlde daha fazla bilgi isteyenler bu ilme müracaat edebilirler. 


Allah Teâlâ beni de seni de sapmaktan korusun. Bizi inanç ve amelde orta 
yolda muvaffak kılsın. Âmin. 


Tenzihu”l-Kur'ân ani”l-matâ'ın 

Bu tefsiri Kâdi Abdulcabbâr İbn Ahmed İbn Halil telif etmiştir. Onun 
künyesi Ebu?l-Hasan, nisbesi Bağdâdi”dir. Kâdi Abdulcabbâr kelam ilmin- 
de derinleşmiş, kendi döneminde yaşayan insanlara fark atmış ve kıymetli 
kitaplar telif etmiştir. Mutezile'nin lideri ve hocası olmuştur. Bu nedenle 
Mutezililer onun görüşlerini almışlar ve kitaplarına dayanmışlardır. Hicri 415 
yılında vefat etmiştir. 


Kâdi Abdulcabbâr'?ın birçok kitabı vardır. Bunların en önemlisi Jenzihu '/- 
Kur'ân ani'lmatâ'ın adlı tefsiridir. 


Bu tefsir soru ve cevapları içeren birtakım konulardan meydana gelmiştir. 
Kâdi Abdulcabbâr'ın amacı Kur'ân'ı tefsir etmek olmamıştır. O bütün gayre- 
tini kendi mezhebini desteklemeye yönlendirmiştir. Bundan dolayı Kur'ân'ın 
tamamını tefsir etmediği görülür. 


Kâdi Abdulcabbâr herhangi bir süreden kendi akidesinin gerektirdiği bi- 
çimde âyetleri te'vil etmiş ve onlarla kendi mezhebini desteklemiştir. Biraz 
önce verilen örneklerde Zemahşeri'nin izlediği yönteme göre hareket etmiştir. 


Bu kitap, müellifinin gerektiği gibi tefsire önem vermemesine ve mezhebi 
taassubuna rağmen birçok faydayı içermektedir. 


bb. Bâtıniyye Tefsirleri 


Bâtmiyye Kur'ân'ın zahirini esas almayan bir topluluktur. Bu topluluğa 
mensup olanlar şöyle demişlerdir: “Kur'ân'ın bir zahiri, bir de bâtını vardır. 
Ondan kastedilen ise zahiri değil, bâtınıdır.” Bu görüşlerini şu âyet ile delil- 


a 
Gö. Sa 


lendirmişlerdir: LARİN 43 pe alk) AN a bi “4 Pİ Siki pe © ,2i/Bu 
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duvarın bir kapısı olup bu kapının iç tarafında rahmet, dış tarafında ise 
azap vardır.” 


Bâtmiyye şu şekilde değişik fırkalara ayrılmıştır: 


Karâmite/Karmatiler: Bu fırka Hamdân (İbn Eş'as| Karmat'a nis- 
petle böyle isimlendirilir. Karmat, Vâsıt”m köylerinden biridir.*7 Hamdân, 
Karâmite fırkasının benimsediği görüşler konusunda onlara liderlik etmiştir. 


İsmâiliyye: Ca'fer es-Sâdık'ın en büyük oğluna nispetle bu firka- 
ya İsmâiliyye adı verilmiştir. Çünkü bu fırkaya mensup olanlar imametin 
İsmail”de olduğuna inanırlar. 


Bu firkaya insanların Muhammed İbn İsmâil'e intisaplarından dolayı 
İsmâiliyyye adı verildiği de söylenmiştir. 

Seb'iyye: Bu fırkaya yedi sayısına nispetle bu ad verilmiştir. Çünkü onlar 
her yedide uyulması gereken bir imamın olduğuna inanırlar. 


Harâmiyye: Haramlığa nispetle bu fırkaya bu ad verilmiştir. Çünkü on- 
lar haramları mübah görürler. 


Bâbekiyye: Bu fırkaya liderleri Bâbek el-Hurrâmi'ye nispetle bu ad ve- 
rilmiştir. Bâbek Azerbaycan'da ortaya çıkmıştır. 


Muhammara: Bu fırkaya kırmızı giydikleri için bu ad verilmiştir. 


Genel anlamda Bâtmiyye mezhebi salgın yoluyla Mecüsilerden insanlara 
geçmiş bir vebadır. 


Bâtıniyye”nin Kur'ân hakkındaki fasit yorumlarından biri, “OGUL & 5 


5315/Süleyman Davud'a vâris oldu” âyetinin tefsiri hakkında dile getirdik- 
g 


leri şu düşüncedir: İmam Ali, Hz. Peygamber'in ilmine vâris olmuştur. 
Onlara göre aşağıdaki kavramların anlamları şu şekildedir: 


Cünüplük: Müstecibin istihkak rütbesine nail olmadan önce sırrı ifşa et- 
meye yönelmesi, 


186 el-Hadid 57/13. 

187 Genellikle Karmat isminin Sevâd bölgesindeki Beni Karmat'tan geldiği, 
Karmatilerin lideri Hamdân”ın Arap asıllı olduğu rivayet edilir. bk. Öz, Mezhepler 
Tarihi ve Terimleri Sözlüğü, s. 277. 

188 en-Neml 27/16. 
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Gusül: Gusleden kimse için ahdin yenilenmesi, 


Taharet: İmama tabi olmak dışında bütün mezheplerin inançlarından uzak 
durulması, 


Teyemmüm: Dâi imama bakmasına izin verilen kimseden bilgi almak. 
Oruç: Sırrı ortaya çıkarmamak için dile hâkim olmak. 

Kâbe: Hz. Peygamber. 

Kâbe'nin Kapısı: Hz. Ali. 

Safa: Hz. Peygamber. 

Merve: Hz. Ali. 

İbrahim'in Ateşi: Nemrudun İbrahim'e olan öfkesi. 

Musa'nın Asası: Musa'nın delili. 


Karâmite'nin aklın kabul etmediği ve naklin desteklemediği daha başka 
pek çok hurafesi vardır.'89 


Bu tür fasit yorumlar İslâm'ın ve Müslümanların başına gelecek en kötü 
ve en çok hasar veren durumlardandır. Çünkü bunlar, taşlarını birer birer sö- 
kerek İslâm binasını yıkmaya, İslâm dairesinden çıkmaya ve onun bağlarını 
birer birer çözmeye yol açar. Zira bu tür yorumlar Kur'ân ve sünneti korkunç 
bir kaosa dönüştürür. Artık heva onlar hakkında neyin söylenmesini isterse 
onlar söylenir. Âdeta Kur'ân ve sünnet boş söz ya da hayvanların yediği ot 
gibi olur. Sonunda Müslümanlar paramparça olurlar. Dinin büyük prensiple- 
ri ve muazzam edep ilkeleri ile bu şekilde boş bir uğraşla meşgul olurlarsa 
birbirlerine düşerler. Herkes şeriata sarılmadan ve dilin kurallarına bağlı kal- 
madan kendi hevasına ve arzusuna göre Kur'ân'ı anlamaya devam ederse, 
Kur'ân Kur'ân olmaz. O, hevadan başka bir şey olmaz. 


İşte bundan dolayı tefsir konusunda daha önce şart koştuğumuz hususları 
şart koştuk. Tefsirin şartlarının başında dinin ve Arap dilinin kurallarına uy- 
mak gelir. 


189 Bk. Gazzâli, Fadâihu I-Bâtıniyye, s. 13. Kur'ân'ın tamamının tefsirine yönelik 
Bâtıniyye'nin müstakil kitaplarının olduğu bilinmemektedir. Ancak Bâtıniyye'ye 
mensup insanlar bazı âyetleri kendi amaçlarına göre tefsir etmiş ve bu bilgileri 
kendi kitaplarında ve risalelerinde yaymışlardır. 
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Dinin kurallarına uymak, naslarm tutarsız hâle gelmemesi ve öğretilerin 
çelişmemesi içindir. 

Dilin kurallarına uymak ise şundan dolayı şart koşulmuştur: Kur'ân anla- 
şılır bir Arapça ile inmiştir. Onu indiren şöyle buyurmuştur: 


: 
0, 


öylasi Gİ ze G8 İZİ 


“Anlayasınız diye biz onu Arapça bir Kur'ân olarak indirdik. ”'99 


ti 


) 


Onun bu şekilde Arapça olmasının anlamı, Arap dili kurallarına göre an- 
laşılmasıdır. Aksi takdirde onda ne olduğu, onun neyi içerdiği anlaşılmaz- 
dı. İşte buda “5 z,#/arabiyyen” ifadesinden sonra gelen “5 O lal çSidesllekim 
ta'kılün (anlayasınız diye)” ifadesinin anlamıdır. 


cc. Şia Tefsirleri 


Şia Hz. Ali'yi sevme ve ona değer verme konusunda aşırı gitmiş büyük 
bir mezheptir. Aşırı gitmek, iyi şeylerde bile olsa kişiyi sonunda rezil edici 
hâllere düşürür. Bundan dolayı ahlâk âlimleri “Fazilet, iki rezilliğin ortasıdır” 
demişlerdir. Yine onlar şu sözü de söylemişlerdir: “Bir şey kendi sınırından 
çıkarsa, zıddına dönüşür.” İşte bu nedenle İslâm dini, Hz. Peygamber'i sevme 
ve ona değer verme konusunda bile itidali emretmiştir. 


Allah Teâlâ, Peygamber sallallahu aleyhi ve sellem'e şöyle emretmiştir: 
BEN ERİ GİBİ LE SİZ ALE UY Va RİN 


Oak Çi 3 İn 3 Yı d öl Eg ye Ws 
“De ki: Ben, Allah'ın dilediğinden başka kendime leri bir ydi 
veya zarar verecek güce sahip değilim. Eğer ben gaybı bilseydim elbette 
daha çok hayır yapmak isterdim ve bana hiçbir fenalık dokunmazdı. Ben 
sadece inanan bir kavim için bir uyarıcı ve müjdeleyiciyim. ”9! 


190 Yusuf 12/2. 
191 el-A'râf 7/188. 
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Peygamber sallallahu aleyhi ve sellem de ümmetine şu şekilde tavsiyede 
bulunmuştur: 


) SN İŞE İyİ yâ ez Dİ Lİ eya Gİ La İİ Sy 
“Beni övmede Hıristiyanların Hz. İsa'yı överken aşırı gittikleri gibi aşı- 
rı gitmeyin! Bunun yerine şöyle deyin: O, Allah'ın kulu ve elçisidir.” 


Ne var ki Şia Hz. Ali'yi sevme ve ona değer vermede aşırı gitmiştir. 


Şia'nın birçok kolu vardır. Bazıları Şiilikte küfre girecek kadar ileri git- 
miştir. Bunların başında Yahudi asıllı Allah düşmanı Abdullah İbn Sebe gelir. 
Bu kişi İslâm'a tuzak kurmak ve onu ifsat etmek amacı ile Müslüman görün- 
müştür. Şia'nın bu kolu Müslümanlara karşı husumet ve savaş konumundadır. 
Hatta İmam Ali'nin bizzat kendisi onlara karşı mücadele etmiş, onlarla savaş- 
mış ve onları sürmüştür. 


Şia içinde Hz. Ebü Bekir, Hz. Ömer ve Hz. Osman'ın fazileti konusu 
ile bunların hilafet meselesinde Hz. Ali'den önde geldikleri hususunda Ehl-i 
Sünnet'e muhalefet etseler de inkar batağına saplanmamış mutedil topluluk- 
lar da bulunmaktadır. Şia'nın bu kesiminin görüşleri, araştırmaları, kitapları, 
tefsirleri, delilleri ve te'villeri vardır. 


Mir 'âtu'-envâr ve mişkâtu'l-esrâr adlı kitap Şia tefsirleri arasında yer 
alır. Bu kitabın müellifi Mevlâ Abdullatif el-Kâzerâni'dir. Bu kişi Neceflidir. 


Bu tefsir biraz önce anlatılan Bâtıniyye'nin te'villerine benzer te'viller 
içermektedir. Mesela; bu tefsirin müellifi , ,»)Y/arz kelimesini din, imamlar, 
Şia, ilmin yeri olan kalp, önceki milletlerin haberleri vb. şekillerde tefsir et- 
miştir. “ği, iel re gal >3İ 2 gi | E/Melekler de “Allah'ın yeri geniş 
değil miydi? Hicret etseydiniz yal? dediler” âyetini şöyle yorumlamıştır: 
“Burada geçen , ,»)Y/arz kelimesi Allah'ın dini ve Kitabı anlamına gelir.” 

“yö > sl ç çi Yeryüzünde gezmezler mi?”94 âyetini tefsir ederken 
de şöyle demiştir: “Burada şu anlam kastedilmiştir: Kur'ân'ı araştırmaz mı- 
sınız?” 


192 Buhâri, Ehâdisu'l-Enbiyâ 48; Dârimt, Rikâk 68; Ahmed İbn Hanbel, 1, 23, 24, 47, 
İbn Hibbân, Sahih, II, 145, 152, XIV, 133. 

193 en-Nisâ 4/97. 

194 Yüsuf 12/109. 
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Kâzerâni'nin herkesin anlayabileceği kelimelere herhangi bir delile da- 
yanmadan tuhaf manalar yüklediği görülmektedir. Onun bu şekilde davran- 
masının tek nedeni hevaya uymak ve körü körüne mezhep taassubu içinde 
olmaktır. Bu da hiç şüphesiz, Bâtıniyye ve Bahâiyye'nin sapıklığından geri 
kalır yanı olmayan bir sapıklıktır.!9 


2k de İLİ AM LAS a3 


“Allah kimi saptırırsa, artık onu doğru yola sevk edecek kimse yoktur. ”196 


dd. İşâri Tefsirler 


Sülük ve tasavvuf erbabına belirecek gizli işaretlerle Kur'ân'ı zahiri dı- 
şında bir mana ile te'vil etmeye işâri tefsir denir. Bu tefsir ile kastedilen zahiri 
manayı uzlaştırmak mümkündür. 


Tefsirin bu türü konusunda âlimler farklı görüşler ileri sürmüşlerdir. Ba- 
zıları buna izin vermiş, bazıları ise bunu yasaklamıştır. Bu konudaki gerçeğin 
ortaya çıkması için âlimlerin görüşlerinden bir bölümüne yer verilecektir: 


Zerkeşi,e/-Burhân'da şöyle demiştir: 


“Tasavvuf ehlinin Kur'ân tefsiri konusunda dile getirdiklerinin tefsir 
olmadığı, esasında bunların âyetlerin tilaveti sırasına okuyanların ak- 
lına gelen manalar olduğu söylenmiştir. Mesela;'! gk Lal özal Gİ ç 
yüsü ç NE Si ii il VEy mü'minler! Yakınınızdaki kâfirlerle savaşın "9" 
âyetinde geçen kâfirler ifadesi ile nefsin kastedildiğini söyleyen kimse- 
nin görüşünü buna örnek olarak vermek mümkündür. Ona göre bize en 
yakın olan kimselerle savaşmanın nedeni yakınlıktır. İnsana en yakm 
olan şey de kendi nefsidir.” 


İbnws-Salâh, e/-Fefâvâ adlı eserinde şöyle demiştir: Müfessir Ebu'İ- 
Hasen el- Vâhidi'nin şöyle söylediğini gördüm: “Ebü Abdurrahman es-Sülemi 
Hakâiku 1-tefsir adlı eserini telif etti. Eğer o, bu eserinde yazdıklarının tefsir 
olduğuna inanıyorsa küfre düşmüştür.” 


195 Tabersi'nin (6. 538) Mecmau'i-beyân”ı, Muhammed İbn Murtaza Molla Muhsin el- 
Kâşi'nin es-.54//si Şia tefsirlerine örnek olarak verilebilir. 

196 er-Ra'd 13/33; ez-Zümer 39/23, 36; el-Mü'min 40/33. 

197 et-Tevbe 9/123. 
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İbnu”s-Salâh sözlerine şöyle devam etmiştir: 


“Bu tür yorumları dile getirdiği zaman kendisine güvenilen tasavvuf 
ehli hakkında onların bunları tefsir olarak zikretmedikleri ve kelime- 
yi açıklama yöntemine göre hareket etmedikleri düşünülmelidir. Eğer 
bunun böyle olduğu düşünülmezse onlar Bâtıniyye'nin yoluna girmiş 
olurlar. Onların bu yorumları aslında Kur'ân'da geçenlerin bir benzeri- 
ni söylemekten ibarettir. Çünkü bir şey, kendi benzeri ile birlikte anılır. 
Yine de onlar bu tür yorumlar konusunda mütesahil davranmasalar iyi 
olurdu. Çünkü bu tür yorumlarda vehme ve karışıklığa neden olma söz 
konusudur.”18 


Nesefi, akaid kitabında şöyle demiştir: 


“Naslar zahirine göre yorumlanır. Bunlardan vazgeçip ehl-i bâtılın iddia 
ettiği manalara yönelmek dinden çıkmaktır.” 


Taftâzâni de onun şerhinde şöyle demiştir: 


“Melâhide/inkarcılara Bâtıniyye adı verilmiştir. Çünkü onlar nasların 
zahirine göre anlaşılmamasını iddia etmişlerdir. Onlara göre nasların 
sadece muallimin bilebileceği manaları vardır. Onlar bununla tamamen 
şeriatı nefyetmeyi amaçlamışlardır. 


Bazı muhakkik âlimler nasların zahirine göre anlaşılması gerektiği 
görüşünü benimsemişlerdir. Bununla birlikte naslarda sülük erbabına 
açılacak birtakım inceliklere yönelik gizli işaretlerin bulunduğunu ve 
kastedilen zahir mana ile elde edilen bu anlamı uzlaştırma imkânının 
olduğunu kabul etmişlerdir. İşte bu, kâmil imanın ve halis irfanın bir 
sonucudur.”199 

Bu noktada işâri tefsir olarak isimlendirilen tasavvufi tefsir ile inkârcı 
Bâtıniyye tefsiri arasındaki fark anlaşılır. Şöyle ki: Tasavvuf ehli metnin zahir 
anlamının kastedildiğini inkâr etmez. Aksine insanları buna teşvik eder ve 


198 Zerkeşi, e/-Burhân, 11, 170-171. 

199 Taftâzâni, Şerhu'/-Akâidi'n-Nesefiyye, s. 257-258. İbnu's-Salâh'ın sözlerinden 
itibaren buraya kadarki bölüm aynen Suyüti'nin e/-İfkân'ında geçmektedir. Bk. e/- 
İtkân, 11, 1218-1219. 
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“Öncelikle bunun olması gerekir” der. Onlara göre Kur'ân'm zahirini sağlam 
bir şekilde kavramadan esrarını anladığını iddia eden kimse, evin kapısından 
geçmeden çatısına çıktığını iddia eden kimseye benzer. 


Bâtmiyye ise şöyle der: “Metnin zahir anlamı asla kastedilmemiştir. Kaste- 
dilen şey, metnin bâtınıdır.” Böylece onlar şeriatı nefyetmeyi amaçlamışlardır. 


Suyüti e/-İtkân'da İbn Atâullah'ın Letdifu'I-minen'de şöyle söylediğini 
nakletmiştir: 


“Bil ki, bu mezhebin Allah'ın kelamını ve Peygambersa/lallahu aleyhi 
ve sellem'in sözlerini bilinmeyen anlamlarla tefsir etmeleri bir metni 
zahirinden alıp başka onu bir manaya dönüştürmek değildir. Tersine 
âyetin zahiri iniş gayesi ile lisan örfünde delalet ettiği manaya göre an- 
laşılır. Bir de Bâtıniyye”nin ulaştığı manalar vardır. Bu manalar, âyet ve 
hadisler okununca Allah'ın kalbini açtığı kimselerce anlaşılır. Nitekim 
hadiste şöyle geçmektedir: “Her âyetin bir zahiri, bir de bâtını var- 
dır. 29 Öyleyse tartışma ve muhalefet ehli kimselerin “Bu tür yorumlar 
Allah'ın kelamını ve Peygamber sa/lallahu aleyhi ve sellem'in sözlerini 
dönüştürmektir? demeleri seni bu tür manaları onlardan almaktan alı- 
koymasın. Çünkü bu, asla bir dönüştürme değildir. Eğer onlar “Âyetin 
bundan başka bir anlamı yoktur!” deselerdi, işte o zaman bu bir dönüş- 
türme olurdu. Ama onlar böyle bir şey söylememişlerdir. Aksine zahiri 
kendisinden kastedilen manalar ile kabul etmişler ve Allah'ın kendile- 
rine ilham ettikleri manaları da anlamışlardır.” 


Değerlendirme 
Muhtemelen burada Suyüti'nin âyetin zahiri, bâtını, harfin haddi ve mat- 
laı hakkında söylediklerini vermemiz yerinde olur. Suyüti şöyle demiştir: 


“Şöyle bir şey söyleyebilirsin: Firyâbi şöyle demiştir: Süfyân, Yunus 
İbn Ubeyd ve Hasan kanalıyla Peygamber Makara aleyhi ve sellem'in 
şöylebuyurduğununakletmiştir: * giliz NE pre ye ji 3 Si 3 bil JSWHer 


200 İbn Hibbân, Sahih, 1, 276; Ebü Ya'lâ, Müsned, IX, 80, 278; Taberâni, el- 
Mu'cemu 'l-evsat, 1, 236, el-Mu''cemu'I-kebir, X, 105; Heysemi, Mecmau 'z-zevdid, 
VII, 316; 

201 Suyüti, e/-İtkân, 1, 1221. 
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âyetin bir zahiri, bir bâtını vardır. Her harfin de bir haddi, bir de 


202 


matlar” vardır.”© 


Zahir ve bâtının anlamları değişik şekillerde açıklanmıştır: 
a. Âyetin bâtını araştırılıp zahiri ile kıyaslanırsa âyetin anlamı öğrenilir. 


b. Her âyetle bir topluluk amel etmiştir. Yine her âyetle İbn Mes'üd'un 
söylediği gibi amel edecek bir toplum çıkacaktır. İbn Mes'üd'un bu gö- 
rüşünü İbn Ebi Hâtim nakletmiştir. 


c. Âyetin zahiri lafzı, bâtını tevilidir. 


d. Ebü Ubeyde şöyle demiştir: Allah'ın geçmiş toplumlara ve onların 
akıbetlerine dair anlattığı kıssaların zahiri önceki toplumların helâkini 
haber veren ve bir toplumdan bahseden sözdür. Bâtını ise sonra gelen- 
lere nasihat etmek ve onları kendilerinden önce yaşamış kimselerle aynı 
davranışı sergileyip sonunda onların başına gelen azabın gelmesinden 
sakındırmaktır. Doğruya en yakın olan görüş de budur.“ 


e. Bu görüşü İbnu”n-Nakib aktarmıştır: Âyetlerin zahiri, zahire bakarak 
ilim ehlinin anladığı manalardır. Bâtını ise Allah Teâlâ'nın hakâik erba- 
bını muttali kıldığı gizli anlamları içermesidir. 


“Her harfin bir haddi vardır ' ifadesi şu anlama gelir: Her harfin Allah?ın 
kastettiği mana bakımından bir sınırı vardır. Bunu her hükmün sevap ve 
ceza olarak bir ölçüsünün olduğu şeklinde açıklayanlar da olmuştur. 


Her harfin bir matlaı vardır ' ifadesi şu anlama gelir: Her bir anlamın 
ve hükmün zirvesinin, kendisiyle bilgisine ve ne kastedildiğine ulaşıla- 
cak bir başlangıç noktası vardır. Bunu şöyle izah edenler de olmuştur: 


202 Bazı rivayetlerde matla” muttala” şeklinde geçmektedir. 

203 Ebü Ubeyd, Fezâilu 'I-Kur'ân, s. 97, Ebü Ya'lâ, Müsned, LX, 80; Taberi, Câmiu'i- 
beyân, 1, 12. 

204 Ebü Ubeyd, Garib, 11, 13. 
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Sevap ve cezayı hak eden herkes, amellerin karşılığı verilirken ahirette 


bunlara muttali olur. 


Bazıları Zahir'i okuma, bâfın'ı anlama, 7#xad'di helâl ve haram hü- 


kümleri, Matlar? da vaad ve vaidi gözetmek şeklinde izah etmiştir. 
Bu durumda ben de şunları söylerim: 


İbn Ebi Hâtim”in Dahhâk kanalıyla İbn Abbâs'tan naklettiği şu rivayet 
bunu desteklemektedir: 


3 


çi Yağ yali EN öyle ağbi öğ laa ö) 
İBS YERİ 534 ik sö JE3İ gaz Gl iy ad Jİ gal ağ 
âzalab öl ab) lllaş 4S 5a3 Eyle 4 k3 İNS3 

ALAN hal EKİRİ İN yl agi alar Eyy 


“Kur'ân'ın birçok dalı, konusu, zahiri ve bâtını vardır. Onun hayret 
uyandıran yönleri sona ermez. Onun zirvesine ulaşılamaz. Kim ona 
yumuşak biçimde dalarsa kurtulur, kim de ona şiddetle dalarsa çöker. 
Onda, haber, mesel, helâl, haram, nâsih-mensüh, muhkem-müteşâbih, 
zahir, bâtın vardır. Onun zahiri tilavet, bâtını ise tevildir. O hâlde 
onu âlimlerin meclislerinde öğrenin, bilgisizlerden onu öğrenmeye 
kalkmayın. ”295 


Suyütü'nin zahir ve batın hakkında naklettiği birinci izah, kesinlikle açık 
değildir. Eğer bunun için bazı ihtimaller üzerinde durursak daha sonraki izah- 
larla ya benzeşir ya da birleşir. Beşinci görüş ise üçüncü görüş ile aynıdır veya 
ona yakındır. Bu hususlar iyice düşünülmelidir. 


205 Suyüti, e/-İkân, 11, 1219-1221. 
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İşâri Tefsirin Kabul Şartları 
Daha önce anlatılan bilgilerden işâri tefsirin şu beş şart yerine geldiği 
zaman kabul edileceği anlaşılır: 


1. İşâri tefsir, Kur'ân'ın nazmından ortaya çıkan mana ile çelişmemeli. 


2. Zahir mananın değil de sadece işâri tefsirin kastedildiği iddia edil- 
memeli. 


3. Uzak ve saçma bir yorum olmamalı. Bu tefsire örnek: Allah Teâlâ 
şöyle buyurmuştur: za a al Ol/Allah, muhsinlerle beraberdir. “6 
Bu âyetteki gllemea fiili mazidir ve 55 .Mmuhsinin kelimesi onun 
mef'ulüdür. Bu durumda mana şu şekilde olur: “4//Jah muhsinleri nurlandı- 


» 


Fır 
4. İşâri tefsir şer'i veya akli bir delile muhalif olmamalı. 
5. İşâri tefsiri destekleyen şer'i bir delilin bulunması. 


Âlimler işâri tefsirin kabulü için bu şartları ileri sürmüşlerdir. Ne var ki 
bu şartlar birbiri ile iç içe geçmiştir. Mesela; birinci şart ileri sürülünce üçüncü 
şarta, beşinci şart ileri sürülünce de dördüncü şarta gereksinim duyulmaz. Bu 
ikisinin yerine şu iki şartın gözetilmesi isabetli olur: 


1. İlk önce Kur'ân lafzının esas manasını açıklamak. 


2. İşâri tefsirin arkasında kendisi için tefsir yapılan kimseye yönelik bir 
karışıklığın meydana gelmemesi. 


Bu iki şartı açıklayacak bilgiler, ileride gelecek olan öğüdümde ve İmam 
Gazzâli'nin sözlerinde zikredilecektir. 


Bir de bu kabul şartları, sadece işâri tefsirin reddedilmemesi için ileri 
sürülmüştür. Yoksa kabul edilip uyulması için ileri sürülmüş şartlar değildir. 
Şöyle ki:İşâri tefsir ile Kur'ân'm zahir anlamı çelişmez. Bir de işâri tefsiri 
destekleyen dini bir delil vardır. Bu şekilde olan bütün yorumlar reddedile- 
mez. İşâri tefsiri kabul etmek vacip değildir. Çünkü Kur'ân nazmı bu ma- 
nayı ifade etmek için konulmamıştır. Doğrusu bu tefsir, dil ile disiplin altına 
alınamayan ve dil kuralları ile kayıtlı olmayan ancak ehli tarafından alınan 
ilhamlar kabilindendir. 


206 el-Ankebüt 29/69. 
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Önemli İşâri Tefsir Kitapları 

Önemli işâri tefsir kitapları dört tanedir. Bunlar, 76/5iru 'n-Nisâbüri, 
Tefsiru'1-Âlüsi, Tefstru 7-Tusteri ve Tefsiru Muhyiddin İbn Arabi'dir. 

Tefsiru?n-Nisâbüri 

Daha önce bu tefsirden söz edilmişti. Burada ise şunu söylemek kaldı. 
Nisâbüri âyetin veya âyetlerin zahir anlamı üzerinde etraflıca durduktan sonra 
“İşaret ehli şöyle dedi” der veya “te'vil” başlığını kullanır. Ardından o âyet 
veya âyetler hakkında yapılan işâri tefsire yer verir. 

Birinci Örnek: e 

Nisâbüri'nin “55 (2505 İ 5 İŞ a öş eğil e 3)/Musa, kavmine 
şöyle demişti: Allah, size bir inek kesmenizi emrediyor” âyetinin zahirini 


tefsir ettikten sonra şöyle söylemesini bu tür yorumlarına örnek olarak ver- 
mek mümkündür: 


“Te'vil: İneğin kesilmesi hayvani nefsin kesilmesine işarettir. Çünkü 
hayvani nefsin boğazlanmasında ruhâni kalbin yaşamı söz konusudur. 
Bu da en büyük cihaddır: Ölmeden önce ölünüz. 


Kİ 
eği Şe iie 


Ey güvendiklerim beni öldürün! 
Benim ölümümde yaşamım var 
Yaşamam ise benim ölümümde, 
Ölümüm de benim yaşamamdadır. 


(Ölmeden önce ölün ifadesi) iradeyle öl, tabiatla yaşa anlamına gelir. 
Bir başkası bunu “tabiatla öl, hakikatle yaşa” şeklinde izah etmiştir. 


207 el-Bakara 2/67. 
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SS öl İş Ğİ Ju ça b /Peki, o nedir? Diyor ki: O bir inektir.”* 
O da doğruluk kılıcıyla boğazlanması uygun olan nefistir. 


“ ae 6 Yane yaşlı? ifadesi ihtiyarlık yaşına girmemiş, bu nedenle de 
bedeni güçleri zayıfladığı için tarikata girmenin gereklerini yapmaktan 
aciz kalmayan kimsedir. Nitekim şöyle denilmiştir: *Kırkından sonra 
süfi, soğur.” 


ye Y/ne de körpe” ifadesi, gençliğin baharında olmayan, bu nedenle 
de gençliğin sarhoşluğu tarafından savrulmayan kimse anlamına gelir. 


“3 55 0l#/Bu ikisi arasında olan? ifadesi şu âyette anlatılanlarla 
açıklanır: *& 5,531 er sil di 5) LE/Nihayet insan, güçlü çağına erip 
kırk yaşına varınca...29 


lni2 555 (6VO, sarı renkli bir inektir? ifadesi riyazat ehlinin yüzlerin- 
deki parlaklığa işaret eder. 


: ii EW Onun rengi parlar.? Buradaki parlaklık hoş karşılanmayan bir 
durumdan değil, güzel bir durumdan kaynaklanır. Zaten bu, salihlerin 
simasıdır. 

e 5 j 3S Y/Boyunduruk altına alınmayan ve yer(tarla) sürmeyen? 
ifadesi şu anlama gelir: O açgözlülüğün zilletini taşımaz. Hırs aleti ile 
süslerini ve arzulanan yönlerini elde etmek için dünya tarlasını sürmez. 


YO? a ii YW/Ekin sulamayan' ifadesi şu anlama gelir: Yaratılmışlar 
nezdinde yüzünün suyu ile Yaratıcı nezdinde ise itibar suyu ile dünya 
ekinini sulamaz. Bu nedenle de hem hak katında hem de halk nezdinde 
suyu bitmez. 


208 el-Bakara 2/68. 
209 el-Ahkâf 46/15. 
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İlLMSerbest dolaşan? ifadesi kötü özelliklerinden kurtulmuş, kendi- 
sinde Allah'tan başkasını isteme alameti olmayan kimse anlamına gelir. 


5g em 1,18 U/Ama az daha bu emri yerine getirmeyeceklerdi.” Burada 
kastedilen, onların Allah?ın lütfu ve güzel tevfiki olmaması durumunda 
tabiatın gereği bu anlatılanları yapamayacaklarıdır. 


eri e #y/Hani bir vakit bir cana kıymıştınız? ifadesindeki candan 
maksat kalptir. 


ye” KE Onun hakkında birbirinizle tartışmıştınız? ifadesi “Bunun 
şeytandan mı veya dünyadan mı ya da nefs-i emmâreden mi olduğu 
konusunda ihtilafa düşmüştünüz? anlamına gelir. 


ar öö ds/İneğin bir parçası ile ona vurun dedik? âyeti doğru- 
luk bıçağı ile boğazlanan ineğin dilinin ölü kalbe zikre devam etmek 
sureti ile vurulmasını ifade eder. Bu gerçekleşir gerçekleşmez Allah'ın 
izni ile o kalp dirilir. Allah Teâlâ şöyle buyurmuştur: *» ,2JL 5 ZEY EN OY 
Kuşkusuz nefis kötülüğü emredip durur.*?"9 i i 


LAN a ra Gi Blk & OD Taşların bir kısmından nehirler kaynar.” 
Kalbin katılık konusunda mertebeleri farklı farklıdır. 


Kendisinden nehirlerin kaynadığı taşlardan maksat lezzet ve şehve- 
ti terk etmek suretiyle ruhun nurlarının parlaması sonucu hârikulâde 
olaylara benzer bazı durumları yaşayan kalptir. Nitekim ruhban hayatı 
yaşayanlar ile Hinduların bir kısmında buna benzer durumlar görülür. 


Bazı taşlar da var ki, yarılır ve içinden sular fışkırır. Bu taşlardan mak- 
sat ise, beşeri perdelerin kalkması sonucu ruhun nuru üzerine doğan 
kalptir. Bu sayede o kalp, bazı alâmetleri ve akledilebilen manaları gö- 
rür. Nitekim bu durum, bazı hikmet sahipleri için gerçekleşmiştir. 


210 Yusuf 12/53. 
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Taşların bir kısmı da yukarıdan aşağıya yuvarlanır. Bununla kastedilen 

ise ilahi ve gayr-i ilahi dinlere mensup bazı kimselerde meydana gelen 
perdenin arkasından ruhun nurlarının aksetmesinin kabul edilmesidir. 
Bu nedenle böylelerinin kalbinde korku meydana gelir. 


Bu mertebeler Müslümanlar ile diğerleri arasında müşterektir. Tek fark 
ise Müslümanlarda bunun iman nuru ile desteklenmiş olmasıdır. Bu ne- 
denle onlar yakın olma, kalp ve derece bakımından diğerlerine göre 
daha fazla ilerlerler. Diğerlerinde ise bunlar iman ile desteklenmemiş- 
tir. Bu nedenle onlar aldanma, kendini beğenme, haktan uzak olma ve 
yavaş yavaş helâke sürüklenme bakımından daha hızlı yol alırlar. Müs- 
lümanlar keramet ve feraset bakımından diğerlerinden ayrılır. Bu tür 
şeyler hakkın nurlarının tecellisi ve delillerinin görülmesi ile onlarda 
ortaya çıkar. 


Âyetlerin gösterilmesi havâs içindir. Nitekim Allah Teâlâ şöyle buyur- 
muştur: yone B3 gi gp GU e pey Onlara hem dış dünyada hem de 
kendi içlerinde âyetlerimizi , göstereceğiz.”?!! 


Delillerin gösterilmesi ise ehassu”l-havâs içindir. Nitekim Yusuf pey- 
gamber hakkında şöyle buyurulmuştur: “4; 5 Uz dl 5 ME Eğer Rab- 
binin işaret ve ikazını görmeseydi. ..22 Hasan el-Basri” ye burada- 
ki “işaret ve ikazın” ne olduğu sorulmuş, o da şöyle cevap vermiştir: 
“Bunlar, kalbe kendiliğinde gelen bilgilerdir. Kalp bunları yalanla- 
maktan acizdir.” 


Doğrusunu en iyi Allah bilir...”25 


İkinci Örnek 

Nisâbürü “Alg > i İİ AM dll 4 ee gel o>Allah'ın mescidlerinde 
O'nun adının anılmasına engel olandan daha zalim kim vardır! 24 âyetini 
tefsir ettikten sonra şöyle demiştir: 


211 Fussilet 41/53. 

212 Yusuf 12/24. 

213 Nisâbüri, Gardibu'-Kur'ân, 1, 314-315. 
214 el-Bakara2/114. 
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“Te'vil: Nazar ehline göre, Allah'ın isminin anıldığı mescidler, nefis, 
kalp, ruh, sır ve sırrın sırrı olan hafidir. Bunlardan her bir mescidin zikri 
âyette geçen mescide uygundur. Şöyle ki: Nefis mescidinin zikri itaat 
ve ibadetlerdir. Zikrin ondan engellenmesi ise iyiliklerin terk edilip kö- 
tülüklerin sürekli biçimde işlenmesi ile olur. 


Kalp mescidinin zikri tevhid ve marifettir. Zikrin ondan engellenmesi 
ise şüpheli şeylerin peşinde gitmek ve arzulara tutunmakla olur. Çünkü 


arzularına esir olan kalplerin akılları Allah'a karşı perdelenir. 


Ruh mescidinin zikri şevk ve muhabbettir. Zikrin ondan engellenmesi 


ise haz verici ve rahatlatıcı şeylerle olur. 


Sır mescidinin zikri mürakabe ve şühüddur. Zikrin ondan engellenmesi 
ise kerametlere dayanmakla olur. 


Sırrın sıtrı olan hafi mescidinin zikri ise varlığı harcamak ve var olanı 
terk etmektir. Zikrin ondan engellenmesi ise müşahede edilen ve keşfe- 
dilen şeylere yönelmekle olur.”255 


Tefsiru'l-Âlüsi 

Bu tefsirin adı Rühu I-maâni'dir. Müellifi ise büyük âlim Şehâbuddin 
es-Seyyid Mahmüd el-Âlüsi el-Bağdâdi'dir. Bağdat müftüsü olarak da görev 
yapan Âlüsi hicri 1270 yılında vefat etmiştir. 

Bu tefsir, en değerli, en geniş ve en hacimli tefsirlerden biridir. Âlüsi 
tefsirinde seleften nakledilen rivayetleri halefin makbul reyi ile birlikte ver- 


miştir. İbare yolu ile anlaşılan manalar ile işaret yolu ile anlaşılan manaları 
uzlaştırmıştır. 


Allah Teâlâ, Âlüsi'ye rahmet eylesin ve onun hatalarını affetsin. 


215 Nisâbüri, Gardibu'-Kur'ân, 1, 380. 
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Âlüsi”nin İşâri Tefsirine İlk Örnek 

Âlüsi “55> We e a; w 3 ği pyar 3) 3)/Bir zamanlar şöyle de- 
miştiniz: Ey Musa! Açıkça Allah'ı görünceye kadar sana inanmayacağız?”'© 
âyetini tefsir ettikten sonra şöyle demiştir: 


“Âyetler hakkında işaret makamında şunlar söylenmiştir: “Bir zaman- 
lar şöyle demiştiniz? ifadesi ile kalbin Musa'sı kastedilmiştir. “İnan- 
mayacağız? ifadesi “Müşâhede makamına ulaşıncaya kadar gerçek 
anlamda iman etmeyeceğiz” anlamına gelir. “Yıldırımdan” maksat zâti 
tecellide yok olmak olan ölüm yıldırımıdır. O esnada siz murakabe ve 
müşahede içindeydiniz. “Sizi dirilttik” ifadesi ile gerçek hayatla sizi di- 
rilttik manası kastedilmiştir. Tevhid ve es-sülükü fillâh ile vuslata erme 
nimetine şükretmeniz için bekâ, fenâdan sonra gelir. Âyette geçen “sizi 
gölgelemek” ile de şu kastedilmiştir: Üzerinize sıfatların tecelli bulutla- 
rını gölgelik yaptık. Çünkü bunlar zât güneşini perdeler”? 


İkinci Örnek 


Alisi “Sİ 4 1S) 3 SU yl a çö a çk İİ 

 S/Ey İsrail'in evlatları! Bir vakit de Tevrat'ı uygulayacağınıza dair siz- 
pa söz almış sonra bu ahdi bozduğunuz için dağı üzerinize kaldırarak de- 
miştik ki: Size verdiğimiz kitaba kuvvetle sarılın ve muhtevasını iyi inceleyip 
ders alın ki kötü akıbetten korunasınız””* âyetini tefsir ettikten sonra şöyle 
demiştir: 


“Âyette geçen “söz”den maksat fiil ve sıfatları birleme konusunda akli 
delillerle alınmış sözdür. “Tur'dan maksat ise dimağdır. Çünkü o, ma- 
naları anlama ve kabul etme imkanına sahiptir. Ya da “Tur” ile Allah 
Teâlâ kalbin Musa'sına işaret etmiştir. “Onun kaldırılması? ile de irşad 
atmosferinde onun yüceliğine ve üstünlüğüne işaret etmiştir. “Sarılın? 
ifadesi yönelin anlamına gelir. “Size verdiğimiz? ifadesi ise ciddiyetle 
hak ile bâtılı birbirinden ayırt eden akıl kitabı demektir. (Âyette şu me- 
saj verilmiştir) Öyleyse şirke, cehalete ve fiska düşmemek için onda 
bulunan hikmetleri, bilgileri, irfanı ve şeriatı iyice öğrenin. Sonra siz, 
bunun ardından aşağılık cahillere yönelmek suretiyle bu mesajdan yüz 


216 el-Bakara 2/55. 
217 Âlüsi, R4hu 'I-maâni, 1, 365. 
218 el-Bakara 2/63. 
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çevirdiniz. Eğer Allahın kullarına süre tanıma ve nimet verme hikmeti 
olmasaydı hemen cezaya çarptırılır ve büyük bir musibet başınıza ge- 
lirdi. 


çılmal yz “ok çok ral ea 
“Direnen kimse delillerle Allah'a davet edilir, 


Eğer olumlu cevap vermezse kılıcın parlayan tarafı onu yok eder.” 


Bu işareti vecd ve müşahede sahibi kimseler bilir. Bu işaretler kendilerini 
bilenler için bakımlı bahçe ve parlak nurdur.”19 


Tefsiru”t-Tusteri 

Muhammed Sehl İbn Abdillah et-Tusteri hicri 283 yılında vefat etmiştir. 
Onun tefsiri, her ne kadar bütün süreleri kapsasa da bütün âyetleri kapsama- 
maktadır. 


Tusteri bu tefsirinde zahir ehline muvafakat etmekle birlikte sufilerin yo- 
lunu tutmuştur. Burada onun tefsirinden bazı örnekler verilecektir. 


Tusteri, Besmele tefsirinde şunları söylemiştir: 


“Bâ harfi, Allah'ın letafeti, sin harfi Allah'ın ululuğu, mim harfi ise 
Allah'ın mecdi anlamına gelir. 4/Jah kelimesi ise bütün isimleri kap- 
sayan en büyük isimdir. Bu kelimenin elifi ile lâmı arasında bir gayb 
bilgisinden başka bir gayb bilgisine geçen bilgi, bir sırdan başka bir 
sırra uzanan sır, bir hakikatten başka bir hakikate açılan bir hakikat an- 
lamı gizlidir. Bunu ancak imanın zorunlu bir sonucu olarak pisliklerden 
arınmış olanlar ile sadece hayatını idame ettirecek kadar helâl rızıkla 


yetinenler anlar. 


Rahmân, elif ile lam arasında gizlenmiş harfin özelliklerini taşıyan bir 


isimdir. 


219 Âlüsi, Rühu'I-maâni, 1, 383. Şiirden sonraki ibare Zürkâni tarafından Âlüsiye 
nispet edilmiştir. Ancak tefsirin Dâru İhyâi't-Turâsi'l-Arabi baskısı ile 
karşılaştırınca bunun ona ait olmadığı görülüyor. 
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Rahim, kadim ilminden dolayı rahmet ederek yaratılışlarını gerçek- 
leştirmek ve yaşam boyunca kullara rızık vermek sureti ile onlara acı- 
yan anlamına gelir. Hz. Ebü Bekir şöyle demiştir: “Allah'ın üflemesi- 
nin esintisi ile mülkünde dilediği şeyler bir rahmet sonucu meydana 
gelmiştir. Çünkü O, rahimdir.? Hz. Ali de şöyle demiştir: “Rahmân ve 
Rahim iki merhamet ifade eden isimdir. Ancak bunlardan biri diğerine 
göre daha fazla merhamet ifade eder. Allah Teâlâ bu isimlerle mü'min 


99 


kullarından ümitsizliği nefyetmiştir. 


Tusteri'nin y— Al Şi 0S > yİ ©) pal zl Jİ (İbrahim bir vakit şöyle 
dedi: Ya Rab! Ölüleri nasıl diriltiğini bana göster” âyetinin yorumu sıra- 
sında söylediği şu sözler zahir anlama yakın tefsirinden bir örnektir: 


“İbrahim iman konusunda bir şüphe taşıyıp bu nedenle de imanının sa- 
hih olması için Rabbinden kendisine bir mucize göstermesini istemiş 
olabilir mi? Onun bu isteği bir şüpheden kaynaklanmıyordu. Aslında o, 
daha fazla yakin/kesin bilgiye sahip olmak ve O'nun yaratmasını tam 
olarak kuşatmak istiyordu. Hz. İbrahim'in, Allah Teâlâ'ın * ai p yi Yok- 
sa buna inanmadın mı?” sorusuna “Elbette inandım” şeklinde cevap 
vermesi iyice düşünülmelidir. Eğer o bundan kuşku duyuyor olsaydı, 
“Elbette inandım?” demezdi. Eğer Allah Teâlâ onun “E/bette inandım” 
sözünü söylerken kuşkulandığını ve bunu gizlediğini bilseydi, hiç şüp- 
hesiz bunu ortaya çıkarırdı. Çünkü böylesi meseleler O'nun için gizli 
kalmaz.” 


Bu kitap, küçük hacimli olmakla birlikte konuları çok zengindir. Bu tef- 
sirde birçok şüphe ele alınıp çürütülmüş ve pek çok problem çözülmüştür. 
Tusteri'nin tefsiri yaklaşık 314 sayfadır. Bu tefsir Mısır'da basılmıştır. 


İbn Arabi'nin Tefsiri 

Ebü Abdillah Muhammed İbn Ali İbn Muhammed İbn Ahmed İbn Ab- 
dillah Muhyiddin İbn Arabi el-Hâtemi mutasavvıf, fakih ve muhaddistir. 
Mursiye'de hicri 560 yılında doğmuş, hicri 638 yılında Şam'da vefat etmiştir. 


el-Cem?' ve -tafsil fi ibdâi maâni'-tenzil ve İcâzu'(-beyân fi t-terceme 
ani'(-Kur'ân onun eserleri arasındadır. İbn Arabünin tefsiri Emiriyye 


220 el-Bakara 2/260. 
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Matbaası'nda hicri 1287 yılında basılmıştır. İbn Arabi bu kitabın mukaddime- 
sinde şöyle demiştir: 


“Bana gelen ve hoşuma giden bir haberi hatırladım. Bütün makasıdın ve 
emellerin ötesinde ümmi ve sâdık olan Hz. Peygamber -bütün susanların ve 
konuşanların okuduğu en güzel salavatlar onun üzerine olsun- şöyle buyur- 
muştur: “larin İyad İş ya gli Yİ AN e e Kur'ân'ınherbir 
âyetinin bir zahiri, bir de bâtını vardır. Her bir harfin bir haddi vardır. Her 
haddin de bir matla/muttalaı vardır.” Benim anladığıma göre zahirden mak- 
sat tefsir, bâtından maksat te'vil, hadden maksat, sözden anlaşılan mananın 
son noktası, matlaından/muttalaından maksat ise müfessirden çıkıp Allah'a 
yükselen anlamadır. O, bu sayede mutlak hükümdar ve her şeyi çok iyi bilen 
yaratıcının bildiklerine muttali olur. 


Büyük imam Ca'fer es-Sâdık'ın şöyle söylediği nakledilmiştir: “Allah 
Teâlâ kendi kelamında insanlara tecelli etmiştir. Ama insanlar O'nu göremi- 
yorlar.” Yine nakledildiğine göre İmam Ca'fer namaz kılarken bayılmış, ken- 
disine bunun nedeni sorulunca da şöyle cevap vermiştir: “Bir âyeti tekrar edip 
duruyordum. Sonunda o âyeti, kendisi ile konuşan varlıktan/Allah Teâlâ”dan 
işittim.” 

Bazı zamanlarda bâtının gizli hakikatlerinden ve kâinatın doğan nurla- 
rından bana nasip olan birtakım hususları not etmeyi uygun gördüm. Bunu 
yaparken de zahire ve hadde riayet etmeyeceğim. Çünkü bu, belirli bir sınırı 
olan kaynaktır. Bir de denildiğine göre * 45 33 «İy öl al 5 ç/Kim Kur'ân'ı 
kendi görüşü ile tefsir ederse kâfir olur.” Te'vil ise ne değiştirir ne de olduğu 
gibi bırakır. Çünkü o, dinleyen kişinin sülük mertebeleri ve makam farkı hu- 
susunda durumunun ve zamanının gösterdiği değişikliğe göre şekillenir. Ne 
zaman ki bir makamdan ötekine yükselse, kendisi için yeni bir anlama kapısı 
açılır. Bu sayede hazır ve latif bir manaya muttali olur... 


Bana göre kabul edilmeyen veya ihtiyaç duyulmayan tevile asla yer ver- 
medim. 


İbn Arabi'nin işâri tefsirine şu âyet hakkında söylediklerini örnek olarak 
vermek mümkündür: 575 15505 öl se al oyAllah Teâlâ size bir inek kes- 
menizi emrediyor. ”>' 


221 el-Bakara 2/68. 
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Bu âyetteki inekten maksat, hayvani nefistir. İneğin boğazlanmasından 
maksat ise hayvani nefsin kaynağı ve hayatı olan hevasımın kendisine özgü 
fiillerle kontrol altına alınmasıdır. Bu da hayvani nefsin riyazet bıçağının kes- 
kin tarafi ile boğazlanmasıyla gerçekleşir. 


Onun işâri tefsirine şu âyetler hakkında söylediklerini de örnek olarak 
vermek mümkündür: 


2 
İd 


ri İİİ İİ e Mi İLDE gay okla 
e İka öy İk ele Şe 5 * ae 
U EAA Aİ kk gazli E53İ Lİ SAN 524 Aİ İİ o” 


Seli 65833 yle be Â55 çk peşkeş ARİ GETZ 33 e 
“Süleyman'ın emrine de kasırga (gibi esen) rüzgârı verdik; onun em- 
riyle içinde bereketler yarattığımız yere doğru eserdi. Biz her şeyi biliriz. 
Şeytanlar/cinler arasından da onun için dalgıçlık eden (ve inciler çıkaran) 
ve bundan başka işler görenler vardı. Biz onları gözetim altında tutuyorduk. 
Eyyub'u da (an). Hani Rabbine “Başıma bu dert geldi. Sen, merhametlile- 
rin en merhametlisisin'” diye niyaz etmişti. Bunun üzerine biz, tarafımızdan 
bir rahmet ve kulluk edenler için bir hatıra olmak üzere onun duasını kabul 
ettik; kendisinde dert ve sıkıntı olarak ne varsa giderdik ve ona aile efradını, 
ayrıca bunlarla birlikte bir mislini daha verdik. > 


a iruayı Süleyman'a ameli aklı âmade kıldık. Bu akıl da göğüsteki 
nefis arşını hakimiyeti altına alır. 


kole, Hevâ rüzgârın esişini ifade eder. 
: ya $ il Rüzgâr ona itaat eder. 


WE ei Burada itaat ve edep ile eğitilmiş bedenin organları kastedi!- 
miştir. 


222 el-Enbiyâ21/81-84. 
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çi 5 N Söz konusu bereket, ahlâkı, erdemli yetenekleri ve sâlih 
amelleri birbirinden ayırmakla gerçekleşir. 


sisi İS 3, Buradaki her şey, kemâle götüren sebepler anlamındadır. 
önbl &3, Şeytanlardan maksat vehim ve hayal şeytanlarıdır. 


öy 4/Men yegüsüne lehüfadesi onların maddeden meydana gelen 
cisim denizine dalarak cüz'i manaların incilerini çıkarmalarını yansıtır. 


3 er iz Ve ya'melüne amelen düne zâlike ifadesindeki diğer 
işlerden maksat terkip, tafsil, yapılan şeyler, sonradan kazanılan etken- 
lerin harekete geçirilmesi vb. şeylerdir. 


oi pi ES9/Ve künnâ lehü hâfizin ifadesi, “Biz onları sapmaktan, ha- 
tadan, yalandan ve bâtılın güzel olarak algılanmasından koruruz” de- 
mektir. 


o sly/Ve Eyyüb ifadesi riyazet konusunda türlü türlü imtihanlarla sına- 
nan ve mücahede konusunda arınmanın kemâline eren nefs-i mutma- 
innedir. 


©) 636 3), O nefsin bu yakarışı sıkıntıların son derece artması, güç ve 


imkanın son noktasına gelmesi durumunda olur. 


ei Eer G/Enni messeniye”d-durr ifadesindeki zarardan maksat zayıf- 
lık, tükenmişlik ve acziyettir. 


02131 si m Allah'ın merhametinin çok olması, genişlik ve rahat- 
lık vermesi ile olur. 


0 EZELW/Fe'stecebnâ lehü cümlesi Allah'ın o nefse tuma”ninenin Zir- 
vesine ulaşıp sekinete kavuşunca Zor işler karşısında rahat bir hâl nasip 
etmesini ifade eder. 
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> yl GSS Âyetin bu kısmı Allah'ın hidayet nuru ile riyazetin verdi- 
ği zararları kaldırması anlamına gelir. Burada Allah Teâlâ şöyle buyur- 
muştur: “Biz ondan, sıkıntıların karanlığını kalp nurunu aydınlatmak 
suretiyle kaldırdık.” 


ai «415 Âyetin bu bölümü şu anlama gelir: “Biz ona riyazetle öldürüp 
tamamen kontrolümüze aldığımız nefsi güçlerini onu gerçek hayatla 
diriltmek suretiyle tekrar verdik.” 


per çallağ/ Ve mislehum meahum ifadesi rühâni güçler ve kalbi sıfatla- 
rın nuruyla desteklemek anlamına gelir. Burada Allah Teâlâ şöyle bu- 
yurmuştur: “Biz onlara ahlâki erdemlerin vesilelerini, cüzi ve yararlı 
ilimlerin durumlarını, katımızdan bir rahmet ve ibadet edenlere bir ha- 
tırlatma olarak bol bol verdik. ?” 


Samimi Tavsiye 

Ne yazık ki bu tefsirin tamamı yukarıda görüldüğü gibi bu şekilde mey- 
dana gelmiştir. Müellif Kur'ân naslarının lügatte ifade ettiği manaları açıkla- 
maya hiç yönelmemiştir. İşte burada, son derece büyük tehlike söz konusudur. 
Çünkü bu tefsiri inceleyen kimsenin bu tür işâri manaları, yaratıcının insanları 
İslâm”ın öğretilerine yönlendirirken ve onlara razı olduğu bu dinin gerçekleri- 
ni gösterirken kastettiği manalar olarak anlamasından endişe edilir. 


Benimle birlikte muhtemelen okuyucular da bazı insanların bu tür işa- 
retlerin ve gönüle gelen bu tür anlamların öğrenilmesine yönelme konusunda 
fitneye kapıldıklarını, bu nedenle de düşüncelerine Kitap ve sünnetin hatta 
İslâm'ın tamamının bu tür te'vil ve izahlara benzer akla gelen birtakım ma- 
nalardan ibaret olduğu kanaatin sirayet ettiğini fark etmiştir. Böylesi kimseler 
bütün her şeyin hayallerden ibaret olduğunu, kendilerinden istenilenin ise na- 
sıl olursa olsun hayal karışmış şatah olduğunu iddia ederler. Arap dilinin en 
beliğ metinleri olan Kur'ân ve sünneti anlama konusunda Arapça dil kuralla- 
rına herhangi bir şekilde bağlı kalmazlar. 


Bundan daha da acı olanı, bu insanların kendilerini zirveye ulaşan ha- 
kikat ehli olarak hayal etmeleri ve insanların da aynı hayale kapılmaları için 
çalışmalarıdır. Bu insanlar kendilerinden dini sorumluluğu kaldıracak ve ken- 
dilerini sebeplere tutunmanın zavallılığından yukarılara yüceltecek derecede 
kendilerini Allah ile irtibatlı görürler. Öyle ya onlar, kendi iddialarına göre 
Rabbü”l-erbâb ile beraberdirler. 
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Allah'a yemin olsun ki, bu büyük bir felakettir. Bâtıniyye ve onlar gibi 
İslâm düşmanları bu felaket için çalışmışlardır. Bununla İslâmi yasamayı te- 
melinden yıkmak ve bu yapıyı darmadağın etmek istemişlerdir: 


Og3ASİN 5,8 Şiz Bayi a GİYİLEN les geli dl 51 al Öl öyle 
“Allah'ın nurunu ağızlarıyla (üfleyip) söndürmek istiyorlar. Hâlbuki 
kâfirler hoşlanmasalar da Allah nurunu tamamlamaktan asla vazgeçmez. ”> 


Müslüman kardeşlerimize nasihat etme görevi, onları bu ağa düşmekten 
sakındırmamızı gerektirir. Onlardan ellerini bu tür sapık işâri tefsirlerden çek- 
melerini ve bazı insanların tasavvuf kitaplarında nakledilen buna benzer söz- 
lerine güvenmemelerini istiyoruz. Çünkü bunların tamamı zevk ve hislerdir, 
herhangi bir kurala sığmaz. Çoğu zaman da bunlarda gerçek ile hayal, hak ile 
bâtıl birbirine karışır. Bu tür ifadelerden onların sözleri soyutlanacak olursa 
nadiren söyleyenin ne kastettiği ortaya çıkar. Ne kastedildiği ortaya çıkınca, 
bazen bunların mutasavvıf âlimlerin hatta genel olarak samimi Müslümanla- 
rın iç dünyalarının beri olduğu fahiş inkâr sözleri olduğu görülür. Bize göre bu 
tür sözleri İslâm'a sonradan sokuşturulmaya çalışılan ve uydurulan ifadeler 
olduğunu belirterek eleştirmek, bu sözlerin nispet edildiği insanları kâfirlikle 
ve fasıklıkla suçlamaktan daha doğru bir yöntemdir. 


Akıllı kimsenin kendisini bu tür sapmalardan uzaklaştırması ve dinini bu 
tür şüphelerden arındırması gerekir. Zira onun önünde Kitap, sünnet ve bu 
iki kaynağın Arap dili ve İslâmi prensiplere göre yapılmış açıklamalarında iç 
açıcı bahçeler bulunmaktadır: 


5 3k ll, Aİ gö şi öl 
“Yoksasiz hayırlı olanı daha düşük şeyle mi değiştirmek istiyorsunuz? ”?4 
Peygamber sallallahu aleyhi ve sellem de şöyle buyurmuştur: 

EZ SA İZE SALAN İİİ e 


“Kim şüphelerden sakınırsa dinini eksikliklerden ve şerefini tenkitler- 
den korur.” 


223 et-Tevbe 9/32. 

224 el-Bakara 2/61. 

225 Müslim, Müsâkât 107; Ebü Davud, Büyü 3; İbn Mâce, Fiten 14; Dârimi, Büyü' 1; 
Ahmed İbn Hanbel, TV, 270. 
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a YU azl ğs 
“Sende şüphe uyandıran şeyleri bırak, sende şüphe uyandırmayan şey- 
lere bak. 29 


Benim de muvaffak olmam senin de muvaffak olman ancak Allah ile- 
dir. O'ndan bizi vehimlerin karanlığından çıkarmasını ve dinin gerçekleri ile 
İslâm”ın öğretilerini tam olarak bize öğretmesini niyaz ederiz! Âmin. 


Bu nasihatimi konumuzla çok yakından alakalı son derece kıymetli söz- 
lerle noktalıyorum. Bu sözler zikir, tezkir ve insanların bu iki kavrama so- 
kuşturdukları manaları ele alırken İmam Gazzâli tarafından mükemmel bir 
üslupla İhydu ulümi'd-din adlı eserde yazıya dökülmüştür. 


İmam Gazzâli şöyle demiştir: 


“Şatah 


Şatah ile sufilerin ihdas ettiği iki tür kelamı kastediyoruz. Bunları şu 
şekilde özetlememiz mümkündür: 


a. Zahiri Amellere Gerek Bırakmayan Vuslat ile Allah Aşkına Dair 
Büyük İddialar 


Bazı insanlar Allah ile bütünleştiklerini ve aralarındaki perdenin kalk- 
tığını iddia etmişlerdir. Ayrıca Allah Teâlâ'yı gördüklerini ve O'nunla 
konuştuklarını ileri sürmüşlerdir. Bundan dolayıdır ki, “Bize şöyle de- 
nildi,? “Biz de şöyle dedik? diye konuşurlar. Bu hâlleriyle, buna ben- 
zer sözler sarfettiği için idam edilen Hallâc-ı Mansür'a (Hüseyin İbn 
Mansür el-Hallâc'a) benzerler. Onun “Ben hakkım (ene 'I-hakk)' sözü 
ve Bayezid-ı Bistâmi'nin “Kendimi noksan sıfatlardan tenzih ederim, 
kendimi noksan sıfatlardan tenzih ederim (Sübhâni, Sübhâni)” sözü 
ile istişhadda bulunurlar. Bu tür kelamlar, halka aşırı derecede zarar 
verir. Hatta bazı çiftçiler işlerini terk ederek buna benzer iddialar orta- 
ya atmışlardır. Böylesi sözler insanların hoşuna gider. Çünkü bu iddi- 
alar birtakım makam ve hâllere ulaştığı gerekçesiyle insanın kendi nefsini 


226 Tirmizi, Sıfatu”I-Kıyâme 60; Nesâi, Eşribe 50; Dârimi, Mukaddime 20, Büyü* 2; 
Ahmed İbn Hanbel, 1, 200, Il, 153. 
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tezkiye etmesine ve aynı zamanda çalışma ihtiyaç hissetmemesine 
neden olur. Bu yüzden akılsız insanlar kendileri için bu tür iddialarda 
bulunurlar. Hiç çekinmeden yaldızlı ve çarpıcı sözleri telaffuz ederler. 
Konuştukları reddedilince “Sözlerimizi inkâr etmenin kaynağı ilim ve 
cedeldir. İlim, bu tür hakikate ulaşamaz, cedel ise nefsin amelidir. Bi- 
zim söylediklerimiz ise Hakk'ın nurunu görmek suretiyle kalbe doğan 
manalardır? diyerek kendilerini savunurlar. 


Bu kabilden sözlerin verdiği zarar, İslâm topraklarının her bölgesine 
yayılmıştır. En fazla zararı ise avâm görmüştür. Hatta dini açıdan bu tür 
sözleri telaffuz eden birinin öldürülmesi, on kişinin yaşamasına vesile 
olmaktan daha hayırlıdır. 


Bayezid-i Bistâmi hakkında anlatılanlar doğru değildir. Eğer yukarıda 
bahsettiğimiz türden sözleri telaffuz ettiği işitilmişse, söz konusu işitme 
muhtemelen bunları, Rabbinden naklederken kendi kendine tekrarlar- 
ken olmuştur. Onun bu hâli, “Kuşkusuz ben, Allah'ım, benden baş- 
ka ilah yok. O hâlde bana ibadet edin”? âyetini okurkenki durumuna 
benzer. Yani bu âyeti okuduğu vakit Allah'ın kelamını tekrarladığından 
başka bir şey anlaşılmaz. 


b. Anlamsız Sözler 


Bu sözler kulağa son derece hoş gelir. Birtakım büyük ifadelerden olu- 
şur. Ama herhangi bir faydası yoktur. Bu kabilden sözler iki gruba ayrı- 
lır. Birincisi, söyleyeni tarafından da anlaşılmaz. Duyduğu bir kelamın 
manasını tam olarak kavrayamadığı için aklı karışır, ne yapacağını bile- 
mez. Genellikle anlamsız sözler bu kabildendir. 


İkincisi ise söyleyeni tarafından anlaşılır ama ifade edilemez. Bir baş- 
ka ifadeyle bu tür sözleri söyleyen insanlar, kalplerine doğan manaları 
açıklamakta yetersiz kalırlar. Çünkü ne ilimle meşgul olmuşlardır ne 
de güzel ifade sanatını öğrenmişlerdir. Dolayısıyla bu tür sözlerin de 
bir yararı yoktur. Ne yazık ki bunlar, kalplerin karışmasına, akılların 
şaşmasına ve zihinlerin bulanmasına neden olur. Ya da kendisinden 
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kastedilmeyen manalar çıkarılmaya çalışılır. Neticede herkes kendi ta- 
biatına ve hevasma göre yorumlar yapar. Buna benzer bir konuda şu ha- 
disler nakledilmiştir: “İçinizden Biri, bir topluma anlamadıkları tarzda 
konuşursa, sözleri onlar için ancak fitne olur. “İnsanlarla aşina 
oldukları şeyler üzerinde konuşun. Kabul etmedikleri meseleleri bir 
kenara bırakın. Yoksa siz, Allah'ı ve Peygamberi'ni yalanlamalarını 
nu istiyorsunuz!” 


Bu hadisler, dinleyenlerin, konuşanın anlayıp telaffuz ettiği sözleri id- 
rak edecek düzeyde olmadığı durumlara işaret etmektedir. Konuşanın 
bile anlamadığı durumlar ise daha vahimdir. 


Eğer bir sözü söyleyen anlıyor, dinleyen anlamıyorsa onu telaffuz et- 
mek caiz değildir. Nitekim İsa peygamber şöyle demiştir: “Hikmeti, 
ehil olmayana öğretmeyin! Eğer öğretirseniz hikmete haksızlık etmiş 
olursunuz. Hikmeti ehil olandan da esirgemeyin! Eğer esirgerseniz on- 
lara zulmetmiş olursunuz. O hâlde hangi ilacı hangi hastalığa vereceği- 
ni bilen doktor gibi olun.” Bir başka rivayette ise şöyle demiştir: “Kim 
hikmeti ehil olmayan birine öğretirse cahilce davranmıştır. Kim de onu 
ehil olana öğretmezse haksızlık etmiştir. Çünkü hikmetin bir hakkı ve o 
hakkın bir sahibi vardır. O hâlde haklı kimseye hakkını verin.” 


Tâmmât 


Birtakım özel şartlara sahip şatahlara tâmme denir. Tâmme, herhan- 
gi bir yarar bulunmadan dini metinlere, lafızların ifade ettiği manalar 
yerine bâtıni anlamlar yüklemek şeklinde tarif edilebilir. Bu durum, 
Bâtınilerin te'vil konusundaki tutumlarına benzer. 


Tâmme de haramdır ve son derece zararlıdır. Zira lafizların, Allah'ın 
veya Hz. Peygamber'in bir buyruğuna dayanmadan ya da akli delilin 
gerektirdiği bir zaruret bulunmadan zahiri anlamından koparılması 


228 Ukayli, Kitâbu'd-Duafâi'-Kebir, IN, 201; Deylemi, el-Firdevs bi Me Süri'1-Hitâb, 
V, 359. Müslim bu sözü Sahih'inde İbn Abbas'ın sözü olarak rivayet etmiştir. Bk. 
Müslim, Mukaddime 3. 

229 Bu söz Hz. Ali'ye aittir. Bk. Buhâri, İlm 49; Beyhaki, e/- Medhal ila 5-Süneni'-kübrâ, 
s. 362; Hatib el-Bağdâdi, e/-Câmi' li Ahlâki'r-Râvi ve Âdâbi $-Sâmi *, TI, 108. 
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sözcüklere olan güveni sarsar. Bu durumda âyet ve hadisler bir işe 
yaramaz. Çünkü akla ilk gelen zahiri anlamlara güvenilmez. Bâtıni 
manaların ise bir kuralı yoktur. Hatta birbirleriyle çelişirler. Bunları 
birkaç açıdan ele almak mümkündür. 


Tâmmeler de yaygın bir bid'attir ve çok zararlıdır. Tâmmeleri telaffuz 
edenler tuhaf şeyler üzerinde yoğunlaşmışlardır. Çünkü insanoğlu aca- 
yip meselelere hemen meyleder ve bundan haz alır. Bâtıniler bu yolla 
İslâm dinini yıkmaya çalışmışlardır. Nasların zahirini te'vil ederek ken- 
di görüşlerini onlara yüklemişlerdir. Onların görüşlerini, bâtıni mez- 
hebine reddiye hususunda telif ettiğimiz Mustazhiri adlı kitabımızda 
inceledik. 


Tâmme ehlinin tevillerine örnek olarak onlardan birinin “Firavun'a 
git! Zira o iyiden iyiye azıttı ”“ âyeti hakkında ileri sürdüğü şu görüşü 
verebiliriz: Burada Firavun lafzı ile Hz. Musa'nın kalbine işaret edil- 
miştir. Çünkü her insanın kalbi, kendisine karşı tuğyanda bulunur. 


Bir başkası da “ve asanı elinden yere bırak”! âyetini, Allah'n dışında 
bel bağlanılan her şeyin bir kenara itilmesi gerektiği şeklinde yorum- 
lamıştır. 


Bir diğeri ise “Sahura kalkın! Zira sahurda bereket vardır ”> hadisini, 
seherlerde bağışlanma dilemek şeklinde te'vil etmiştir. 


Bu tür te'villerin örnekleri oldukça fazladır. Hatta tâmme ehli, Kur'ân-ı 
Kerim'i zahiri manası ile İbn Abbâs ve diğer tefsir bilginlerinden nak- 
ledilen tefsirlerden soyutlayarak başından sonuna kadar bu şekilde yo- 
rumlamak suretiyle tahrifatta bulunmuştur. 


230 en-Nâziât 79/17. 

231 el-Kasas 28/31. 
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Tâmme kabilinden bazı yorumların bâtıl olduğu kesin olarak bilinir. 
Buna örnek olarak Firavun'un kalp ile tefsir edilmesini gösterebiliriz. 
Çünkü Firavun, yaşadığı ve Hz. Musa'nın davetine muhatap olduğu 
tevatür yoluyla nakledilen bir şahıstır. Ebü Cehil, Ebü Leheb ve küfrün 
diğer ileri gelenleri gibi bir insandır. Melek ve şeytan gibi hissedilme- 
yen bir türden değildir. Hâl böyle olunca Firavun lafzı üzerinde te'vile 
gerek kalmaz. Aynı şekilde sahuru da bağışlanmaya hamledemeyiz. 
Çünkü Hz. Peygamber sahurda bir şeyler yemiş ve etrafındakilere “Sa- 
hura kalkın! Haydi, mübarek yiyeceklerden yiyin!” buyurmuştur. 


Bu tür yorumların bâtıl olduğu hem mütevâtir rivayet hem de his yoluy- 
la anlaşılır. Bazıları da zann-ı galip ile fark edilir. Bu da duyuların işe 
yaramadığı meselelerde olur. Bu kabil yorumların tamamı hem haram- 
dır hem de sapıklıktır. Ayrıca insanların dini yanlış algılamasına neden 
olur. Ne sahâbeden ne de tâbiündan bu tür bir yorum nakledilmiştir. 
Kendisini insanları Hakk*a davete adayan, onlara vaaz ve nasihat eden 
Hasan el-Basri”den de bu tür yorumlar nakledilmemiştir. 


Hz. Peygamber'in “Kim Kur'ân'ı kendi reyi ile tefsir ederse cehen- 
nemdeki yerine hazırlansın”* hadisi bu kabil yorumlar için söylen- 
miştir. Bir kimse, sahip olduğu düşünceyi yerleştirmek ve güçlendir- 
mek gayesiyle Kur'ân'm şehadetine müracaat eder, lafzi, lügavi ve 
nakli herhangi bir delile dayanmadan âyetleri kendi görüşüne hamle- 
derse, bu hadisteki tehdidin muhatabı olur. Yoksa bu hadis, Kur'ân'ın 
istinbat ve fikir ile tefsir edilmemesi gerektiğini göstermez. Çünkü bazı 
âyetler hakkında sahâbe ve tefsir âlimlerinden beş, altı hatta yedi fark- 
lı yorum nakledilmiştir. Bazen bunlar birbiriyle çelişir. Aralarını telif 
etme imkânı da yoktur. Bunlardan her biri, güzel bir anlayış ve derin- 
lemesine düşünmenin sonucu ulaşılan çıkarımlardır. Kur'ân'ı, usulüne 
uygun bir şekilde rey ile tefsir etmek caiz olduğundan, Hz. Peygamber, 
İbn Abbâs için “Allah'ım! Onu dinde fakih kıl ve ona te'vili öğret” 
diye dua etmiştir. 


233 Ebü Davud, Savm 17; Nesâi, Sıyâm 24, 26; İbn Huzeyme, Sahih, 111, 214; İbn Hibbân, 
Sahih, VU, 244. adis, sahihtir. Bk. Elbâni, Sahihu Mevâridi 2-Zam'ân, 1, 380. 
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Tâmme ehlinden, lafızlardan kastedilmediğini bile bile bu tür bâtıni 
tevilleri caiz görüp bununla insanların Hakk'a davet edildiğini iddia 
edenler, iyi gayelerle hadis uyduran kimselere benzerler. Bu tür in- 
sanlar, dini herhangi bir referansın bulunmadığı ancak haddi zatında 
hak olan bir mesele hakkında hadis uydururlar. Mesela; hak olduğu- 
nu düşündükleri bir konuda hemen Hz. Peygamber'e bir hadis nispet 
ederler. Oysa bu, zulüm ve sapıklıktır. Ayrıca böyleleri “Kim bile bile 
söylemediğim bir sözü bana nispet ederse cehennemdeki yerine ha- 
zırlansın ”5 hadisinde mevcut olan tehdidin hedefi olurlar. Hatta di- 
yebiliriz ki, lafızların te'vilini yaparken bu şekilde şerre bulaşmak Hz. 
Peygamber'e söylemediği bir sözü nispet etmekten daha zararlı ve daha 
büyük günahtır. Çünkü bu tür faaliyetler, lafızlara olan güveni ortadan 
kaldırır. Kur'ân'ın anlaşılmasını ve ondan istifade edilmesini tamamen 
imkânsız hâle getirir. 


Daha önce ifade ettiklerimizden şeytanın, insanları nasıl makbul olan 
ilimlerden zararlı ilimlere sevk ettiği anlaşılır. Bütün bunlara kötü ni- 
yetli âlimlerin bazı kavramları değiştirmesi yol açmıştır. Eğer bir kimse 
ilk dönemde ifade ettiği anlama bakmadan meşhur olan bir kavrama gü- 
venerek bu tür âlimlere uyarsa, hakim olarak adlandırılan insanlara tâbi 
olarak hikmet sayesinde şeref elde etmek isteyen zavallının konumuna 
düşer. Zira artık hakim kavramı günümüzde, doktor, şair ve müneccim- 
leri ifade etmektedir. Bütün bu hatalara lafizların anlam değişikliğine 
uğradığını göz ardı etmek neden olmuştur. 


Hikmet 
Hakim kavramı artık doktor, şair ve müneccimler için kullanılır hâle 


geldi. Hatta çarşı-pazarda kabak yuvarlayan hokkabazlara bile hakim 
denilmeye başlandı. 


236 Buhâri, İlm 38, Edeb 109; Müslim, Zühd ve'r-Rekâik 72; Ebü Davud, İlm 4; 
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Aslında hikmet, Allah Teâlâ”mn şu âyette övdüğü ilmin adıdır: “A//lah 
dilediğine hikmet verir. Kime hikmet verilmişse, muhakkak kendisi- 
ne çok hayır ihsan edilmiştir.” Bu konuda Hz. Peygamber de şöyle 
buyurmuştur: “Hikmetten bir kelime öğrenmek, kişi için dünyadan ve 
içindekilerden daha hayırlıdır. 8 Hikmetin önceden neyi ifade ettiği- 
ne, şimdi ise hangi anlama geldiğine dikkat edilmelidir. Diğer lafizlar 
da bunun gibi düşünülmelidir. Ancak bu şekilde kötü âlimlerin hile- 
lerine aldanmaktan kurtulunabilir. Zira onların dine verdiği zarar şey- 
tanların verdiği zarardan daha büyüktür. Çünkü şeytanlar onları kulla- 
narak yavaş yavaş diniinsanlarm kalbinden silmeye çalışırlar. Bundan 
dolayı olsa gerek Hz. Peygamber kendisine insanların en şerlisi sorul- 
duğu vakit “Allah'ım bağışla? diye dua edip susmuş, ancak beraberin- 
dekiler ısrar edince “Közü niyetli âlimler? cevabını vermiştir.?* 


Buraya kadar verdiğimiz malumatlardan, övülen ve yerilen ilmin ne 
olduğu, neden birbirine karıştığı anlaşılır. Bu noktada insan kendisine 
bakmalı, selef-i sâlihinin yolundan mı gideceğine yoksa gurura kapıla- 
rak alçalacağına mı veya halefe benzeyeceğine mi karar vermelidir. An- 
cak şunu bilmelidir ki, selef-i sâlihin nezdinde itibar gören ilimler, inkı- 
raza uğramıştır. Günümüzde bu ilimlere yönelenlerin çoğu bid'atçidir. 


Hz. Peygamber “İslâm dini garib olarak başladı ve sonunda başla- 
dığı gibi garib kalacak. Müjdeler olsun gariplere? buyurduğu vakit 
sahâbiler gariplerin kimler olduğunu sordular. Bunun üzerine Allah 
Rasülü şöyle buyurdu: “Onlar, insanların benim sünnetimden ifsat 
ettiklerini doğru yaşayanlar ve terk edilen sünnetlerimi ihya eden- 
lerdir. 9 Başka bir rivayette ise şöyle buyurduğu nakledilmiştir: 
“Onlar şu an sizin bağlı kaldığınız değerlere sahip çıkan kimseler- 
dir.” Başka bir hadiste ise garipler şöyle tarif edilmiştir: *“Garip- 
ler, sayıca çok olan bir toplumda bir avuç azınlığı oluşturan salih 
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kullardır. İnsanların çoğu onlardan nefret eder. Ancak insanların 
pek azı onları sever. ”*” Gerçekten de ilk dönemlerdeki ilimler garip 
kalmıştır. Onlarla uğraşanlardan nefret edilir hâle gelmiştir. Bundan 
dolayı Sevri şöyle demiştir: “Eğer bir âlimin çok arkadaşı varsa, bil 
ki o kimse, hak ile bâtılı birbirine karıştırıyor demektir. Şayet sadece 


doğruyu söyleseydi insanlar ondan nefret ederdi.” 


c. Kelamcıların Tefsiri 


Her insanın kitabında kendi eğilimi ağır basar, sözlerinin arasında sahip 
olduğu inanç ortaya çıkar. Bu durum, Allah'ın Kitabı?m tefsir etmeye yönelen 
kelam âlimlerinde de görülmektedir. Sözgelimi sünni birinin tefsirinde Ehl-i 
Sünnet'in nurları görünür. Mutezili birinin ifadelerinden itizal kokusu yayılır. 
Şii birinin te”villerinden Şiilik düşüncesi belirir. Diğer mezheplerde de benzer 
durum söz konusudur. 


Durum böyle olmakla birlikte taassup ve itidal, özlü ve hacimli olma 
bakımından müfessirlerin tefsirleri arasında fark vardır. Daha önce Mutezile 
ve Şia tefsirlerinden söz edilmişti. Orada Zemahşeri'nin itizal düşüncesin- 
de mutedil olduğu ve düşüncesini gizliden gizliye işlediği görülmüştü. Kâdi 
Abdulcabbâr'ın da mutaassıp olduğu ve düşüncesini açıktan açığa savunduğu 
fark edilmişti. Mevlâ Abdullatif'in ise nasıl aşırı bir Şilolduğu anlaşılmıştı. 


Benzer durum Ehl-i Sünnet müfessirlerinde de söz konusudur. Bazı sünni 
müfessirlerin akidesini tefsiri ile destekleme konusunda orta yolu tuttuğu gö- 
rülür. Nitekim biraz önce övülen rey ile yazılmış meşhur tefsir kitaplarından 
bahsederken biyografilerini verip tefsirlerini tanıttığımız müfessirler bu kate- 
goridedir. 


Ehl-i Sünnet içinde tefsirinde kendi akidesini savunmak için aşırı gay- 
ret gösterenler de vardır. Bunların başında İmam Fahruddin er-Râzi gelir. O, 
her fırsatta akide bakımından sapık ve yanlış yolda olanlara amansız hücum 
eder. 7efiru /-Fahr olarak bilinen Mefâtihu'/-gayb adlı tefsirinde ilahiyatçı 
filozofların yöntemini izlemiştir. Bu nedenle ilahiyat konularında onların akli 
çıkarımlarına uygun delillere yer vermiştir. Bunu da Ehl-i Sünnet'in temel 


242 Ahmed İbn Hanbel, 11, 626-627, 719. 
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prensiplerine uygun biçimde güzel bir üslupla gerçekleştirmiştir. Benzer şe- 
kilde birçok konuda onların iddialarını çürütmeye yönelmiştir. 


Râzi tefsirinde kevni konularda tabiatçıların yöntemini takip etmiştir. 
Bu nedenle astronomiden, burçlardan, gökyüzünden, yeryüzünden, hayvan- 
lardan, bitkilerden, insanın organlarından vb. Allah'ın varlığına delil olarak 
kullanılan daha başka konulardan bahsetmiştir. 


Allah Teâlâ onu bağışlasın ve bu eserinden dolayı onu ödüllendirsin. 


Yüce Allah amellerin karşılığını en güzel biçimde verir. 


9. Edebi ve Bilimsel Tefsir 


Kur'ân-ı Kerim hidayet ve i“câz kitabıdır. Müfessir, onun hidayetini ve 
i'câzını kendi gücü ve yeteneği ile insanların sahip oldukları bilgi, irfan ve 
düşünceye göre tefsirinde açıklar. 


Kur'ân'ın indiği dönemden bugüne kadar üzerinden çok asır geçmiştir. 
Birçok nesil ve millet ona muhatap olmuştur. Buna rağmen o, geçmişte ol- 
duğu ve gelecekte de olacağı gibi hidayet nurunu yayan ve i'câz bayrağını 
dalgalandıran bir kitaptır. İlk defa Kur'ân ile muhatap olan insanlar Araplık 
özelliklerini tam olarak taşıyan Araplardı. Bununla birlikte onlar ümmi idiler; 
okuma ve yazma bilmezlerdi. Okutulan ilimlerle bir ilgileri yoktu, okunan 
kitapları bilmezlerdi. 


Bu ve öteki sebeplerden dolayı onların bu Kitab'ın hidayetini ve i“câzını 
anlamaları, tefsir ve açıklama ile bunları tasvir etmeleri fıtrat ve sadelik üze- 
rine gerçekleşen kolay işlerdendi. Bu konuda fenni ıstılahlara, nahvi ve belâği 
kaidelere ve bilimsel nazariyelere ihtiyaç duymuyorlardı. 


Onlar Kur'ân'ın i*câzını bozulmamış Arap selikası ve hassas belağat zev- 
ki sayesinde biliyorlardı. 


Kur'ân'ın hidayetini ise aynı şekilde saf akılları, Allah vergisi zekâları ve 
Kur'ân'ın indiği fasih Arap dili sayesinde anlıyorlardı. 


Yardıma ihtiyaç duydukları zaman kâinat kitabına, Allah'ın dış dünyada- 
ki âyetlerine, kendi içlerinde ve çevrelerinde yarattığı göklerin ve yeryüzünün 
hayret verici yönlerine bakarak ve Hz. Peygamber'in açıklamalarını dinleye- 
rek gerekli desteği alırlardı. 
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Bir müddet durum böyle devam etti. Sonra Allah'ın yardımı ve zaferi ger- 
çekleşti. Yeryüzü, kapılarım mü?minlere açtı. İslâm sancağı Arapça bilmeyen 
toplumları ve milletleri gölgelendirmeye başladı. Bu toplumlar ve milletler 
bilim, fen ve felsefede bir kültüre sahiptiler. Fethedilen bu milletler ile fethe- 
den ümmet birlikte yaşamaya başladı. Asr-ı saadetin üzerinden uzun zaman 
geçmesiyle beraber bu birlikte yaşamanın iki sonucu ortaya çıktı. 


a. Arap dili bozuldu. Herkes dili koruyacak ve yanlış kullanımları en- 
gelleyecek birtakım kurallara ihtiyaç duydu. Bu kurallar insanları Kur'ân ve 
sünneti anlamada hata yapmaktan koruyacaktı. Bu vesileyle edebi ilimler ile 
Arapça”yla ilgili ilimler ortaya çıktı. 


b. İslâm'a giren milletlerin ilimleri Arapça'ya tercüme edildi, gelişti- 
rildi ve güzelleştirildi. Farklı milletlere mensup olmalarına rağmen onların 
kültürleri Müslümanlar arasında yayıldı. Bir açıdan bu ilimler ve kültürlerle 
Kur'ân'ın arasını bulmak, bir açıdan da bunların ışığında Kur'ân'ı anlamak 
hikmetin gerektirdiği konulardandır. Gerçekten de bu, hikmetin gerektirdiği 
konulardan biridir. Çünkü İslâm, bazı iftiracıların iddia ettiği gibi ilmin düş- 
manı değildir. Aksine o, her ne kadar ilmin kendisidir demesek de onun dostu 
ve müttefikidir. 


İşte bu nedenlerden dolayı edebi ve kevni ilimler Kur'ân tefsirine gir- 
meye ve karışmaya başladı. Bu yapılırken onun hidayetinin ve i'câzının o 
milletler için ancak bu ilimler ve bilgiler yoluyla doğru biçimde anlaşılacağı 
göz önünde bulundurulmuştur. 


Dil ve edebiyat ilimleri önemlidir. Çünkü kelimenin harekesi, binası, ya- 
pısı, sonu, farklı türleri ile lafızların medlülü, terkiplerin anlamlarını kuşatma, 
iyi ve kötü üslubu birbirinden ayırt etme vb. konular bu ilimlerle öğrenilir. 
Hiç kuşkusuz halis Arapların dışında olan kimselerin Kur'ân'ın anlamını kav- 
ramaları, belağatinin ve i“câzının zevkine varmaları ancak bu yolla olur. 


Kevni ilimler önemlidir. Çünkü Allah Teâlâ çoğu kere insanları ibret gözü 
ile kainata bakmaya çağırmış ve bu varlığın sayfalarını okumaları için güçlü 
biçimde teşvik etmiştir. Bununla onların kainattan onu var edene ulaşmala- 
rı, varlıkları var edene delil getirmeleri ve Allah'ın kendileri için yarattığı 
ve onların istifadelerine sunduğu bu muazzam imkânlardan en güzel biçimde 
yararlanmaları hedeflenmiştir. Nitekim Allah Teâlâ Câsiye Süresi'nde şöyle 


buyurmuştur: 
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“Allah o (yüce) varlıktır ki, emri gereğince içinde gemilerin yüzmesi ve 
lütfedip verdiği rızkı aramanız için ve de şükredesiniz diye denizi size hazır 
hâle getirmiştir. O, göklerde ve yerde ne varsa hepsini, kendi katından (bir 
lütfu olmak üzere) size boyun eğdirmiştir. Elbette bunda düşünen bir top- 
lum için ibretler vardır. ”?* 


O hâlde insanların Kur'ân'daki kevni âyetleri, evrenle ilgili ilimler konu- 
sunda sahip oldukları kültür ve bilginin kendilerini ulaştırdığı noktaya göre 
anlamalarında hayret edilecek bir durum olamaz! 


Bilinmektedir ki, müfessir kendisi için tefsir yapmaz. Doğrusu o, insanlar 
için tefsir eder. Dolayısıyla onların düşüncelerine paralel hareket edip tabii 
ve ilmi gerçeklere, Allah'ın kevni kanunlarına, sosyolojik ve siyasi kurallara, 
iktisadi ve ahlâki ilkelere, şahıs hukukuna, medeni ve cinai hukuka ve sa- 
vaş hukukuna ilişkin Kur'ân lafızlarını açıklaması gerekir. Bizce müfessirin 
bunları ve bunlara benzeyen konulardaki Kur'ân lafızlarını insanların aşina 
oldukları bilimsel bir yöntemle ve onların zevklerine uygun olan ve kendile- 
rine hâkim olan fikirlerle tefsir etmesi gerekir. Aksi takdirde onun mesajını 
ulaştıramaz. Onun emanetini yerine getiremez. Âleme insanların anlamadığı 
bir dille nasıl hitap edebilir ki! İnsanların alışık olmadıkları bir şekilde onlara 
nasıl yaklaşabilir ki! 


İşte bu nedenler tefsiri edebi, kevni ve diğer ilimlerle mezcetmiş, edebi ve 
kevni ilimlerin tefsir kitaplarındaki yerlerini almalarına vesile olmuştur. Bu 
ilimlerin tefsirde yer alması azlık-çokluk, güçlülük-zayıflık ve uygunluk-ay- 
kırılık bakımından farklılık gösterir. Bu farklılıklar müfessirlerin kabiliyet ve 
donanımları ile bu ilimlerin zaman içerisindeki serüvenlerinden kaynaklanır. 


Mesela; Zeccâc, Ebü Hayyân vb. müfessirlerin tefsirleri nahvi konularla 
doludur. Zemahşeri, Ebu?s-Suüd vb. müfessirlerin tefsirleri belağat konuları 
bakımından oldukça zengindir. Hâzin ve onun yöntemini takip edenlerin tef- 
sirleri ise haber ve kıssalarla doludur. 


244 el-Câsiye 45/12-13. 
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Merhüm allâme Şeyh Tantâvi Cevheri”nin (6. 1357) tefsiri Cevdhiru'- 
Kur'ân kevni ilimlerle doludur. Bu, modern bir tefsirdir. Yazarının da belirt- 
tiği gibi varlıkların hayret uyandıran güzellikleri ile göz kamaştırıcı ender 
âyetleri içerir. Bu eser, 25 ciltten meydana gelir. Hicri 1352 yılında bu tefsirin 
basımı gerçekleşmiştir. 


Allah Teâlâ bu tefsirin müellifine rahmet eylesin ve onu en güzel biçimde 
ödüllendirsin. 


a. Edebi ve Bilimsel Tefsirin Sonuçları 


Edebi ilimlerin tefsirde yer bulmasının bazı sonuçları olmuştur. Bunları 
şu şekilde özetlemek mümkündür: 


1. Kur'ân'ın manasını ve hidayetini açıklamak. 

2. Kur'ân'ın fesahat ve belağatini ortaya koymak. 

3. Üslup ve beyan bakımından Kur'ân'ın i“câz yönlerini ortaya çıkarmak. 
Kevni ilimlere tefsirde yer verilmesinin birtakım sonuçları olmuştur. 


Bunları şu şekilde özetlemek mümkündür: 


2A,..? 


1. İnsanların düşünce ve bilgilerine paralel hareket etmek. Kur'ân'ı on- 
ların ihtiyaç duydukları bilimsel kültürlerine cevap verecek biçimde tefsir et- 
mek. 


2. Kur'ân'ın içerdiği veya işaret ettiği kevni ve sosyal bilimler bakımın- 
dan yeni i*câz yönlerini idrak etmek. 


3. İlim ile din arasında düşmanlık olduğunu söyleyenlerin iddialarını çü- 
rütmek. 


4. Zamanımızda bilimsel veriler dışında herhangi bir bilgiye boyun eğ- 
meyen gayrimüslimleri bu yolla İslâm'a davet etmek. 


5. Kâinatın güçlerinden ve imkânlarından yararlanmaya teşvik etmek. 


6. Gönlün Allah'ın azameti ve kudretine olan iman ile dolması. Bu da in- 
san, Allah'ın kelamının tefsirini okurken kevni ilimlerin tasvir ettiği biçimde 
yaratılmışların ince noktalarına ve onların çok özel yönlerine vakıf olduğu 
zaman gerçekleşir. 
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Edebi ve kevni ilimlerin Kur'ân tefsirinde yer bulmasının başka sonuçları 
da vardır. Bu sonuçlar her ikisi arasında müşterektir. Bunları da şöyle özetle- 
mek mümkündür: 


1. Kur'ân'a, onun Arapça olmasına, bilgisine ve i“câzına olan güven artar. 
, 


2. Kur'ân'ın insanın gereksinim duyduğu her türlü mutluluğu barındır- 
mak suretiyle zengin bir kitap olduğuna iman etmek. 


3. Kur'ân'ın ânın kitabı ve kıyamete kadar insanların nizamı olduğuna, 
her çağ ve bölgede geçerli olduğuna, hiçbir insanın onun hazinelerinden müs- 
tağni kalamayacağına iman etmek. 


b. Olması Gereken Şartlar 


Biraz önce verdiğimiz sonuçların önemi ancak aşağıdaki şartlara riayet 
edildiği zaman ortaya çıkar. 


1. Bu tür konular Kur'ân'ın öncelikli hedefi olan hidayet ve i“câzın 
önüne geçmemeli. Eğer müfessir, aşırı gider, edebi ilimlerin detayları ve 
kevni ilimlerin nazariyeleri ile meşgul olursa âyetin anlamı tersyüz olur. Bu 
durumda tefsir, tefsir olmaz. Aksine tefsir kitabından çok ilim ve fen kitapla- 
rına benzer. Nitekim bazı kıymetli âlimler istidrad, uzun uzadıya anlatma ve 
birçok ilimden bölüm içerme ile meşhur olan bir tefsiri tasvir ederken şöyle 
demişlerdir: “Bu tefsir, tefsirin dışında her şeyi içermektedir.” 


2. Bu ilimlere tefsirde yer verirken asra ve ortama uygun olan bil- 
giler gözetilmeli. Çünkü edebi ve kevni konular bazen zaruri ve son derece 
yararlı olabilir. Bu durum Kur'ân'ın bu bilgilerle tefsir edildiği şu durumlarda 
söz konusudur: 


a. Kültürün hâkim olduğu dönemlerin birinde. 
b. Maddeye ve kevni ilimlere tutkun olan yığınlar için. 


c. Sözdeki belağat dallarının inceliklerine meftun olan edebiyatçıların 
dikkat çektiği yönlere hayran olan geniş kitleler için. 


Diğer yandan bu konulara yer verilmesi bizatihi sorun ve fitne olabilir. 
Eğer Kur'ân herhangi bir dönemde cahillere ya da daha başka toplulukla- 
ra tefsir ediliyorsa bu tür bilgilerin tefsirde kullanılması iyi sonuç vermez. 
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Çünkü bir topluma akıllarının idrak edemeyeceği biçimde hitap eden herkes 
onlar için bir fitneye dönüşür. 


3. Bu bilgiler Müslümanları uyanışa sevk etmeli, onların bakışlarını 
Kur'ân'ın yüceliğine çevirmeli ve Allah'ın bizim istifademize sunduğu bu 
muazzam kâinattan İslâm toplumunun uyanışına ve değer kazanmasına 
vesile olacak şekilde yararlanma konusunda onları hareket geçirmeli. 


Burada bazı örnekler verilecektir. Eğer müfessir bu konuda aşırı giderse 
bu durum kendisine tefsir ve te'vili unutturur. 


Merhüm allâme Şeyh Tantâvi Cevheri, e/-Kur 'ân ve ulümu 'i-asriyye adlı 
eserinde şöyle demiştir: 


“Allah Teâlâ şöyle buyurmuştur: 


de v4 Zİ HE e ge İZİZ GENİ lk ŞİZ gl 
Kİ easy gali gk İM Kİ ağ giy ay 
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“(O öyle lütufkâr) Allah 'tır ki, gökleri ve yeri yarattı, gökten suyu in- 
dirip onunla rızık olarak size türlü meyveler çıkardı; izni ile denizde 
yüzüp gitmeleri için gemileri emrinize verdi; nehirleri de sizin (yarar- 
lanmanız) için akıttı. Düzenli seyreden güneşi ve ayı size faydalı kıldı; 
geceyi ve gündüzü de istifadenize verdi. O size istediğiniz her şeyden 
verdi. Allah'ın nimetini sayacak olsanız sayamazsınız. Doğrusu insan 
çok zalim, çok nankördür! ”“ Allah Teâlâ hitap kâfını altı kez kullandı: 
Suyu bizim için var etti. Güneşin ve ayın istifadeye sunulması bizim 
içindir. Gece ve gündüz bizim istifademize sunulmuştur. Allah Teâlâ 
içimizden O'ndan istediğimizi ve gönlümüzde temenni ettiğimizi bize 
vermiştir. 


245 İbrahim 14/32-34. 
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Acaba bu hitaptan Müslümanlar ayrı tutulmuş mudur? Acaba Allah 
Teâlâ yeryüzündeki ürünleri gayrimüslimlere mi has kılmıştır? Yoksa 
buradaki hitap genel midir? Acaba Asya, Afrika ve Avrupa arasında 
Hind Okyanusu'nda, Pasifik Okyanusu'nda, Kızıldeniz'de, Avrupa ile 
Amerika arasındaki Büyük Okyanus'ta yüzen gemiler Avrupalılara mı 
has kılınmıştır? Müslümanlar nasıl da uyumuş ve ticaret bilgilerini öğ- 
renememiş. Ticaret onların elinden çıkmış, işe sıfırdan başlayan Avrupa 
ve Amerikalıların eline geçmiş. Yeryüzünün değişik bölgelerinde ne- 
hirlerin ve denizlerin dalgalarını yarıp aşan gemiler Batılıların elinde, 
Maden, elektrik, buhar, telgraf, kablolu veya kablosuz iletişim araçları 
ilmini onlar öğreniyorlar. 


Ey Müslümanlar! Nüfusunuz 350 milyona?“ ulaşmışken diğerleri gibi 
denizlerde yüzen gemilere sahip olamamak sizin için ayıp değil mi? 
Oysa Allah Teâlâ size şöyle hitap etmişti: 


u o | . » ar Mİİ ai 4 .. 
pe z La) - 


“İzni ile denizde yüzüp gitmeleri için gemileri emrinize verdi.” Allah 
Teâlâ gemileri aşağıdaki konular hakkında yeterli bilgiyi öğrendikten 
sonra bilimsel kurallar ile emrimize vermiştir: 


Gemi yapımında demir sanatı, gemiyi tamamlamak için ahşap kullan- 
ma, gemiyi hareket ettirmek için buhar, ondaki haberleri öğrenmek için 
mıknatıs ve elektrik bilgisi. 


Gemilere sahip olabilmek için astronomi ilmini, denizlerde yolları bula- 
bilmek için hareket eden ve sabit duran yıldızları, denizler, deniz yolları, 
deniz bölgeleri ve denizlerdeki güzergâh ile ilgili bilgileri bilmek gerekir. 
Bu sayede gemiler rotalarından şaşmaz, batmaz ve içindekiler boğulmaz. 
Bunlardan önce bulutlar, rüzgârlar ve firtınalarla ilgili bilgileri de bilmek 


246 Güvenilir kaynakların belirttiğine göre, günümüzde Müslümanların nüfusu 400 
milyona ulaşmıştır (Zürkâni). Eseri neşreden de Müslümanların nüfusunun bir 
milyara yaklaştığını ifade etmiştir. Günümüzde ise Müslümanların nüfusu bir 
buçuk milyara yaklaşmıştır. 


TEFSİR VE MÜFESSİRLER (o 149 


gerekir. Bu sayede kaptan her koşula göre gerekli tedbirleri alır ve gemi- 


sini kurtaracak yönteme başvurur. 


Allah Teâlâ şöyle buyurmuştur: 


İYİ 433 a3 


“Nehirleri de sizin (yararlanmanız) için akıttı. * Hiç kuşkusuz nehirler 
ekinleri sular. Nehirlerin akmasında bir güç vardır. Bu güçten elektrik 
üretilir. Bu da kömüre ve petrole ihtiyaç bırakmaz. Yeryüzünün değişik 
bölgelerindeki Müslümanlar kendi nehirlerinin farkında değiller. Nere- 


deyse bu nehirler başkalarının eline geçmiş durumda. 


Allah Teâlâ şöyle buyurmuştur: 


s Teni DE A DK a 


“Düzenli seyreden güneşi ve ayı size faydalı kıldı; geceyi ve gündüzü 
de istifadenize verdi.” Gece, güneş ve ayın ince bir hesabı vardır. Bu 
ancak matematik, geometri, cebir ve astronomi ilmi bilindikten sonra 
öğrenilir. Güneşin doğması ve batması, yıldızların görünmesi ve kay- 
bolması, gezegenlerin görünmesi ve gözden kaybolması belirli zaman- 
larda gerçekleşir. Bu zamanlar bir saniye bile şaşmaz. Doğrusu bütün 
bunların bir ölçüsü vardır. Eğer insanlar bir gün bundan mahrum kalsa, 
yaşamları altüst olur. İşte denizdeki gemiler ve karadaki trenlerin tama- 
mı güneşin ve yıldızların hesabına göre hareket eder. İnsanlar bunların 
bir kısmını bilemezse zamanlamaları altüst olur, trenleri birbiri ile çar- 
pışır ve birçok insan ölür. Bütün bu hesap işlerini günümüzde astronomi 


ilminin bir bölümünü bilenler bilirler.” 
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Sonuç 

Burada bu konuda yer verdiğimiz bilgilerin Kur'ân tefsiri kitaplarında 
anlatılanları kuşattığı zannedilmesin. Bütün tefsir kitaplarında yazılanların 
da Allah Teâlâ'nın Kur'ân'a yerleştirdiği hükümleri, hikmetleri, bilgileri ve 
esrarı kuşattığı düşünülmesin. Doğrusu bizim burada yer verdiğimiz tefsir 
çoktan alınmış az bir bölümdür. Sayıları çok olmasına rağmen bütün tefsir 
külliyatının içerdiği açıklamalar, Kur'ân'ın içerdiği bilgiler yanında bir iğne- 
nin denize batırıldığı zaman alabileceği su kadardır. 


*A,..? 


Burada şu anekdotu anlatmak hoşuma gider: Büyük bir âlime “Kur'ân'ın 
en iyi tefsiri nedir?” diye soruldu. O da “Zaman” diye cevap verdi. 


Bununla o kişi zaman içinde yenilenen ilim, irfan fikir, olay ve deney- 
lerin Kur'ân tefsirinde önemli etkenler olduğunu kastetmiştir. Uzun zaman 
dilimleri içinde her dönem, onun daha önce bilinmeyen gizli yönlerini ortaya 
çıkarır. 


Eğer bu konuda bir şüphe taşıyorsan dünyadaki kütüphanelere ve kolek- 
siyonlara bakmalısın. Çünkü bunlar, o kadar kaybolan ve yok olan eserlere 
rağmen hâlâ dağlar kadar yüksek dalgalar gibi pek çok tefsir kitabını barın- 
dırmaktadır. Bunları ancak her şeyi bilen ve haberdar olan Allah Teâlâ kuşata- 
bilir. İnsan bu eserleri incelemek bir yana bunların isimlerini saymaktan aciz 
kalır. Bu tefsirlerde Allah'ın kendi Kitabı'nı açıklama konusunda âlimlere 
nasip ettiği birçok ilim, farklı yaklaşım ve durum ile karşılaşılır: Rivayet tef- 
sirleri, dirayet tefsirleri, ibarenin zahirini esas alan tefsirler, gizli işaretleri 
esas alan tefsirler, kelam ilminin ağır bastığı tefsirler, belağat ilminin yoğun 
olduğu tefsirler, nahiv ve i'râbın sık görüldüğü tefsirler, ayrıntılı hükümlere 
çok yer verilen tefsirler, bilimsel verileri içeren tefsirler vs. 


Tefsirlerin bir kısmı Kur'ân'ın tamamını, bir kısmı bir cüzünü, bir kısmı 
bir söresini, bir kısmı da bir âyetini kapsar. 


Kısa araştırma yapmama rağmen bu türlerin her birine özgü tefsir fihrist- 
leri ile karşılaştım. Buna rağmen bir konuda müellif farklılığı ve telif çeşitlili- 
ği söz konusudur. Bazı tefsir isimlerini şu şekilde vermek mümkündür: 


Amme Cüzü Tefsiri, Tebâreke Cüzü Tefsiri, Fatiha Süresi Tefsiri, Yusuf 
Süresi Tefsiri, Ra'd Süresi Tefsiri, Kehf Süresi Tefsiri, Nür Süresi Tefsiri, 
Yâsin Süresi Tefsiri, Hucurât Süresi Tefsiri, Hadid Süresi Tefsiri, Kadir Süresi 
Tefsiri, Fil Süresi Tefsiri, Tekâsür Süresi Tefsiri, Kevser Süresi Tefsiri, İhlâs 
Süresi Tefsiri, İhlâs ve Muavvizeteyn Tefsiri, Besmele Tefsiri, Âyete”I-Kürsi 
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Tefsiri, Enbiyâsüresinin Baş Tarafının Tefsiri, Fetih Süresinin Baş Tarafının 
Tefsiri, Süre Başlarındaki Mukattaa Harflerinin Tefsiri. 
# : 


caklİŞ İşle Ön gel ile Ç3İG elli ie GUY Ee ği 
Y yiz Uk 65) OLAYİ G3 Ye 
“Biz emaneti göklere, yere, dağlara teklif ettik de onlar bunu yüklen- 


mekten kaçındılar. Zira sorumluluğundan korktular ama onu insan yük- 
lendi. İnsan cidden çok zalim, çok cahildir.“ 


oyla pis Sİ 3 eği Aİ : gi sel) Sil O) 
“İnkâra saplananları ise ister uyar ister uyarma onlar için birdir, ima- 
na gelmezler.” 


İS uala İZ 8 TA“ 
yi İSA SİYA O) 
“Allah, kendini beğenmiş övünüp duran kimseleri asla sevmez.” 


p7 pa . 
“ 


gla SİN iz an şiş İN 3d A SA ad les yaş 
EİN ga 2 Bİ GRİ zak iş 


“Allah'ın mescitlerini ancak Allah'a ve ahiret gününe iman eden, 
namazı dosdoğru kılan, zekâtı veren ve Allah'tan başkasından korkma- 
yan kimseler imar eder. İşte doğru yola ermişlerden olmaları umulanlar 
bunlardır.” 


- 


işik ÜNLAN İL Sili ELİŞİ 
“Onlar, doğruluk yerine sapıklığı aldılar.?”! 


Şiz gös o 


“Artık onlar sizi bırakıp bir tarafa çekilir de sizinle savaşmazlarsa...”?> 


247 el-Ahzâb 33/72. 
248 el-Bakara 2/6. 
249 Lokmân 31/18. 
250 et-Tevbe 9/18. 
251 el-Bakara 2/16. 
252 en-Nisâ 4/90. 
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3 3 © 


İSİ 23 EYL şid a ji 


“De ki: Size, (yaptıkları) işler bakımından en çok ziyana uğrayanları 
bildirelim mi?.. 7253 


eda 
Yİ Şİ EY 
“Devirler boyunca orada kalacaklardır. 4 
SİL) Gal İğ) 


“And olsun biz peygamberlerimizi açık delillerle gönderdik. 55 


333 öseğal Gla yay şe Ge Gİ 3 İz se 


ok 


0 

“And olsun size kendinizden öyle bir Peygamber gelmiştir ki, sizin sı- 
kıntıya uğramanız ona çok ağır gelir. O, size çok düşkün, mü'minlere karşı 
çok şefkatlidir, merhametlidir. 59 


O gallağ ŞA 138 ZİN a, ki Je el 3 
“Onlara bir delil de gecedir; gündüzü ondan sıyırırız da karanlıkta 
kalıverirler. 5! 


SUS EŞİ AI sala Sİ BS8 Sant ğİ SAkEZI ÖL İDARE Vİ eği aki 
güzl ci ŞA YAZ yaz dk 38 ği 
“(Ey Muhammed!) Onlar için ister af dile, ister dileme; onlar için yet- 
miş kez af dilesen de Allah onları asla affetmeyecek. Bu, onların Allah ve 


Rasülü'nü inkâr etmelerinden ötürüdür. Allah fasıklar topluluğunu hida- 
yete erdirmez. 59 


253 el-Kehf 18/103. 
254 en-Nebe 78/23. 
255 el-Hadid 57/25. 
256 et-Tevbe 97128. 
257 Yâsin 36/37. 
258 et-Tevbe 9/80. 
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Gk Ap Öl Ve yağli öle Ol 


“Allah katında ayların sayısı on ikidir.9 


YARIŞA Aİ sizl la EDİN ZAİMİ Çağ, aslaj 0 
Ea Yl j2 dB al YK a 
“Allah ve Rasülü bir işe hüküm verdiği zaman, inanmış bir erkek ve 


kadına o işi kendi isteklerine göre seçme hakkı yoktur. Her kim Allah'a ve 
Rasülü'ne karşı gelirse, apaçık bir sapıklığa düşmüş olur.?” 


ALAN gazi gi ör gil öU 


“Allah'ın, kendisine takdir edip helâl kıldığı bir hususu yerine getir- 
mekte Peygamber'e herhangi bir güçlük yoktur. 0! 


Oil saz dari Y 
“Allah, yaptığından sorumlu tutulamaz; onlar ise sorguya çekilecek- 
lerdir.” 29 


Yukarıdaki âyetler daha önceki müfessirlerin tefsirlerinden farklı olarak 
tefsir edilmiştir. Söz konusu bu tefsir, allâme Yusuf Dicvi”ye aittir.” 


Eğer bunlara hayret eden varsa bilsin ki, “Gİ &£:3772 âyetindeki vâv 
harfinin anlamı ya da yer almasının hikmeti hakkındaki risaleye baksın. 


Bunlar ve bunların daha fazlası olan çalışmalar düşünülmelidir. Zira bun- 
ların hepsi Kur'ân nurunun bir parçası, büyük hakikat güneşinin bir şuası, 
Allah'ın bazı kullarına nasip ettiği hidayet tecellilerinin parıltılarıdır. 

Nur ve hidayetin tamamı, Rubübiyetin sırlarından bir sır ve uluhiyetin 


hazinelerinden bir hazinedir. Yaratanın ilmi ile yaratılmışların bilgisi arasında 
ne kadar çok fark vardır. Efendinin kemâli nerede, kulun eksikliği nerede... 


259 et-Tevbe 9/36. 

260 el-Ahzâb 33/36. 

261 el-Ahzâb 33/38. 

262 el-Enbiyâ 21/23. 

263 Yusuf İbn Ahmed Nasr ed-Dicvi, Ezher âlimlerindendir. Mâliki mezhebine mensup 
Dicvi'nin birçok eseri bulunmaktadır. Hicri 1365 yılında vefat etmiştir. 

264 ez-Zümer 39/73. 
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Son olarak şu denebilir: Bu, Kur'ân'ın i“câz dalları konusunda yeni bir 
yöntemdir. Şöyle ki: Allah Teâlâ nasıl ki Kitabı'nı insanlar için lafız ve kalıp- 
lara apaçık âyetler olarak dökmüşse, aynı şekilde onların sahip olduğu bilgi- 
lere apaçık âyetler şeklinde yerleştirmiştir. 

İLİ İZLİ 4ll3 

“Kesin delil, ancak Allah'ındır. 265 


- 


İN özel 35 Sİ Ji V Ydğg ke Gi El Ediş 
“Rabbinin sözü, doğruluk ve adalet bakımından tamamlanmıştır. 
Onun sözlerini değiştirecek kimse yoktur. O, işitendir, bilendir. 66 
Allah'ım! 
Üzerimizdeki nimetini tamamla... 
Bizi hidayetinden mahrum kılma... 


Kur'ân'la bizi hidayete erdirilmiş ve hidayet üzere olan kulların yoluna 
kat... 


Bizleri cennetin en üst makamına yükselt... 
Âmin... Âmin... 
AN GALA Öİ YİŞİ gali ES Laz NİŞİ GLA çal a İSİ 
“Hidayetiyle bizi (bu nimete) kavuşturan Allah'a hamdolsun! Allah 
bizi doğru yola iletmeseydi kendiliğimizden doğru yolu bulacak değildik. “7 


Salât ve selâm insanların en değerlisine; bütün herkese elçi olarak gön- 
derilmiş Efendimiz Muhammed Mustafa'ya, onun âlinin, ashâbının ve onun 
yolundan gidenlerin üzerine olsun. 


265 el-En'âm 6/149. 
266 el-En'âm 6/115. 
267 el-A'râf 7/43. 


ON ÜÇÜNCÜ BÖLÜM 


KUR'ÂN'IN TERCÜMESİ 


I. KONUNUN ÖNEMİ 


Biz, giriş kısmında konunun?! önemine ve taşıdığı risklere üç açıdan dik- 
kat çekeceğiz: 

1. Bu konu, klasik ve çağdaş dönem âlimlerimizi ihtilafa düşürecek kadar 
hassas ve kapalı olup şanlı ülkemizi (Mısır) asırlardır Kur'ân'ın tercümesini 
caiz görenlerle görmeyenlerin fikir ve görüşlerinin çatıştığı bir alan hâline 
getirmiştir. 

2. İnsanların pek çoğu kendilerince, Kur?'ân”ı farklı çevirilerle birçok dile 
tercüme etmiştir. Bazı araştırmacıların istatistiklerine göre, doğuda ve batıda 
35 dilde olmak üzere bu tercümelerin sayısı 120'ye ulaşmıştır. Bu tercüme- 
lerin çeşitli baskıları yapılmıştır. Hatta İngiliz Corc Seyl'in tercümesi 34 kez 
basılmıştır. 


Bu tercümelerin en çok basılanları İngilizce, Fransızca, Almanca ve 
İtalyanca olanlarıdır. Farsça ve Türkçe her iki dilde de beş tercüme vardır. 
Çince'de dört, Latince'de üç, Afganca'da iki, Javaca'da ve Urduca'da birer 
tercüme vardır.?** 


268 Kur'ân'ın tercümesi konusunda geniş bilgi için bk. Şeyhulislâm İbn Teymiyye, e/- 
Cevâbu 5-sahih li men Beddele Dine '1- Mesih, 1, 190-197; Musa Lâşin, el-Leâli'/- 
Hisân fi Ulümi'i-Kur'ân, s. 215-220. 

269 Bütün bu rakamlar müellifin vefatı olan 1947'den önceki rakamlardır. O günden 
bugüne daha nice tercümeler yapılmıştır. Bu konuda şu eserler önemlidir: 
Muhammed Mustafa el-Merâği, Bahsun fi Tercümeti'/-Kur'ân-ı Kerim ve 
Ahkâmihâ, Beyrut 1981; Muhammed Ferid Vecdi, e/-Edilletü'I-İlmiyye alâ Cevâzi 
Tercümeti Maâni'1-Kur'âni ilâ'I-Lüğdti'-Ecnebiyye, Matbaatu'l-Maâhid ed- 
Diniyye, Kâhire 1936; Cerrahoğlu, İsmail, 7efsir Usülü, TDV Yayınları, Ankara, 
2012, s. 221-223; Aydar, Hidayet, Kur'ân'ın Tercümesi Meselesi, Kur'ân Okulu 
Yayıncılık, İstanbul 1996, s. 59-61, s. 240 vd.; Halil Altuntaş, Kur'ân Terümesi ve 
Tercümeyle Namaz Meselesi, Türkiye Diyanet Vakfı, Ankara 1998. 
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Kur'ân'ı tercüme edenlerden bazıları açık bir şekilde İslâm'a düşmanlık 
besleyenler olup bazıları da İslâm'a sevgi besleyen fakat İslâm”ı bilmeyenler- 
dir. “Akıllı düşman cahil dosttan daha hayırlıdır.” 


3. Tercüme adını verdikleri bu çalışmalarda fahiş hatalar vardır. Zaten 
bunların varlık sebebi İslâm'ın şerefli binasını yıkmak ve İslâm ümmetinin 
din, dil ve toplumsal birliğini sarsmak için kötü niyetli gayretler idi. (Allah 
bunların şerrinden ümmeti muhafaza etsin!) 


Var olan bu olaylar, görünen bu gerçekler ve bu tehlikeli gayretler karşı- 
sında, sanki bu iş az veya çok bizi hiç ilgilendirmiyormuş gibi eli kolu bağlı, 
ağzı kilitli bir şekilde durmamız bize yakışmazdı. Hâlbuki bu tercüme fikrini 
ilk ileri süren, bu mütalaayı, bu entrikanın elebaşılığını üstlenen onların din 
adamlarından biri, Yakub İbnu's-Salibi denilen bir başpiskopostur. Zira bu 
kişi miladi 12. asırda Kur'ân'ın büyük bir bölümünü Süryanice'ye tercüme 
ettiğine dair kendi toplumunu aldatmıştır. Sonra bunun özeti bu asırda, Lond- 
ra”daki British müzesinde bulunan el yazma nüshadan nakledilerek, İngilizce 
tercümesinin ilavesiyle miladi 1925 yılında neşredilmiştir. Bu alanda diğerle- 
rinden daha ileride olan din adamları ve ruhbanlar da bu piskoposu izlediler. 
Sen bunların neyi amaçladıklarını çok iyi bilirsin. “Allah onların o gizli plan- 
larını pekâlâ bilmektedir.” 


Bu konuda Fikent De Terrazi'nin konferanslarına?! bir göz atabilirsiniz. 
Sonra da Allame Ebü Abdullah ez-Zencâni'nin Târihu 7-Kur'ân adlı kitabın- 
da söylediklerine bakabilirsiniz. Zira o şöyle diyordu: 


“Belki de Avrupa'nın bilim dili Latince'ye yapılan ilk tercüme 1143 
yılında, Petrus et-Tuleytuli ve ikinci bir Arap bilginden?? yardım alan 


2170 Yazar burada en-Nisâ 4/81. âyetten alınan “üs U SİS AN YAllah onların o gizli 
planlarını bir bir kaydediyor” ifadesine telmihte bulunmaktadır. 

271 Bunlar birtakım konferanslardır. Ben bunları “Kur'ân; İlmi ve Tarihi 
Konferanslar” başlığı altında el yazma bir nüsha hâlinde elde ettim. O, bu 
konferansları 1941 yılında vermiştir. Viscount Philippe De Terrazi, Beyrut'ta 
Dâru'l-Kütüb Yayınevinin kurucusudur ve doğu ve batıyla ilgili bilimsel birçok 
kurumda da üyedir. (Zürkâni) 1956 yılında ölen Süryani Katolik kilisesine mensup 
Lübnanlı bir bilgin. Tam adı Viscount Philippe De Terrazi. Detaylı bilgi için: http:// 
www.İlbn.org/ar/heritage.asp). 

272 Bu Arap bilginin adı Muhammed olmakla beraber hakkında ayrıntılı bir bilgi 
yoktur. Bedevi, Mevsüatu 'I-Müsteşrikin, s. 110. 


KURAN'IN TERCÜMESİ 159 


Kennet?” tarafından yapılmış idi. Böylece Kur'ân Avrupa'ya Endülüs 
yoluyla girmiş oldu. Kur'ân”m tercümesinden maksat ona reddiye yaz- 
ma amacıyla Cluny Manastırı'na arz etmek idi. Daha sonra (m.1509 
yılında) Kur'ân'ın Latince'ye tercüme edildiğini ve neşredildiğini gör- 
mekteyiz. Fakat okuyucuların onu iyice kavramasına ve elden ele do- 
laşmasına tolerans gösterilmedi. Çünkü onun baskısı reddiyeleri içer- 
miyordu. 1594 yılında Hınkelman?” onun tercümesini yaptı, ardından 
1598 yılında reddiyeleri de içerir bir hâlde Maratçi (MarakkiY”” baskısı 
yapıldı.”?76 


Nakletmeyi arzuladığımız kısım burada bitmiştir. 


Bu durum karşısında, bu önemli iş hususunda doğru bir görüş belirtme- 


a 


miz gerektiğini siz de uygun görmüyor musunuz? Bize ve Kur'ân'ımıza ne 
yapılmak istendiğini bilelim! Hangi yola sevk edildiğimizi görelim! Belki bu 
araştırma ve tespitler bizi kararlı bir eylem için harekete geçirir. Bu konuda 
bâtıldan uzaklaşıp hakkı bulmuş oluruz. Bu sayede bir basiret ve nur (aydın- 
lanma) üzerine İslâm'ı ve Kur'ân'ı neşretme konusundaki görevimizi yerine 
getirmiş oluruz! 


213 


274 


275 


276 


İngiliz Rahip Robert Kennet. Bu kişinin, Robert of Retines olduğu için bk. Hidayet 
Aydar, Kurân-ı Kerim'in Tercümesi Meselesi, s. 148. 

Müellif her ne kadar 1594, ardından da 1598 yılından bahsetse de doğrusu 
1106/1694 olmalıydı. Subhi es-Sâlih'in Mebâhis adlı eserinde şu bilgi vardır. 
“Kur'ân'ın ilk baskısı miladi 1530 dolaylarında Bmdıkıyye'de gerçekleşmiş lakin 
Kilise yetkilileri, çıkar çıkmaz yok edilmesi fermanını yayınlamışlardı. Daha sonra 
Hinkelmann, Hamburg şehrinde Kur'ân'ın matbaa baskısını gerçekleştirdi. 1698 
yılında Padoue'de Maracci onu takip etti. Bu üç baskının da İslâm âleminde zikre 
değer etkileri olmamıştır.” (Mebâhis, s. 991 Subhi es-Sâlih'in verdiği bilgilere 
ilaveten Kur'ân'ın tercümesine dair bir başka eserde de şu bilgiler vardır: 
“Hamburg Baskısı: Kur'ân'ın, Hamburg baskısını 1694 yılında Abram 
Henckelman gerçekleştirmiştir. 

Padoue Baskısı: Bu baskı Senmarin matbaasında 1698 yılında yapıldı. Bu iki 
kısımdır: Birinci kısım Kur'ân-ı Kerim metnini, tercümesini ve yorumları içerir. 
Bu kısmı İtalyan rahip Ludvico Marracei Lucersi yapmıştır.” (Yahya Mahmüd 
Cüneyd, “Târihu Tıbâati”1-Kur'ân-ı Kerimi bi”l-Lüğati”1- Arabiyyeti fi Ürubba fil- 
Karneyni”s-Sâdise “Aşere ve”s-Sâbia *Aşere,” Mecelletü “Âlemi 'i-Kütübi, C. XV, 
sy. 5, Eylül-Ekim 1994, s. 523.) 

Tam adı Louis (veya Ludovico) Maracci (1612-1700) olup Lewis Maracci diye 
meşhurdur. 

Abdullah ez-Zincâni, Târihu '-Kur'ân, s. 69. 
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Sonra aynı şekilde bu durum karşısında bu konuda tarafgirlikten ve şahsi 
arzulardan soyutlanmamız gerektiğine dair benimle aynı fikirde değil misin? 
Bu konuya inceden ve sessizce dokunalım, bu konuyu derli toplu bir şekilde 
genişçe araştıralım, bu konuda araştırma adabına ve araştırmacı insafına bağlı 
kalalım. Çalışıp gayret göstererek onarmaya çalıştığımız konuda Allah Teâlâ 
da maksadımızı gerçekleştirsin istemez misin? “Allah hep gerçeği söyler ve 
doğru yola O eriştirir. ”?77 


Lügat ve örf açısından tercümenin manasını açıklayarak söze başlaya- 
lım. Sonra onu harfi ve tefsiri tercüme diye kısımlara ayıralım. Sonra da 
tercüme ve tefsir arasındaki farkı açıklayalım. Çünkü lafızların manaları- 
nı belirlemek ve özellikle de ilgilenmekte (sadedinde) olduğumuz bu tür 
ihtilaflı konularda o lafızlardan arzulanan gayeyi gerçekleştirmek önem- 
li ve faydalı bir gayrettir. Konuları tek tek inceleme (tümevarım) metodu 
bizi ihtilaflı işlerin manalarını belirlemeye veya (Ezher?'e mahsus sanatsal 
deyimle) tartışma mahallini özgürleştirmeye sevk etmiştir. (Bu metot) ge- 
nellikle ihtilaflı bakış açılarını birbirine yaklaştırmış ve çoğunlukla ihtilaf 
edenlerin ihtilafının Jafzi olup hakiki olmadığını ortaya çıkarmıştır. Çünkü 
onların aralarındaki olumsuz ve olumlu (negatif ve pozitif) yaklaşım tek 
bir işten dolayı meydana gelmemiş hatta birinin ispat ettiği duruma karşı o 
ispatında bir diğeri onun kastetmiş olduğu mana ile muhalefet etmemiştir. 
Bir başkasının nefyetmiş olduğu duruma karşı da aynı şekilde bir diğeri 
onun nefyinde kastetmiş olduğu mana ile muhalefet etmemiştir. Sonuçta iş 
sırf yorumlardaki (i'tibârât) ihtilaftan dolayı ibarelerdeki (ibârât) ihtilafa 
dönüşmüştür. Eğer bunlar bu yorumlamalarda açık bir tarzda ittifak etmiş 
olsalardı ibareler farklı olmaz, kesinlikle ihtilaf meydana gelmezdi. 


O hâlde biz, bu konuda sözün etrafında döndüğü, kastedilen manayı 
izah ederken lafı uzattığımızdan dolayı ihtilafa ve çekişmeye sebep olan 
karışık durumları açıklarken konudan konuya geçip sözü uzatarak mev- 
zunun dışına çıktığımız için değerli okuyucunun hoşgörüsüne sığınıyor, 
özür diliyoruz. 


Şimdi bazısı lügavi bazısı da genel örfi olmak üzere “tercüme” kelimesi- 
nin çeşitli manalarda kullanıldığını belirtelim: 


277 el-Ahzâb 33/4. 
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Il. TERCÜMENİN ANLAMIJ 


A. Tercümenin Lügat Anlamı 


Tercüme kelimesi Arapça'da dört manadan birini göstermek için konul- 
muştur: 


1. Sözü, birisine ulaştırmak. Şairin şu sözü buna örnektir: 


UN am ili şaş el öl 
“Ah seksen yaş ah! -Sen de ona ulaşasın,- 
Kulağımı bir tercümana?”* muhtaç etti.” 


2. Sözü, kullanılagelen kendi diliyle tefsir etmek, yorumlamak. Abdullah 
İbn Abbâs (6. 68/687) hakkında söylenen şu söz buna örnektir: “Şüphesiz ki o, 
Kur'ân'ın tercümanıdır/en iyi anlayıp yorumlayıcısıdır.” Belki de Zemahşeri 
(6. 538/1143Y” Esâsu'/-belâğa”“ adlı kitabında “Bir şeyin hâlini tercüme 
eden, anlatan her ne varsa işte o, o şeyin tefsiridir” derken bunu kastediyordur. 


3. Bir sözü kendi dilinin dışında bir dilde yorumlamak. Lisânu /-4rab”! 
ve Kâmüs? adlı sözlüklerde şu şekilde bir cümle kullanılmıştır: “Şüphesiz 
ki tercüman bir sözü yorumlayan kimsedir.” Kömüs adlı sözlüğün şârihi özet 
olarak şöyle demiştir: “Bir sözü başka bir dille tefsir edip yorumladığı zaman 
onu tercüme etti ve ondan tercüme etti denilir. Cevheri (6. 393/1003) de 
böyle demiştir...” 


278 Burada “tercüman” kelimesi, “sözü duymayana ulaştıran, duyuran” anlamında 
kullanılmıştır. 

279 Zemahşeri, Ebü”l-Kasım Mahmüd İbn Amr İbn Ahmed (6. 538/1143), e/-Keşşâf 
an Hakâiki Gavâmidi 1-Tenzil adlı tefsirin müellifi. Fıkıhta Hanefi, itikadda 
Mu'tezili'dir. : 

280 Esâsu'1-Belâğa, s. 341. 

281 Bu eserin sahibi Ebu”l-Fadi Cemâluddin Muhammed İbn el-İzz İbnu”I-Mukerrem 
el-Ensâri İbn Manzür'dur (6. 711/1311). Bu eser Arap dilinin en sağlam sözlük 
kaynağı olarak kabul edilir. 

282 el-Kâmüsu'I-Muhit. Bu eser büyük dilci Mecduddin Muhammed İbn Ya'küb el- 
Firüzâbâdi (6. 816/1413) tarafından telif edilmiştir. 

283 Cevheri, İsmail İbn Hammâd (6. 393/1003), es-Sıhâh Tâcu'i-Luğa ve Sıhâhu'” 
Arabiyye adlı meşhur eserin yazarı, 
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İbn Kesir (6. 774/1372Y** ve Begavi (6. 516/1122Y tefsirlerinde şöyle 
bir bilgi vardır: “Tercüme kelimesi -dil, ister ittifak etsin, isterse ihtilaf etsin, 
fark etmez- Arapça'da kayıtsız şartsız açıklama anlamında kullanılmaktadır.” 


4. Bir sözü bir dilden başka bir dile aktarmak. İbn Manzür (6. 711/1311), 
Lisânu'l-Arab adlı eserinde demiştir ki: “Tercümân ve tercemân,”“ sözü 
tercüme eden yani onu bir dilden diğerine nakleden kişidir. Çoğulu terâcim 
- kelimesidir.”297 Kâmüs adlı sözlüğün şârihi “onu tercüme etti, ondan tercüme 
etti” tarzındaki önceki manayı serd ettikten sonra şöyle demiştir: ““Onu bir 
dilden başka bir dile nakletmiştir? denilir.” 


Bu dört manada bir açıklama (beyân) olduğundan manayı genişletme yo- 
luyla bu dört mananın dışında, bünyesinde açıklama (beyân) olan her şey için 
tercümenin kullanılması caiz olmuştur. Böylece “Bu konu için şöyle bir ter- 
cüme yapıldı yani ona başlık konuldu,” “Falan kişi için tercüme yapıldı yani 
onun biyografisi açıklandı,” “Hayatı tercüme edildi yani onun hayatında olup 
bitenler açıklandı” ve “Bu konunun tercümesi şöyledir yani bundan kastedi- 
len açıklama şudur” vs. denilmektedir. 


B. Tercümenin Örfteki Anlamı 


Biz burada “örf” kavramıyla ne özel bir grubun ne de belirli bir toplu- 
mun örfünü kastediyoruz, biz genel konuşmadaki örfü kastediyoruz. Bütün 
insanların hemfikir olduğu bu örf meydana gelmiş, böylece de dilin daha ön- 
ceki kullanımlarında tercüme kavramı lügat yönüyle dördüncü anlamındaki 
manaya has olmuştur. Oda “6 #İ || âX) ye YU Şö şa /Sözü bir dilden diğe- 
rine nakletmektir.” Sözü bir dilden diğerine nakletmenin manası, “Bütün ma- 
nalarını ve maksatlarını gözeterek onun anlamını diğer bir dildeki başka bir 
sözle ifade etmektir.” Sanki sen sözün bizzat kendisini ilk dilinden ikinci dile 
nakletmiş gibi olursun. Hiç bir hâlde sözün bizzat kendisinin, kendi dilinden 


284 İbn Kesir, Ebu'l-Fida İsmail İbn Ömer (6. 774/1372), Tefsiru'1-Kur'ân'i'-Azim 
adlı tefsirin yazarı. 

285 Beğavi, Ebü Muhammed el-Hüseyin İbn Mes'üd İbn Muhammed el-Ferrâ (6. 
516/1122), Meâlimü 1-Tenzil fi Tefsiri'1-Kur'ân adlı tefsirin yazarı. 

286 el-Kamüs'un ibaresi “ta” ve “cim”in her ikisinin de zamme ve fetha ile Uyuz 
ulaz i) veya tanın fetha, cimin zamme (yü 3) ile harekelendiğini gösterir. 
(Zürkâni) 

287 Bu görüş, terâcim (es! >) kelimesinin, tercüme (â43. 5) kelimesinin çoğulu olarak 
dillerde yaygınlaşıp kullanılmasına aykırıdır. Bunu iyi kavrayınız! (Zürkâni) 
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(başka bir yere) nakledilmediğini bile bile Arapların sözü nakletmekle ilgili 
yorumlarındaki sır işte budur. 


Bu genel örfe göre genel ve kapsamlı bir ifadeyle tercümeyi şöyle ta- 
nımlayabiliriz: “Tercüme, bütün manalarına ve maksatlarına riayet ederek 
herhangi bir sözün manasını diğer bir dildeki bir başka sözle ifade (ta'bir) 
etmektir.” Buradaki kavramları tek tek ele alacak olursak; 


“Ta“bir” kelimesi cinstir, ondan sonraki kayıtlar ayırıcıdır (fasıl).2 


“Herhangi bir sözün manasını” şeklindeki ifademizle “ta“bir,” ilk kez la- 
fız şeklinde ortaya çıkarken, gönülde (iç âlemde) var olan manayı ifade etme 
bunun dışında kalır. 


“Bir başka sözle” şeklindeki ifademizle, bin kez tekrar edilse de ilk sözün 
kendisiyle manayı yorumlamak bunun dışında kalır. 


“Diğer bir dilden” şeklindeki ifademizle, kaynak dildeki tefsir konunun 
dışında kalır, Aynı şekilde bununla eş anlamlı bir şeyin yerine eş anlamlısıyla 
yorum yapmak veya içinde yorum olmayacak ve hepsinde de dil aynı olacak 
tarzda kendisine eşit başka bir şeyin yerine herhangi bir sözle yorum yapmak 
da bunun dışında kalır. 


“Bütün manalarına ve maksatlarına riayet ederek” şeklindeki ifademizle 
kendi dilinin dışındaki bir dille sözü yorumlamak (tefsir) konunun dışında ka- 
lır. Çünkü tefsirde, tefsir edilen aslın bütün manalarına ve maksatlarına riayet 
etmek şart değildir. Aksine bir açıdan olsa bile onda açıklama (beyan) yeter. 
Bu konuda birazdan bütün ayrıntısıyla sana yeterli açıklamayı yapacağız. 


C. Tercümenin Kısımları 

Bu örfi anlamıyla tercüme, “harfi” ve “tefsiri” olarak ikiye ayrılır. Harfi 
tercüme, nazmında ve tertibinde tıpa tıp asla benzeşmesine özen gösterilen 
tercümedir. Bu, eş anlamlısını (benzerini) eş anlamlısının yerine koymaya 


288 Cins; asıl ve nevw'i/tür demektir. Mantıkçıların teriminde cins, çeşitli türleriyle 
farklı pek çok şeyi gösteren kelime veya kavramdır. Cins, neviden daha geneldir. 
“İnsan konuşan bir canlıdır” ifadesinde “canlı” kelimesinin kapsamı daha geniş 
olup cinstir, “insan” kelimesi ise daha özel olup nev'i'dir. Cürcâni, e/-Ta rifâr, s. 
82; Hey'et, el-Mucemu'1-Vasit, Mektebetü”ş-Şurüki'd-Düveliyye, Kâhire 2004, s. 
170 (c-n-s md.). Fasl ise iki şeyden birini diğerinden ayırt etmeye yarayan şeydir. 
el-Mucemu 'i-Vasit, s. T21. 
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benzer. Bazı insanlar bu tercümeye “lafzi tercüme” adını verirler. Bazıları da 
“müsaveşit” derler. 


Tefsiri tercüme ise nazmında ve tertibinde tam bir benzeşmenin yani 
aslına benzemenin gözetilmediği bir tercümedir. Bilakis bunda önemli olan 
manaların ve maksatların mükemmel olarak güzel bir şekilde tasvir edil- 
mesidir. Bundan dolayı buna “manevi tercüme” de denilir. Manaların ve 
maksatların güzelce tasvir edilmesi bu tercümeyi tefsire benzer kıldığı için ' 
buna “tefsiri tercüme” de denilmiştir. Yoksa birazdan açıklanacağı gibi bu 
bir tefsir değildir. 


Harfi tercüme yapan bir mütercim kaynak dildeki her kelimeyi dikkate 
alır ve onu anlar. Sonra da sözün kullanım alanlarında iki dildeki ihtilaf se- 
bebiyle uyum ve güzellik açısından kastedilen manalarda bu kaynak dilden 
kastedilen manada bir kapalılığa yol açsa bile, aynen yerine koymak ve yerli 
yerine yerleştirmek suretiyle onu bir başka dilde kendisine eş olan bir keli- 
meyle değiştirir. 


Tefsiri tercüme yapan bir mütercim ise o kaynak dildeki terkibin göster- 
diği manaya itimat eder ve onu anlar. Sonra da ne tek tek her kelimede durup 
ona özen göstermek ne de bir kelimeyi değiştirip aynen diğer kelimenin ye- 
rine koymak üzere kendini zorlamaksızın, kaynak dilin sahibinin arzusuna/ 
maksadına uygun olarak onu diğer dilden elde edebildiği bir kalıba döker. 


Mümkün olduğu kadarıyla Kur'ân-ı Kerim'den bir âyet üzerinde tercü- 
menin her iki türüne de örnek vermeye çalışalım. Yüce Allah bir âyette şöyle 
buyurmuştur: 


ea İS şal Ya AE İŞ ls Büş jaşi Yaş 
“EN sıkı olma (elin cebine gitmeyecek tarzda onu boynuna bağlı kıl- 
ma); büsbütün eli açık da olma...'29 


Hiç şüphesiz sen bunu harfi tercüme yapmak istediğin zaman, tercüme 
edilen dilden “elini boynuna bağlamayı” ve onu alabildiğine uzatmayı yasak- 
lamaya delalet eden bir söz bulacaksın. Bunu yaparken de kaynak dilin tertibi- 
ne ve nazmına dikkat edeceksin. Öncelikle bir yasaklama (olumsuzluk) edatı 
getireceksin. Ardından onu takip eden, mefülüne bitişik, içinde failinin de 
gizli olduğu vs. yasaklı bir fiil gelecek. Fakat bu yeni ifade bazen, kendilerine 


289 el-İsrâ 17/29. 
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tercüme edilen sözün anlaşılmasında kaynak dilin cimrilik veya savurganlığı 
yasaklama hususunda arzulamadığı ve amaçlamadığı, bilinmeyen ve alışık 
olmadık bir üslübda ortaya çıkar. Hatta bazen kendilerine tercüme edilen kişi- 
ler bu yasaklama ile ortaya konulan bu durumu yadırgayarak “Bu ne biçim iş! 
Bu söz nasıl oluyor da elini boynuna bağlamayı ve onu alabildiğine uzatmayı 
yasaklıyor?” derler. Bazen haksız olarak bu ayıbı/kusuru kaynak dile (burada 
âyete) mal edebilirler. Aslında burada bir ayıp ve kusur yoktur. Ayıp ve kusur 
olan, yapılan bu tür faaliyetleri Kur'ân-ı Kerim'in tercümesi zannetmektir. 


Fakat sen bu âyetin tercümesini tefsiri tercüme yapmak istediğin zaman 
hiç şüphesiz buradaki cimrilik ve savurganlığı kendisinden nefret ettirecek 
tarzda en çirkin bir şekilde yasaklamadan ibaret olan mana ve maksadı an- 
ladıktan sonra bu tercümeye dayanarak o dilden, arzulanan bu yasaklamayı 
gösteren bir başka ifadeyi bulur, getirirsin. Bunu da kendilerine tercüme yapı- 
lan kişilerin ruhunda cimrilik ve savurganlığı çirkin sayma hususunda büyük 
bir etki bırakacak bir üslübda yaparsın. Artık kaynak dilin nazmına ve lafzi 
tertibine dikkat etmediğin için sana bir vebal de olmaz. 


Biz bu misali arz ederken kesinlikle “mümkün olduğu kadarıyla” dedik. 
Çünkü Kur'ân-ı Kerim'de bu örfi anlamda tercümenin imkânsızlığından son- 
ra artık sen de bunu anlayacaksın. Malum olduğu üzere misalde sıhhat şartı 
aranmaz. 


D. Mutlak Anlamda Tercümede Olması Gerekenler 


02» 


İster “harfi” ister “tefsiri” olsun tercüme manasının kayıtsız-şartsız ger- 
çekleşmesi için dört durum gereklidir: 

1. Mütercimin kaynak ve tercüme dili olan her iki dilin konularını da iyi 
bilmesi, kavraması. 


2. Her iki dilin üslüb ve özelliklerini bilmesi. 


3. Tam bir gönül rahatlığıyla kaynak dilin manalarını ve maksatlarının 
tümünü tercümeye özen göstermesi. 


4. Tercüme formunun, o tercümeye asla ihtiyaç bırakmayacak tarzda ve 
onun yerini alacak şekilde kaynak dilden bağımsız olması. Sanki burada asıl 
(kaynak) ve fer (hedef, tercüme) yokmuş gibi olmalıdır. Bunun izahı tercüme 
ve tefsir arasındaki farkları belirtirken gelecektir. 
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E. Harfi Tercümede Olması Gerekenler 


(Yukarıda saydığımız) dört husustan sonra harfi tercüme kesinlikle başka 
iki hususa daha bağlıdır: 


1. Tercüme dilinde, asıl/kaynak dili oluşturan kelimelere eşit sözcüklerin 
mevcut olması. Böyle olmalı ki tercümedeki her bir kelime asıldaki benzeri- 
nin yerine konulabilsin. Nitekim harfi tercümede takdir edilen durum budur. 


2. Müstetir/gizli zamirlerde, terkiplerin oluşması için tek tek sözcükle- 
ri bağlayan bağlaçlarda her iki dilin benzeşmesi. Bu benzeşmede ister bağ- 
laçların bizzat kendileri isterse yerleri olsun fark etmez. Biz bu benzeşmeyi 
şart koştuk çünkü bu tercümenin tertibinde aslına benzemesi bunu gerektirir. 
Sonra gerçekten bu iki şart oldukça zordur. İkincisi birincisinden daha da zor- 
dur. Kaldı ki tercüme dilinde asıl dildeki kelimelerin tamamına eşit sözcükler 
bulmak da oldukça uzak bir ihtimaldir. Sonra kaynak dille tercüme edilen 
iki dil arasında müstetir/gizli zamirlerde ve terkiplerin oluşması için tek tek 
sözcükler arasındaki bağlantıların birbiri yerine kullanılmasında benzerlikler 
bulmak da oldukça uzak bir ihtimaldir! 


Bu zorluk ve az bulunma sebebiyle bazıları şöyle demiştir: “Harfi ter- 
cüme imkânsızdır.” Bazıları da demiştir ki: “Bu iş bazı dillerde olmasa da 
bazılarında mümkündür.” Bu zorluklardan sonra kapalılığın ve kastedilen 
manadaki gizliliğin tercümeyi kuşattığını, geçen misalde olduğu gibi, mana- 
nın tam ve açık olarak ortaya çıkamayacağını anlamışsındır. Tefsiri tercüme 
ise kolaydır. İnsanoğlu ondan aciz değildir. Asıldan kastedilen manalar genel 
olarak tefsiri tercümede açık ve nettir. Bundan dolayı çağdaş tercümelerde 
âlimler bu tercümeye yöneldiler. Mütercimler ve tercüme işleriyle uğraşanlar 
tefsiri tercümeyi harfi tercümeye tercih ettiler. 


F. Tercüme ve Tefsir Arasındaki Farklar 


Yi 


İster “harfi” ister “tefsiri” olsun, tercüme kesinlikle tefsirin dışında bir 
şeydir. Bu tefsir, ister kaynak dille, isterse kaynak dilin dışında bir dille yapıl- 
mış olsun fark etmez. Biz az önce tercümenin tanımını açıklarken özet olarak 
buna işaret etmiştik. Fakat bu durum, çoğu yazara karmaşık gelmiştir. Onlar 
tefsiri tercümenin, asıl dilin dışındaki bir dille yapılan tefsir olduğunu veya 
asıl dildeki bir tefsirin tercümesi olduğunu zannetmişlerdir. 


Bu yazarlar, tefsir ile bizzat aslın tercümesini aynı kabul ettiler. Tefsir ve 
tercüme arasındaki bu karışıklık ve benzeşmeden dolayı çekişme ve ihtilaf 
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ortaya çıktı. Bundan dolayı bu konu üzerinde genişçe durmayı uygun bulu- 
yoruz. Kanaatimize göre iki benzeşen arasında, bahsi geçen yazarların yakla- 
şımlarında olduğu gibi tek fark değil, dört fark gösterebiliriz. Bunlar; 


1. Tercümenin formu bağımsız bir formdur. Tercüme varken kaynak dile 
ihtiyaç duyulmaz ve tercümenin, kaynak dilin yerini almasına özen gösterilir. 
Tefsir asla böyle değildir. O sürekli aslıyla irtibat hâlindedir. Mesela; tek bir 
sözcük veya terkip ele alınır sonra bu sözcük veya terkip tamamen aynısı 
olmasa da mübteda-haber (özne-yüklem) ilişkisine benzer bir tarzda onunla 
bağlantılı olarak iyice şerh edilir. Sonra sözcük veya cümle olarak diğer bir 
bölüme geçilir. Bu durum tefsirin başlangıcından sonuna kadar böyledir. Şöy- 
le ki: Tefsirin asıldan soyutlanması ve onunla ilgili köklerinden koparılması 
asla mümkün değildir. Eğer soyutlanırsa kelam çözülür, dağılır, boş veya lü- 
zumsuz bir şey olur. Dolayısıyla doğru bir manaya yol açmaz; dahası öz ve 
detay açısından aslın yerini tutmaz. 


2. Tercümede sözü değiştirip konudan konuya geçmek caiz değildir. 
Tefsirde ise caizdir. Hatta tefsirde sözden söze, konudan konuya geçmek ge- 
rekir. Bu böyledir; çünkü tercümenin aslına benzeyerek ona uyum sağlaması 
gerekir. Emanetin gereği de ilave ve eksiltme olmaksızın onu eşit tutmaktır. 
Hatta kaynak dilde bir hata olsa tercümede de aynı hatanın olması gerekir. 
Tefsirde durum aksinedir, çünkü onda gerekli olan aslın açıklanması ve izah 
edilmesidir. Bu açıklama ve izah, açıklamasını yorumlamak veya kendileri- 
ne açıklama yaptığı kişileri konunun ayrıntısına olan ihtiyaçları miktarmca 
aydınlatmak amacıyla, konudan konuya geçme hususunda müfessirin farklı 
yorumlara gitmesini gerektirebilir. Bu durum, özellikle lafızlarla, asli ma- 
nasının dışında bir şey kastedildiği zaman lügavi lafızların izahında ve bu 
lafızların anlaşılması veya tam kavranılması birtakım ıstılahların kullanımı- 
na, bazı delillerin serd edilişine veya bir hikmetin açıklamasına bağlı olan 
yerlerde ortaya çıkar. 


Lügat ilimleri, inanç konuları, fikıh ve fıkıh usülü, esbab-ı nüzül, nâsih- 
mensüh, kozmolojik ve sosyolojik olaylar vb. çeşitli ayrıntıları kapsayan 
Kur'ân-ı Kerim'in tefsirlerinin çoğundaki sır işte budur. 


Bilimsel kitapların şerhlerinde mülahaza ettiğimiz (gördüğümüz) gibi 
hata yaptığı zaman aslın hatasına dikkat çekmesi, farklı konularda konunun 
dışına çıkıp sözü uzatmanın çeşitli görüntülerinden biridir. Tercümede bunu 
göremezsin. Aksi takdirde emanetin gereğinin ve o konudaki hassasiyetin dı- 
şına çıkılmış olur. 
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3. Tercüme, kaynak dilin bütün mana ve maksatlarına özen gösterme id- 
diasından dolayı, örfü de içerir. Tefsir ise böyle değildir. Dediğimiz gibi o, 
mükemmel izaha dayalıdır. Bu izah, müfessirin ve kendilerine tefsir yapılan 
kimselerin uymak zorunda kaldıkları şartlara uymak için ister icmâli/özet is- 
ter tafsili/ayrıntılı olsun, ister bütün mana ve maksatları içeriyor olsun, isterse 
de bir kısmıyla yetinsin fark etmez. 


Bu farkın göstergesi şu an konuşmakta olduğumuz genel örfün hükmü- 
dür. İşte sana ondan bir misal: 


İlgili yabancı dili bilmediği hâlde babasından geriye kalanlar (terike) 
içinde herhangi bir yabancı dille yazılmış el yazması iki sayfanın farkına va- 
ran bir adam, derhal bu iki sayfanın açıklamasını yapması için, o iki sayfayı 
çeşitli dilleri bilen uzman birine götürür. O uzman kişi buna “Şüphesiz bi- 
rinci sayfa babandan sadaka ve yardım isteyen yabancı bir fakirin değersiz 
bir sözüdür. İkinci sayfa ise babanın yabancı biri üzerindeki büyük miktar- 
daki alacağıyla ilgili önemli bir vesikadır” dediğinde bu adam, orada istekle 
ilgili sayfayı yırtar ve ona çok da iyi muamele yapmaz. Vesikaya gelince; 
onu derhal alır ve tercüme dilini konuşan mahkemenin huzurunda o borçluyu 
mahküm etmek için çeşitli dillerde uzmanlaşmış bu kişiden o belgeyi kendisi 
için tercüme etmesini ister. 


Bunun anlamı, konuyu genel manada açıklamanın (tefsirin) o kişiye ye- 
terli olmadığı değil midir? Bu da şuradan anlaşılmaktadır: O adam mütercim- 
den ilgili evrakı tercüme etmesini istemiştir. Çünkü tercümenin o vesikanın 
içermiş olduğu her şeyi ve ondan amaçlanan her konuyu gözeteceğini bil- 
mektedir. Böylece o tercüme sayesinde bu kişinin belgesi zayıf kalmamış, 
üzerindeki hakkı da kaybolmamış olur. 


Sonra bu misalde şunu da görmüyor musun? Örf, tefsirin bütün ayrıntıları 
sunmasını şart koşmadığına hükmetmektedir. Aksine, tercümenin asla uyum 
sağlayan bir şekilde olmasını, bütün mana ve maksatlarına özen göstermesini 
gerekli görmesine rağmen, tefsirde içeriğin açıklanması yeterlidir. 


4. Mütercimin aktardığı bütün mana ve maksatlara gönül huzuruyla gü- 
venme iddiasından dolayı tercüme örfü içermektedir. O, asıl sözün gösterdi- 
gi şeydir. Kaynak dilin sahibinin bu durumdan kastettiği şeydir. Tefsir böyle 
değildir. Müfessir bazen gönlün yatıştığını iddia eder. Elinde delilleri yeterli 
olduğu zaman bu böyledir. Bazen de iddialı konuşmaz. Deliller yetersiz ol- 
duğu zaman da durum böyledir. Sonra bazen ihtimalli olarak açıklar, bazısını 
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bazısına tercih ederek muhtemel çeşitli yönleri zikreder, bazen de açıklama 
ve tercih yapmaktan kaçınır, sessiz kalır. Bazen bir kelime veya cümleyi an- 
lamaktan aciz kaldığını ilan etmek için iş bir noktaya gelir ve der ki: “Sözün 
sahibi muradını en iyi kendisi bilir.” Nitekim Kur'ân-ı Kerim'in müteşabihle- 
rini ve bilinen süre başlarındaki mukatta harflerini sundukları zaman müfes- 
sirlerin çoğuna dair hafızalarımızda kalan tarz budur. 


Tercümenin ihtiva ettiği manalara ve maksatlara gönül huzuruyla ikna 
olma iddiasını içerdiğine dair delilimiz yine buna dair genel örfün şehadetidir. 
Bütün insanların tercümelerde bu tutum ve tavra göre faaliyette bulunmasıdır. 
Onlar diledikleri zaman, tercümeleri asıllarının yerine koyarlar ve bu tercü- 
melerle o asıllardan müstağni kalmaya çalışırlar. Hatta bazen asılları toptan 
unuturlar, Artık tercümeler onların gözünde tercüme olmaktan çıkar ve onlar 
(asıl) isimden tercüme lafzını atar, sanki o tercüme asılmış ya da asıl veya ona 
tabi olan bir eser (fer) yokmuş gibi o esere bizzat aslının ismini verirler. 


Eğer en ufak bir şüphen varsa kitaplarını kutsal (Kitab-ı Mukaddes) sa- 
yan bir grubun kitaplarının elimizde bulunan Arapça tercümelerini araştır! 
Onların bazılarına Tevrat, bazılarına da İncil ismini vermektedirler. Hâlbuki 
onlar ne Tevrat'tır ne de İncil! Bizzat kendi itiraflarıyla onlar sadece İbranice 
asıllarının? Arapça tercümeleridir. Fakat onlar tercüme lafzını attılar, onlarla 
beraber genel örf de bu iki isimden tercüme lafzını attı. Bu nasıl olur? Bu 
ancak tercümenin, aslın yerini tutan bir olgu olduğuna dair kanaat gönüller- 
de yer tutup bu tercümenin, aslın bütün fonksiyonlarını yerine getirdiğine, 
aralarında lafzi görüntüden başka bir fark olmadığına iyice ikna olunca olur. 
Bunun benzerini uluslararası ve özel kanunlarla vesikaların tercümelerinden; 
ilmi, sanatsal ve edebi kitapların tercemelerinden bildiklerimiz hakkında da 
söyleyebilirsin. Bunlar çoktur, atıfta bulunup örnek vermeye de gerek yoktur. 


Bütün tercümeler hakkında bu söylenebilir. Ama aynısını tefsirde söy- 
lemek mümkün değildir. Kitaplardan herhangi birinin başlığından tefsir 
kelimesinin düşürüldüğünü ne biz duyduk ne de çağlar şahit oldu! Hatta 
bilinen durum bunun tam aksinedir. Çoğu kez kullanımda tefsir edilen as- 
ln ismi düşer ama tefsir lafzı hiçbir hâlde düşmez. Beydâvi Tefsiri, Nesefi 
Tefsiri, Celâleyn Tefsiri ve buna benzer diğer Kur'ân-ı Kerim tefsirlerine 
dair bu harika kullanımlar bunu gösterir. Tefsirde, tefsirin, açıklanan şeyin 


290 Doğrusu, Arapça olmadıklarıdır. Çünkü Markos, Luka ve Yuhanna İncillerinin aslı 
Yunanca”dır. Matta İncili'nin aslı ise İbranice”dir. (Zürkâni) 
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(aslın) yerine geçemeyen bir açıklama olduğuna özen gösterildiğine sened 
olarak bu yetmez mi? Tefsirde müfessir “Bu, tamamen aslın maksatlarını ve 
manalarını yerine getirmektedir” diye bir iddiada bulunmaz. 


G. Tercüme ve Kaynak Dilin Dışında İcmâli Tefsir 


Ancak burada dikkatini çekmek istediğimiz ince bir husus vardır. O da 
kaynak dilin dışındaki (Türkçe, İngilizce vb.) tefsirin, birazcık olsun tefsiri 
tercümeye benzemesidir. Bu tefsir muhtemel manalardan birini tercihe daya- 
lı icmâli bir tefsir olduğunda bu benzerlik olur. Bazılarını kafa karışıklığına 
sevk eden, tefsiri tercüme ile tefsir veya kaynak dilin dışındaki tefsir arasın- 
daki birlik iddiasına yol açan belki de bu benzeşmedir. Fakat doğru bir bakış 
açısı bu iki türün arasındaki daha önce geçen dört farkın varlığına dair hüküm 
vermeye devam edecektir. Açıklama görevi müfessirin şunu yapmasını gerek- 
tirir. O muhtemel çeşitli manaların arasından tercih edilen bu icmali manayı 
öne çıkarmamalıdır. Öyle olursa neticede bu tercihi yönlendirir. Bu yönlen- 
dirme de aslın gösterdiğine ilaveten sözü uzatıp konunun dışına çıkmaya yol 
açar.”! Sonra onun yaptığı bu iş okuyucuya aslın başka manalarının olduğunu 
hissettirecektir. Onların aralarından seçilmiş olan bu mana bazen doğru da 
olmayabilir. Müfessir bazen bir cümleye takılır, mana kendine karışık geldiği 
zaman aczini ilan eder ve susma ihtiyacı hisseder. Bu, aslın bütün manalarını 
yerine getirmediğini ve dikkat çektiğimiz o manaya gönlünün yatışmadığını 
ispat etmektedir. Sonra bu tefsir formu işaret ve ima ile de olsa asılla bağlan- 
tılı olmalıdır. Dolayısıyla “Bu âyetin veya cümlenin manası işte böyledir...” 
denilir. Ya da “Şu sürenin şu numaralı âyetinin manası şöyle şöyledir...” de- 
nilir. Bu ifade tarzı, bu formun bağımsız olmadığının ispatıdır. Tercümede ise 
durum tamamen bunun aksinedir. 


Farz-ı muhal, bu müfessirin tercih yönünü terk edeceğini, tefsir ile aslının 
arasındaki bağı tamamen koparacağım iddia edersen, biz de sana, bu uygu- 
lamanın gerçekte ne tefsir ne de tercüme olduğuna dair cevap veririz. Belki 
de o tefsirde ve tercümede gerekli olanın dışına çıkan bütünüyle çalkantılı 
(belirsiz) bir sözdür. Çünkü o, gerektiği gibi şerh ve açıklama yapmamıştır 
ki müfessir olsun. Aslın mana ve maksatlarını gerektiği gibi tamamen tas- 
vir etmemiştir ki mütercim olsun. Eğer bu iş, aslın tercümesi diye bir adla 


291 Yani müfessir bir açıklama yapmak zorundadır ama bu açıklama çeşitli anlamlar 
arasından tercih edilen icmali bir anlam olmamalıdır. 
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insanlara sunulursa bu sunumda ya bir yetersizlikten ya da bilinçli bir ihmal- 
den kaynaklanan bir durum ortaya çıkar. Eğer yetersizlikten kaynaklanan bir 
durum olursa bu acziyet ve cehalettir. Eğer bu durum bilinçli bir ihmalden 
kaynaklanıyorsa bu da insanları saptırmak ve yaptığı şey tercüme olmadığı 
hâlde tercümeymiş gibi onları yanıltmak anlamına gelmektedir. Bu tavır, hem 
muhatabı olan insanlara hem de tercümesi olduğunu zannettiği şeye ihanettir. 
“Yüce Allah hainlerin planını başarıya ulaştırmaz.” 


Önemli İki Uyarı 


1. Gerçek manasıyla harfi tercüme ve tefsiri tercüme arasında hiçbir fark 
yoktur. İkisi de kaynak dilin bütün mana ve maksatlarına özen göstererek, 
herhangi bir dildeki bir sözün manasını başka bir dildeki başka bir sözle ifade 
etmekten ibarettir. Bunların aralarındaki fark sadece şeklidir. O da açıkladığı- 
mız gibi tefsiri tercümenin aksine, harfi tercümede her unsurun asıldaki kar- 
şılığının yerine konulmasıdır. O hâlde bütün bunlardan sonra bazı insanların 
sandığı gibi sen de tercüme kelimesinin tefsiri tercüme yerine kullanıldığın- 
dan daha fazla harfi tercüme için kullanıldığını sanma! Hatta tefsiri tercüme- 
nin ayakları daha sağlam basmaktadır, varlığı daha asil (kökleri daha derinler- 
de) ve kullanımda zihinlere daha yakındır (daha kolay anlaşılır). Çünkü tefsiri 
tercüme kolay, açık ve bütün mütercimlerle okuyucuların kabul edip benimse- 
diği bir şeydir. Harfi tercümeye gelince; o, bazen neredeyse sırf teorik olarak 
bulunur. Bu da onun zor ve imkânsız oluşundan, zaman zaman kapalı oluşun- 
dan ve manalarının açık olmayışından, daha önce geçtiği gibi mütercimlerin”” 
ve okuyucuların onu pek fazla tercih etmeyişinden kaynaklanmaktadır. 


2. Lafzi görüntüsünün dışında, ana metnin kendi dilindeki tefsiri, yaban- 
cı bir dildeki tefsirine eşit olur. Baksana, özel biri için, Arapça'daki belirli 
manaları keşfedip ortaya çıkararak bir tefsir dersi okusan, sonra da bu dersin 
aynısını, aynı manaları ortaya çıkararak genel için fakat genel muhatapların 
diliyle okusan, ana dilden anlamış olduğun belirli manaların açıklamasında 
bu tefsirin diğerine eşitliği konusunda şüphe eder misin? Lafız kalabalığı ve 
ifade dilinin dışında aralarında bir ihtilaf, bir farklılık görür müsün? 


292 Yusuf 12/52. âyetine telmih vardır. 

293 Arapça metinde mütercimler anlamına gelen terâcim (8) kelimesi, tercüman 
(g3 5) kelimesinin çoğuludur. Bu kelimenin çoğulu terâcime e) şeklinde de 
kullanılır. 
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Bunu anladığımız zaman bu açıdan bir karışıklık ve benzeşmeden emin 
oluruz. Bu araştırmamızda biri hakkında söylenen şeyin diğeri hakkında da 
söyleneceğine dayanarak, bir eşiti zikretmek suretiyle diğer eşini zikretme- 
yebiliriz. Buna her zaman dikkat et! Yüce Allah yar ve yardımcımız olsun! 


H. Tercüme Mantıki Bir Tanım Değildir 

Herhangi birisi, tercümeyi “lafzi tarif” türünden düşünebilir diye bazı 
araştırmacılar endişe ettiler. Fakat biz, iyice araştırdığımızda tercümenin, örfi 
anlamıyla tespit ettiğimiz şey olduğunu görürüz. Bunun “lafzi” veya “hakiki 
tarif” olması imkânsızdır.” Bu da iki açıdan böyledir: 


I. Tariflerin (tanımların) tamamı tasavvurât (algı) kabilindendir. Tercü- 
me ise tam bir sözdür. Mükemmel yargıdır. Hiç şüphesiz o, tasdikât (yargı) 
kabilindendir.?” 


2. Tarifin formu her zaman tarif edilen şeye bağlıdır. Çünkü tarif, tarif 
edilenin bir açıklamasıdır. Şerh ve açıklama ise kendi formunda şerh edilen 
ve açıklanan şeyle bağlantılıdır. Tercümeye gelince; onun formunun tercüme 
edilen asıldan bağımsız olduğuna dair hükmümüzü vermiştik. Çünkü tercü- 
meden maksat, aslın yerine kaim (bedel) olması, o tercüme sebebiyle asla ihti- 
yaç olmamasıdır. O hâlde bedel (tercüme) ve mübdelün minhün (kendi yerine 
tercümenin kullanıldığı asıl sözün) bir araya gelmesinin bir anlamı yoktur. 


294 Lafzi Ta'rif: Lafzın herhangi bir manaya delâletinin açık olmasıyla beraber bu 
manaya delâleti daha açık olan bir lafızla tefsir edilmesidir. Tıpkı senin «e kıza 
“<YW/Aslan Gazanfer” demen gibi. Bu, mevcut olmayan bir tasavvurun kendisiyle 
ifade edilmek istendiği hakiki bir tarif değildir. Ancak buradaki maksat diğer 
manalar arasından “Gazanfer” lafzının amaca uygun konulmuş olan “Aslan” 
manasını belirlemektir. Hakiki ta'rif ise lafzın konulduğu şeyin gerçeğinin, lafzın 
mukabilinde olmasına rağmen, lafzın ondan başkasıyla bilinmesidir. (Cürcâni, ef- 
Ta'rifât, s. 65.) 

295 Tasavvur: Olumlu veya olumsuz herhangi bir yargıda bulunmaksızın bir şeyin 
ne olup olmadığını kavramaktır. Bir şeyin görüntüsünün akılda/zihinde meydana 
gelmesidir. (Cürcâni, er-Ta Trifât, s. 61.) 

296 Tasdik: Kendi tercihinle haber verilen şeye sıdkı/doğruluğu nisbet etmen, doğru 
olduğunu onaylamandır. (Cürcâni, e/-Ta 'rifât, s. 61.) 

297 Tanımlar, kavram tarifleri birer algıdır. Bu algılar kişiden kişiye değişebilir, herkes 
farklı bir şekilde algılayabilir. Ama tercüme var olan bir kavramı tam olarak olduğu 
gibi tercüme etmeyi/tasdik etmeyi gerektirir. 
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Evet, gerçekten yabancı bir dilde bir kelimenin tefsiri, kendisine tefsir 
edilen kişinin zihninde kendi görüntüsünün (yeniden) meydana gelmesini 
sağlarsa hakiki tarif kabilinden olur. Eğer daha önce var olan görüntüsünün 
varlığını sağlarsa lafzi tarif kabilinden olur. Çünkü insanın hakikatini bilme- 
yen kimseye insanın tarifini dilciler şöyle yaparlar: “5b ola OLUYWİnsan 
konuşan bir canlıdır.2 Yine insanın hakikatini bilip de beşer lafzının ona 
delalet ettiğini bilmeyen kimse için beşerin tarifinde onların görüşleri şudur: 
“ALAYI ŞA 33W/Beşer, insan demektir.” Fakat bizim asıl konumuz sözcük- 
ler ve onların tefsiri değildir. Bizim araştırmamız tercüme hakkındadır, tefsir 
hakkında da değildir, olumlu söz (tam ve anlamlı cümle) hakkında olup tek 
tek kelimeler hakkında değildir. 


ii. KUR'ÂN'IN MANALARI 


.Aâ,.? 


Şu an, “ül all is 5/Kur'ân'ın Tercümesi” lafzı konusunda isim tamlama- 
sı oluşturan iki kelimeden birincisine (tercümeye) dair sözü bitirmiş olduk. 
Şimdi birlikte bu tamlamayı oluşturan iki kelimeden ikincisi - Kur'ân lafzı- 
hakkında başka bir tarzda duralım. Burada onunla kastedilen şeyi açıklayalım 
ki sen de onun tercümesinin mümkün olup olmadığına doğru bir karar vermek 
için bir giriş mahiyetinde, onun çeşitli mana ve maksatlarını öğrenmiş olasın. 


A. “Kur'ân” Lafzından Kasıt 

“Kur'ân” kelimesinin ne anlama geldiğini açıklama konusunda, görüşler 
ve ekolleri geniş bir tarzda sunarken daha önce bu kitabın birinci cildinin bi- 
rinci bölümünde gerekenleri söyledik. İsterseniz oraya tekrar bakabilirsiniz. 


Ancak biz burada şuna dikkatini çekeriz: Tercüme konusunda (Kur'ân 
ile) kastedilen muciz lafızdır. Birinci bölümde tespit ettiğimiz tarzda, ne 


298 Burada “Ğbü öss öLLAYİnsan konuşan bir canlıdır” cümlesi tam bir hakiki tariftir. 
Çünkü “insan”ı “canlı” ve “konuşan” kelimesiyle tanıtmıştır. Burada “insan” nev”i; 
“canlı” yakın cins; “konuşan” ise ayırıcıdır (fasıl). 

299 Burada “GLüiY! SA “AS/Beşer, insan demektir” cümlesi lafzi ta'riftir. Çünkü burada 
“beşer” kelimesi, eş anlamlısı olan “insan” lafzıyla tanıtılmıştır. Yine bir şeyi 
bizzat kendisiyle tanıtmamız da lafzi tarif kabilindedir. “sali Sa 2La/Su işte sudur” 
dememiz gibi. 
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kelam sıfatı olan ezeli sıfata ne hükmi nefsi kelimelere** ne yazılmış nakışla- 
ra... Bunların hiçbirine dikkatini çekmek istemiyoruz. Kur'ân ile amaçlanan 
sadece muciz lafzın özelliğidir. Çünkü tercüme ona izâfe edilmiş (ona muzaf 
yapılmış, onunla ilişkilendirilmiş)tir. Tercümenin, harf ve seslerin görüntü- 
süyle tasvir edilen hakiki lafızdan oluşan şeylerin dışında başka bir şeyi ele 
almadığı açıktır. O ne ezeli sıfatı ne gayba ait hükmi kelimeleri ne de yazılı 
nakışları ele alır. O, sadece te'vil türünden bir şeydir. 


B. Kur'ân'ın Manaları İki Türlüdür 


Tercümede gözetilen husus asıl metnin bütün manalarını kuşatmaktır. Bu 
nedenle Kur'ân-ı Kerim'in hatta herhangi beliğ bir sözün, her iki tür manayı 
da kapsaması gerektiği hususunda seni bilgilendirmek isteriz. Söz konusu iki 
türlü mana da birincil/asli manalar ve ikincil/tâli (asla tâbi olan) manalardır. 


1. Birincil/Asli Mana: Herhangi beliğ bir kelamın, birincil/asli manası, 
başka bir dille olsa bile bu kelamdan ve onun dışında, onu eda edecek (onu 
karşılayacak) herhangi bir formundan elde edilen (anlaşılan) şeydir. Mesela; 
mahkümun bihin (filin)? mahkümun aleyhe (mükellefe) isnadı? yoluyla 
elde edilen mana böyledir. Buna “birincil mana” denilmiştir. Çünkü lafızdan 
ilk anlaşılan budur. Buna asli mana denilmiştir. Çünkü bu, asılların varlığını 


300 Bu tür kavramlar Birinci Bölüm'de, “Terim Olarak Kur'ân”, özellikle de 
“Kelamcılara Göre Kur'ân” konuları izah edilirken yeterince anlatılmıştır. İlgili 
bölümlere bakabilirsiniz. 

301 el-Mahkümu fih/bih: Şâri?in hitabının alakalı olduğu şey (hüküm ve fiil)dir. Şâri'in 
hitabı teklifi hükümse el-Mahkümu fih sadece fiil olabilir; vad'i hükümde ise el- 
Mahkümu fih bazen mükellefin fiili olur: Akidler ve suçlarda olduğu gibi. Bazen 
de mükellefin fiili olmayıp mükellefin fiiliyle alakalı bir şey olabilir: Orucun 
vucübu için Şâri'in sebep kıldığı Ramazan ayının müşahede olunması gibi. Oruç 
mükellefin filidir. el-Mahkümu fih aynı zamanda el-Mahkümu bih olarak da 
isimlendirilir ise de birinci tesmiye (el-Mahkümu fih) daha yerinde ve evlâdır. 
Zeydân, Abdulkerim, e/-Veciz fi Usüli'1-Fıkıh, s. 74, madde: 68. 

302 el-Mahkümu aleyh: Şâri'in hitabının, kendisinin fiiliyle alakalı olduğu şahıstır. 
Usül âlimleri bunu mükellef olarak isimlendirmişlerdir. Zeydân, Abdulkerim, e/- 
Veciz fi Usüli'-Fıkıh, s. 87, madde: 77. 

303 “Zeyd Amr'ı tanıdı, Ali namaz kıldı...” gibi cümlelerde ilk anlaşılan fiilin faile 
isnadı, bu işi kimin yaptığı veya kimin ne iş yaptığıdır. Ancak neden, niçin, ne 
zaman, nerede, nasıl gibi soruları sormak ve bunlara cevaplar aramak ya da 
cümlenin öğelerini tespit edip satır aralarını okuyarak yeni anlam ve hükümler 
çıkarmak ise ikincil manalardır. 
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sağlamaktadır. Ne konuşanların ne muhatapların ne de konuşma dillerinin de- 
ğişmesiyle değişir. Bilakis, Arabın ve Arap olmayanın, şehirli ve köylünün, 
zeki ve akılsızın eşit olduğu (herkesin aynı şeyi anladığı) bir durumdur. 


2. İkinciVTâbi Mana: İkinci manaya gelince; o, birinci manaya ilave 
olarak kelamdan ede edilen (anlaşılan) şeydir. Buna ikinci denilmiştir çünkü o 
sözden o mana daha sonra anlaşılmaktadır. (İlk bakışta hemen herkesin aklına 
o mana gelmez). Tâbi denilmiştir çünkü o lafızdaki bir kayda benzemektedir. 
Kayıt da mukayyede (kayıtlı olduğu şeye) tâbidir. Ya da biraz önceki birin- 
cil mananın aksine, tâbilerin değişmesiyle yani muhatapların durumlarının, 
konuşanların kabiliyetlerinin, dillerin ve lügatlerin değişmesiyle bu mana da 
değişir. Bu her iki türün inceliklerini sana izah edecek bazı misaller verelim: 


Cömertlik konusunda Hatem'in durumunu anlatacak (haber verecek) 
olduğun zaman; 1. Bu haberle alakalı zihni boş olan, bu durumdan haber- 
dar olmayan biriyle konuşuyorsan “5 54-/Hâtem cömert oldu” dersin. 2. 
Eğer o konuda mütereddid ve zihni karışık olan biriyle konuşuyorsan “e 
31,/“Hâtem cömerttir” dersin. 3. İnkârında aşırı gitmeyen bir münkirle ko- 
nuşuyorsan “3, öle öW/Gerçekten Hâtem cömerttir” dersin. 4. Muhatabın 
inkârında aşırı biri ise “31 ,J UL 5) wi /Allah'a and olsun ki, Hâtem hiç şüp- 
besiz cömerttir” dersin. 5. Eğer makam övme makamı ise ms pes e pi 
#Uaxs/Hâtem cömerttir, eli bol bir kerem sahibidir” dersin. 6. Muhatabın aksi- 
ne inanıyor ve Hâtem''in dışındaki birinin asıl cömert olduğunu iddia ediyorsa 
“GE YI 1 W/Hâtem”den başka cömert insan olamaz” dersin. 7. Eğer mu- 
hatabın biraz zeki ve uyanık ise (mecâzi anlatımla dolaylı a. Bn pe 

bu.J/Hâtem, sofra bezi, yemeği uzun olandır” yada “| >. « sb gi iOS 

ola Beni Tay kabilesinin içinde o, dolup taşan bir deniz idi” dersin. 8. Eğer 
muhatabın alabildiğine parlak bir zekâya sahipse * yea İ 35 çöe/Hâtem 
sütten kesilmiş?” cılız birisidir” ya da * rel als pe zes/Hâtem nimetleriyle 
bütün canlıları kuşattı, onları nimete gark etti” dersin. 


Sen bütün bu misallerin, fonksiyonunu icra ederken, hepsinin eşit oldu- 
ğu tek bir mana üzerinde döndüğünü görürsün. O da cömertliğin Hâtem'e 
nisbet edilmesidir. İşte bu, ilk veya asli manadır. Sonra sen bundan sonra ilk 


304 “Hatem cömert oldu/idi” cümlesinde hiçbir pekiştirme edatı yoktur. Çünkü bu düz 
fül cümlesidir. 

305 el-Fasil (Jaaâll ): Sütten kesilmiş ve anasından ayrılmış deve veya inek yavrusudur. 
Yani o kadar zayıf düşmüştür ki kendi yemez yedirir. 
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mananın üzerine muhtelif özelliklerin ve bu misallerin değişmesiyle deği- 
şik meziyetlerin eklendiğini görürsün. İlk misalde mana yargının pekiştirici 
unsurlarından soyutlanmıştır. Çünkü muhatabın zihni boştur. İkinci misalde 
güzelleştirmek için cümleyi isim cümlesi yapmak suretiyle bir pekiştirme var- 
dır. Çünkü muhatap şüphecidir. Üçüncü misalde iki tane pekiştirme unsuruyla 
tekid vardır. Cümle hem isim cümlesidir hem de “inne/şüphesiz ki...” pekiş- 
tirme edatı vardır. Çünkü muhatap inkârcıdır. Bu durum bu iki pekiştirme şek- 
lini gerektirir. Dördüncü misalde dört pekiştirme unsuruyla pekiştirme vardır. 
Hem cümle isim cümlesidir hem “inne/şüphesiz ki...” pekiştirme edatı hem 
haberin başında “lâm” hem de kasem vardır. Çünkü muhatap inkârda aşırı 
giden biridir. Beşinci misalde sözü uzatma” vardır. Çünkü makam, medih 
makamıdır. Medih/övgü de uzatmayı gerektirir. Altıncı misalde Hâtem için 
cömertliğe dair kısaltma/sınırlama vardır. Çünkü muhatap aksine inanmak- 
tadır. Sen kasr-ı kalb” tarzında kısaltma yaptın ki arzulanan şey, tam aksine 
onun aleyhine dönsün. Yedinci misalde ifadede yakın bir kinâye ve istiâre-i 
tasrihiyye* vardır. Çünkü muhatap bir miktar zekâya sahiptir. Sekizinci mi- 
salde uzak bir kinâye ve istiâre-i mekniyye** vardır. Çünkü muhatap büyük 
bir zekâya sahiptir. Böylece ona gizli bir işaret ve uzaktan bir göz atış da yeter. 


306 Alışılmış ibareden daha fazla sözle maksadı eda etmeye ıtnâb (sözü uzatma) denir. 

307 Kasr-ı Kalb: Manayı tersine çeviren kısaltma ve daraltma. Muhatabın söylenenin 
aksine inanmasıdır. Bk. er-Telhis f# Ulümi'-Belâğa, s. 138. Kalb Kasrı: Muhatabın, 
bir şeyi yanlış anladığım bildirmek için yapılır. Mesela; elindeki paranın altın 
olduğuna inanan bir kimseye; “Bu para, ancak altın taklididir”, yüzüğünün 
kaşındaki taşın elmas olduğuna inanan kimseye de “O, elmas değil, sadece kırmızı 
bir camdır” dersin. (Nusrettin Bolelli, Belâğat, M. Ü. İlahiyat Fakültesi Vakfı 
Yayınları, s. 60-63). Mübteda-Haber arasında şöyle kasr yapılır: “28 <5 Lal/Sadece 
Zeyd ayaktadır.” Fiil-Fâil arasında da şöyle kasr yapılır: “45 Yi du xs U/Hiç 
kimseyi değil sadece Zeyd'i dövdüm.” 

308 Açık İstiare: Teşbihin unsurlarından, kendisine benzetilen şeyin (müşebbehun bih) 
açıkça cümlede yer alması sebebiyle açık olan istiâredir. 

309 Kapalı/Gizli İstiare: Teşbihin unsurlarından, kendisine benzetilen şeyin cümlede 
yer almaması sebebiyle açık olmayan istiaredir. Buna cümlede sadece teşbihin 
gerekli unsurlarından bir şey ile işaret edilir. 

İstiâre: Hakiki mana ile mecâzi mana arasındaki alaka (münâsebet), benzerlik 
ise böyle bir mecaza istiâre denilir. Ya da “Kendi manasında kullanılmayan lafza 
istiare denir.” Mesela; İbrahim Süresi 1. âyette, karanlık ve aydınlık kelimeleri 
asıl manaları dışında bir manada kullanılmıştır. Bu istiâredeki alaka ise sapıklık 
ile karanlık ve hidâyet ile aydınlık arasındaki benzerliktir. Karine, bu kelimelerden 
önceki kısımdır. (Ve bu karine âyetin gelişinden anlaşılır.) Bu istiarenin tahlilinde 
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Sonra her lügatin kendine has özellikleri olduğu gibi Arap dili de bu edebi 
nükteler, ilave değerlendirmelerle özellik kazanır. 


Sözün ve konuşanın belagatinin temel noktası kelimelerin fesahatiyle bir- 
likte işte bu değerlendirmelerdir. Bütün genişliğine, konularının çok olmasına 
ve araştırmacıların o konuda tatlı sıkıntılar yaşamasına rağmen sadece belagat 
ilimleri, bu ilimleri çalışıp öğrenen kişiyi belagatçilerin, dil ve açıklama sa- 
hiplerinin derecelerine ulaştırmak için yetmez. Aksine o ilimlerin gayesi, bu 
durumun bu yorumu, şu durumun da şu yorumu vs. gerektirdiğini bu ilimlerle 
bilmektir. Uygulama ve belagat kalıbına güç yetirebilmek ise birçok farklı 
yönü olan zor bir iştir. Sözün şartlarını ve muhatapların durumlarını derinle- 
mesine kavramak bu işlerden bazılarıdır. Bu önemli işlerden biri de kuvvet ve 
zafiyet açısından bu durumların derecesini kuşatabilmektir. Bu durumlara ve 
makamlara uygun özellikleri kullanabilmek de ayrı bir iştir. Belagatçilerin sö- 
zünü ve üslüblarını çalışıp tekrar ederek kazanılan ifade duygusu veya edebi 
zevk de bunlardan biridir. Onlara benzemek ve onları taklit etmek için de ruhu 
eğitmek gerekir. Ancak söz sanatını güzel yapamayan ve beyan mertebeleri- 
nin en alt derecesine bile ulaşamayan ama dil bilimlerinde maharetli olan in- 
sanlar görmüşüzdür. Üstelik bu insanlar bu alanda bir de ün yapmış kişilerdir. 


şöyle denilir: Her ikisi de doğru yolu şaşırmaya sebep olma hususunda birleştikleri 
için sapıklık, karanlığa benzetilmiştir. 

İstiarenin mahiyeti şudur: İki taraftan (müşebbeh ile müşebbeh bih) birisi ile vech-i 
şebeh ve teşbih edatı hafzedilmiş bir benzetmedir. 

İstiâre mana açısından şu kısımlara ayrılır: 

a. İstiâre-i musarraha/tasrihiyye: İçinde müşebbeh bih'in lafzı açıkça zikredilen 
istiâredir. Şairin şu sözü gibi: 

“(Sevgilinin gözü), nergisten inciler yağdırdı, gülü suladı ve hünnap'ı dolu ile 
ısırdı.” 

Bu şiirde kelimeler sırasıyla gözyaşları, gözler, yanaklar, parmak uçları ve dişler 
yerine kullanılmıştır. 

b. İstiâre-i mekniyye: Müşebbeh bih, zikredilmeyen ve onun levazımından 
(ona bağlı bir unsur) biri zikredilmek suretiyle kendisine işaret edilerek yapılan 
istiâredir. Şu âyette olduğu gibi: 

“Onları esirgeyerek üzerlerine tevazu kanadını ger.” (el-İsrâ 17/24) Yüce Allah, 
ilk önce “kuş” kelimesini itaat etmek kelimesi yerine kullanmış, sonra “kuş” 
kelimesini hafzetmiş ve onun levazımından olan (ona bağlı bir unsur) -kanat- 
kelimesini getirmek suretiyle ona işaret etmiştir. e/-Belâgatül-Vâzıha, s. 78-88; 
Nusrettin Bolelli, Belâğat, M. Ü. İlahiyat Fakültesi Vakfı Yayınları, s. 102-111. 
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Ayrıca etkili edebi bir söz, bahsi geçen bu işlerin tamamının veya bir kıs- 
mının bulunma derecesine göre çok büyük farklılık arz eder. Dünya, Kur'ân-ı 
Kerim dışında, tüm belağat özelliklerini kapsayarak en yüksek noktaya ve 
en son hedefe ulaşan başka bir söze tanık olmamış ve olmayacaktır. O öyle 
bir kelamdır ki en uzman edebiyatçılar onun karşısında çaresiz kalmışlardır. 
Onun parlaklığı karşısında nice ilim ehli fasih kişinin gözleri kamaşmıştır. 
Öyle ki, icâzının harikalarını gördükleri zaman kendi acziyetlerine kendileri 
tanıklık etmişler, kendi sözlerinin, ne kadar yüce olursa olsun, neticede yara- 
tılanın özelliğini taşıdığını, Kur'ân-ı Kerim'in ise Yaratıcı'nın özelliğini taşı- 
dığını anlamışlardır. Bir âyet şöyledir: 


gale A İRİŞ adl e ASİ yazdi ize 


“Siz Allah'ın verdiği rengi alın. Allah'ın boyasından daha güzel boya 
vuran kim olabilir? “Biz ancak O'na ibadet ederiz? deyin.” 


IV. KUR'ÂN-I KERİM'İN MAKSATLARI 


“Örfi anlamda tercüme, aslın bütün maksatlarını içermelidir.” Bu nedenle 
şu hususta biraz duralım. Allah Teâlâ'nın Yüce Kitabı'nı indirmesinde üç ana 
gaye vardır:”!! 


1. Tüm insanlara ve cinlere hidayet olması. 


2. Peygamber sallallahu aleyhi ve sellem'i desteklemek için bir mucize 
olması. 


3. Bu kutsal kelamının en yüce şeklini okumak suretiyle yaratılanların 
Allah'a ibadet etmesi. 


A. Kur'ân'ın Hidayeti 
Kur'ân-ı Kerim'in hidayeti genel, mükemmel ve apaçık olmakla diğerle- 
rinden ayrılır. 


310 el-Bakara 2/138. 
311 Bu konuyu daha iyi kavrayabilmek için Birinci Cildin Birinci Bölümü'ndeki 
“Hidayet ve İ'câz Kitabı Kur'ân” başlıklı konuyu yeniden hatırlayın. 
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1. Hidayetinin Genel/Jmümi Oluşu 


Her asır ve her şehirde, her zaman ve her mekânda, bütün insanlara ve 
cinlere düzen (intizam) sağladığı için onun hidayeti geneldir. Yüce Allah bu 
konuda şöyle buyurmuştur: 


2 083 SAN ÖYİNİR gil e 


“Bu Kur'ân bana, kendisiyle sizi ve ulaştığı herkesi uyarmam için 
vahyolundu. 2 


“Bu (Kur'ân), al anası(Mekke), ve sölesinlebileri uyarman 


için sana indirdiğimiz ve kendinden öncekileri doğrulayıcı mübarek bir 
kitaptır... 313 


Naz GİLAN İya5 İl AĞ ig 
“De ki: Ey insanlar! Gerçekten ben sizin hepinize, göklerin ve yerin 
sahibi olan Allah'ın elçisiyim...”8' 


Bir de şu âyete bakınız: 


El A İL ağ tal SİYA Öyşkzş öz 3NE Gİ Bi 
vet 388 e İZİ YES Gaya ÜL AŞ ELİ Eyl eee İL İİZ si 
MN gel ii ği ai gale İl G5 sağ ip öp) 
GİB geli Eg Vİ öğ gi lis Biçimli Şİ Yİ sil 
ek 3 SE Aİ s3 ye dl GENİ pa 


“Hani cinlerden bir grubu, Kur'ân'ı dinlemeleri için sana yönelimiştik. 
Kur'ân'ı dinlemeye hazır olunca (birbirlerine) “Susun' demişler, Kur'ân'ın 
okunması bitince uyarıcılar olarak kavimlerine dönmüşlerdi. “Ey kavmi- 
miz! Doğrusu biz, Musa'dan sonra indirilen, kendinden öncekini doğrula- 


yan, hakka ve doğru yola ileten bir kitap dinledik. Ey kavmimiz! Allah'ın 


312 el-En'âm 6/19. 
313 el-En'âm 6/92. Ayrıca bk. eş-Şürâ 42/7. 
314 el-A'râf 7/158. 
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davetçisine uyun. Ona iman edin ki Allah da sizin günahlarınızı kısmen 
bağışlasın ve sizi acı bir azaptan korusun.? Allah'ın davetçisine uymayan 
kimse yeryüzünde Allah'ı âciz bırakacak değildir. Kendisi için Allah'tan 
başka dostlar da bulunmaz. İşte onlar, apaçık bir sapıklık içindedirler. 5 


2. Hidayetinin Mükemmel Oluşu 


Kur'ân'ın hidayeti insanlığın ve tarihin, Yüce Allah'ın insanların hi- 
dayetine dair tanıyıp bildiği en yüce ve en yeterli olanı ihtiva ettiği için bu 
hidayet tam ve mükemmeldir. Onun hidayeti, bütün ayrıntılarına rağmen 
inanç, ahlâk, ibadet ve muamelat gibi konularda yaratılmışların ihtiyaç duy- 
duğu her şeyi tanzim etmiştir. İnsanların dünya ve ahirette, eninde sonunda 
bütün maslahatlarını bir araya toplamıştır. İnsan ile Rabbi ve yine insan ile 
yaşamış olduğu kâinat arasındaki alakayı tanzim etmiştir. Ruh ve bedenin 
arzularını hikmetli bir yol tutarak başarıyla yerine getirmiştir. İstersen Yüce 
Allah'ın şu sözünü oku: 


Ni Ts. ! no SUN. «İNN 1» ME  öi 1 3 
MU ol ös 3 e) ve akliğ öy ŞE Sa 135 öl zi 3 


EİN Sİ 0533 EE İLİN 3 la Sİ SİZ Vİ eğil 
OE EE ELE e EE EE a EA İÇ 
Vk İl İİ lil 3 M3 Sİ Be li İydRlE 154 aliş 
O yARİN gA Sİ yz 

“İyilik, yüzlerinizi doğu ve batı tarafına çevirmeniz değildir. Asıl iyilik, 

o kimsenin yaptığıdır ki, Allah'a, ahiret gününe, meleklere, kitaplara, pey- 
gamberlere inanır. (Allah'ın rızasını gözeterek) yakınlara, yetimlere, yok- 
sullara, yolda kalmışlara, dilenenlere ve kölelere sevdiği maldan harcar, 
namaz kılar, zekât verir. Antlaşma yaptığı zaman sözlerini yerine getirir. 


Sıkıntı, hastalık ve savaş zamanlarında sabreder. İşte doğru olanlar, bu va- 
sıfları taşıyanlardır. Müttakiler ancak onlardır! 16 


315 el-Ahkâf 46/29-32. Ayrıca bk. el-Cin 72/1 vd. 
316 el-Bakara 2/177. 
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Yine Yüce Allah öd buyurmuştur: 


| ibo hid Yk laz e Po p çöl Ğ 2 çi 
Eid öl |EN ke şa 
“Ey insanlar! Doğrusu biz sizi bir erkekle bir dişiden yarattık. Ve bir- 
birinizle tanışmanız için sizi kavimlere ve kabilelere ayırdık. Muhakkak ki 
Allah yanında en değerli olanınız, O'ndan en çok korkanınızdır. Şüphesiz 
Allah bilendir, her şeyden haberdardır. 17 


OYA Aİ ŞES Old İYİ AS) leb ye İSİ al Gel Şİİ gi 
“Ey iman edenler! Size verdiğimiz rızıkların temiz olanlarından yiyin, 
eğer siz yalnız Allah'a kulluk ediyorsanız O'na şükredin. 8 


İŞSİZ Al Ğİ e İl İYİ 3S öleli ea 3) 3 


.Ö O EĞİ İSİ 
“Namaz kılınınca artık yeryüzüne dağılın ve Allah'ın lütfundan isteyin. 
Allah'ı çok zikredin; umulur ki kurtuluşa erersiniz. ”9 


ö 


Daha bunlara benzer nice âyetler... 


3. Bu Hidayetin Açık Oluşu 


Onun parlak, harika etkili bir sunuş yapmasından dolayı hidayeti apaçık- 
tır. Onda izah vesileleri ve ikna etmenlerinin tamamı yeterince vardır. Belağat 
ve beyanında insanı aciz bırakan eşsiz bir üslüb vardır. Sadeliğini ve derinli- 
ğini, konuşan kâinat kitabından alan sade ve derin bir istidlâli vardır. Akılla 
kavranabilecek en ince noktaları duyu organlarıyla hissedilebilir en açık bir 
sürette ortaya çıkaran büyüleyici, çekici misalleri vardır. İslâm'ın güzellikle- 
riyle ve şeriatın yüceliğiyle akılları aydınlatan etkili hikmetleri vardır. İmanı 
ve yakini takviye eden, nefisleri ve iç duyguları eğiten, düşünceleri ve duygu- 
ları cilalayıp güzelleştiren, insanı tam manasıyla fedakârlığa ve uyanışa sevk 
eden, ona iyilerle kötülerin geleceğini tasvir eden hikmetli seçkin kıssaları 
vardır. Bu kıssalar geleceği öyle bir tasvir eder ki adeta o geleceği gündüzün 


317 el-Hucurât 49/13. 
318 el-Bakara 2/172. 
319 el-Cum'a 62/10. 
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ortasında?” gözlerin açık ve net gördüğü bir hâle getirir. Bu konuya dair mi- 
saller Kur'ân-ı Kerim'de çoktur. Onları sayıp dökmemiz bizi, şu an bulundu- 
gumuz ana yoldan çıkarır (asıl konumuzdan saptırır). 


Bu makamda önemli olan, Kur'ân'ın asli ve tabii manalarından elde edi- 
len şeylerin Kur'ân-ı Kerim'e mahsus hidayet çeşitlerinden olduğunu bilme- 
mizdir. Birinci kısım çok açıktır, örnek vermeye gerek yoktur. Bu konuda her- 
kes ittifak hâlindedir. İkinci kısma gelince; onda bazı araştırmacıları bu konu- 
da tartışmaya sevk eden bir incelik vardır. Biz bunu sana Kur'ân-ı Kerim'in 
Fâtiha Süresi”'nden alacağımız misallerle izah edeceğiz: 


1. Her hayırlı işte besmele ile başlama edebinin ifade edilmesi. Çün- 
kü Yüce Allah Kitabı'na onunla başlamıştır. Tevbe Süresi'nin dışındaki her 
süreye de onunla başlamıştır. 


2. Herhangi bir konuda istenecek yardımın sadece Allah'ın isminden kay- 
naklanması, ancak ve ancak Yüce Allah adına olabileceğinin ifade edilmesi. 
Çünkü “isim” lafzı Rahmân ve Rahim ile nitelenen “Allah” kelimesine izafe 
edilmiştir. Harf-i cerre bir âmil (gizli bir fiil) takdir edip mecruru da sona 
alarak, bu âmili de özel değil genel kılmak suretiyle besmeleden anlaşılan 
kasrdan (manayı daraltmaktan) da bu anlaşılmaktadır. 


3. Hamd, Allah'ın hakkıdır. Bu da şu üç istidlalin kullanılmasından anla- 
şılmaktadır: 


* o Yüce Allah'ın bütün âlemleri terbiye etmesi. 

* O'nun geniş rahmeti: Bunun eserleri (etki ve izleri) meydanda olup 
Allah tamamen bununla vasıflanmaktadır. 

* o Ödül ve cezanın verileceği kiyamet günü onun tek başına adil bir 
karşılıkta bulunması. 


Bu da hamd makamında bu vasıfların Allah Teâlâ'nın yüce ismiyle bera- 
ber kullanılmasından anlaşılmaktadır. Yüce Allah şöyle buyurmuştur: 


all eği A e İİ 5 di ARİ 
“Hamd (övme ve övülme), Âlemlerin Rabbi, Rahmân, Rahim ve din/ 
ceza gününün mâliki olan Allah'adır.”2! 


320 Ana metinde “ çi! âx4 /” şeklinde olan kısmı “Gündüzün ortasında” diye çevirdik 
ancak bu ifadenin “6! âsi YGündüzün parlaklığı, aydınlığı” şeklinde olduğu 
tahmin edilmektedir. Çünkü Arapça'da “ yieöll Âasl , si çanlali ân, â aklS/ Kuşluk 
vaktinin veya gündüzün aydınlığındaki güneş gibi...” denilmektedir. 

321 el-Fâtiha 1-3. 
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Onlardan biri de şudur: Ulühiyet ve rubübiyet tevhidi olarak her iki 
tevhid türünün ifade edilmesi. Bu da şu âyette yer alan kasrdan anlaşıl- 
maktadır: 


“(Haydi öyleyse deyiniz! Ya Rab!) Yalnız sana ibadet eder, yalnız sen- 
den medet umarız.” 


4. Önceki âyetlerden bu tevhid delilinin O'nun için kullanımı ve gerçek- 
leşmesi. Öncüllerin akabinde neticenin bulunması gibi âyetlerin peş peşe kul- 
lanımında bu netice vardır. 


5. Her insanın hedeflemesi gereken ve bütün yarışanların yarışabileceği 
en yüce arzu olan sırat-ı mustakime hidayetin istenmesi. Bunun seçilmesi, bu 
istek üzerine yetinilip onunla dua edilmesi, sonra Fâtiha Süresi'nin hidayet- 
le sona ermesi bunu göstermektedir. Nitekim başlangıçtaki ifadeler genelde 
maksatlarıyla sona erer. 


6. Hidayetin sadece ve sadece Allah'tan bekleneceğinin ifade edilmesi. 
Çünkü öncesindeki tevhid âyetleriyle aynı sırada (dizide) yer almıştır. 


7. Adablardan birinin ifade edilmesi. O da dua edenin duasından önce 
Allah'ı övmesidir. Bu âyetlerden bu çıkmaktadır. Şöyle ki: Bu sürede Yüce 
Allah'ın hamdi, yüceltilmesi ve birlenmesi ile alakalı olan her şey duadan ve 
hidayet isteğinden önce kullanılmıştır. 


Bütün bunlar Fatiha'dan elde ettiğimiz örneklerdir. Biz herhangi birinin 
bunlara karşı çıkacağını sanmıyoruz. Burada ulemanın ihtilafa düştüğü iki 
misali sana arz edeyim: 


a. Birinci Misal: Abdest alırken abdest organları arasında tertibin -âyette 
belirtildiği gibi- zorunluluğunun ifade edilmesi. Bu, abdest âyetinde bu or- 
ganların zikrinde zahir mananın gereğine muhalefet olur düşüncesinden kay- 
naklanmaktadır. Çünkü Yüce Allah bu ilgili âyette şöyle buyurmaktadır: 


322 el-Fâtiha 1/4. 
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GAİN İŞ gla SAA İLE Ba İŞ gli EPİ ii 
ASİ İN SİZİ eğ İzlemi 
“Ey iman edenler! Namaz kılmaya kalktığınız zaman yüzlerinizi, dir- 


seklerinize kadar ellerinizi yıkayın; başlarınızı meshedip topuklara kadar 
ayaklarınızı da (yıkayın)... 2 


Sen görüyorsun ki - hikmetleri yüce olan- Allah Teâlâ diğer organları yı- 
kanmak üzere zikrederken başı meshedilmek üzere zikretti. Durumun gereği 
yıkanacakların birbirine bitişik olması, meshedilenden önce veya sonra zikre- 
dilmesi idi. Çünkü onlar birbirine benzemektedir. Arap birbirine benzeyenleri 
bir hikmet olmaksızın ayırmaz. Buradaki hikmet, bu âyette görülen sıralama 
tarzında olduğu üzere, abdestte abdest organları arasında tertibin vücubunu 
ifade etmektir. 


Burada bu tertibin hikmetlerini ifade etmek için başka bir yön daha var- 
dır. O da şudur: İlgili âyette abdest organları alttan yukarı doğru sıralanmadığı 
gibi üstten aşağı doğru da sıralanmamıştır. Bu âyette ne üsttekiler alttakile- 
re bağlı olarak ne de alttakiler üsttekilere bağlı olarak anlatılmıştır. Aksine 
âyette üstte olan (yüz), sonra altta olan (eller ve kollar) sonra en üstteki (başın 
meshi) sonra da en alttaki (ayakların yıkanması) zikredilmiştir. Bu ise gerekli 
durumun aksinedir. Bu ve bunun gibi şeyler Arapça'da ancak bir hikmetten 
dolayı meydana gelir. Burada anladığımız tarzda abdestteki tertibin varlığını 
ifade etmenin dışında bir hikmet yoktur. Her ne kadar Hanefiler ve Mâlikiler 
muhalefet etseler de Hanbeliler ve Şâfiiler buna göre görüş bildirmişlerdir. 


b. İkinci Misal: Abdestte başın dörtte birinin meshinin zorunluluğunun 
(vücub) ifade edilmesidir. Bu da yine âyette yer alan o gi y | ela Başla- 
rınızı meshedin...”” ifadesindeki durumun gereğine muhalefetten hareketle 
böyle yapılmıştır. Şöyle ki: Harf-i cer olan “, (bâ)” edatı meshedilecek olan 
iy 43 /başlar” kelimesinin başına gelmiştir. Hâlbuki duruma göre el ayasın- 
dan ibaret olan mesh aracının başına gelmesi gerekirdi. Fakat Arapça'da bu 
zahirin/olgunun aksine kullanılması etkili bir sözdür. Bu da bize, eli başın 
üzerine koyup hareket ettirerek sanki baş ile eli mesh etmişiz gibi göstermek 
için başı mesh aracı mesabesine indirgediğini göstermiştir. Bu metot gereği 
genelde başın ön kısmı mesh edilir. O da başın dörtte biri olarak takdir edilir. 


323 el-Mâide 5/6. Ayrıca bk. en-Nisâ 4/43. 
324 el-Mâide 5/6. Ayrıca bk. en-Nisâ 4/43. 
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O hâlde farz olan başın dörtte birinin mesh edilmesidir. Her ne kadar diğer üç 
mezhep imamı ihtilaf edip farklı görüş belirtmiş olsa da Hanefiler bununla 
amel etmişlerdir.” 


Bizim buradaki konumuz fıkhi karşılaştırmalar veya mezhebi tartışmalar 
değildir. Dolayısıyla bir görüşe karşı diğer bir görüşü savunacak veya herhan- 
gi bir anlayışa karşı diğer bir anlayışı tercih edecek değiliz. Burada bize düşen 
ikinci dereceli manalar bakımından Kur'ân nazmının akaid, hükümler, edep, 
deliller ve ilahi işaretler alanında çeşitli hidayet yönlerine delalet ettiğini açık- 
lamaktır. İnsanların ayrı ayrı yeteneklere sahip olmalarından dolayı bunları 
idrak etme konusunda farklı düşünmeleri bu durumu değiştirmez. Çünkü bu 
ikinci manalar, ince yollar, hassas kulvarlardır. Anlayanlar arasında küçük-bü- 
yük farklılıkların oluşması inceliklerin ve hassasiyetlerin özelliğindendir. Asli 
manaları itibariyle Kur'ân-ı Kerim'in nazmının çeşitli açıklamalara delâlet 
etmesi ise bunun aksinedir. Çünkü onlar açıktır, nettir. O konularda farklılık 
ve ihtilafa düşmek az olur. Çünkü -tespit ettiğimiz gibi- bu manalarda Arap 
olan-olmayan, şehirli-köylü, zeki ve akılsız eşittir, herkes aynı şeyi anlar. 


Kur'ân-ı Kerim'in, Kur'ân olduğunu ve ayrıcalığını bil! Biraz önce yap- 
tığımız değerlendirmelerden dolayı onun ikinci manalarıyla ve onlardan elde 
edilen hususlarla irtibatı, asli/birinci manalarıyla ve onlardan elde edilen hu- 
suslarla irtibatından daha çoktur. Çünkü asli manaların alanı dardır, ufku s1- 
nırlıdır. İkinci manalar ise dalgaları birbirine çarpışan uçsuz bucaksız bir um- 
mandır. O manalar içinde Yüce Allah'ın ilim ve hikmetleri, ilahi azametleri 
tecelli eder. O manalardan Yüce Allah'ın feyz ve bereketleri, yüce ilhamları 
ortaya çıkar. Bu fuyuzat (taşan manalar) ve ilhamlar, seçkin olan kullarından 
lütufta bulunduğu, -ibadet ve taatle, çalışıp çabalamakla, cehd-ü gayretle- 
kendisine yakınlık elde eden, kelamına sahip çıkan kimseler ile ilmiyle amil 
olan zevk sahibi, içi dışı temiz, gönlü ve zihni duru âlimler için ortaya çıkar. 
Yüce Allah nimet, lütuf ve keremiyle bizleri de onlardan eylesin! Âmin! 


B. Kur'ân'ın İ'câzı 

Kur'ân-ı Kerim'in inişinin ikinci gayesi, dünyanın önüne Peygamberimiz 
Muhammed sallallahu aleyhi ve sellem'in risaletini gösteren bir delil koyarak 
muhatapları susturmak, tüm çağlarda hidayet ve hak dini açıkça haykırarak 


325 Geniş bilgi için bk. İbn Rüşd, Bidayetü'l-müctehid, 1, 12-13. 
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bütün dinlere karşı onun üstünlüğünü savunmayı mümkün kılan ebedi bir mu- 
cize bırakmaktır. 


Kur'ân-ı Kerim'in i“câz yönleri çoktur. Onları -Allah'ın izniyle- yeri gel- 
dikçe açıklarız.2 Ancak burada şuna dikkat çekmek istiyoruz. Onun yüksek 
belagati bu yönlerin apaçık olanıdır. Hatta onun belagat yönü mevcut en açık 
yönlerinden, i“câz unsurlarının en büyüklerinden biridir. Çünkü her üç kısa 
âyet miktarı, bir mucizedir. Hatta bu miktar tek bir uzun âyetten oluşsa da 
durum değişmez. Yüce Allah, Kur'ân'ın herhangi bir süresinin bir benzerini” 
getirmelerini istemek süretiyle beyan sanatının liderlerine meydan okumuş- 
tur. İşte en kısa süre Kevser Süresi olup âyetleri üç kısa âyetken, edebiyatın en 
parlak asrında ve en zirve noktasında beyan liderleri onun karşısında aciz kal- 
mışlardır. Diğer yaratılmışlar ise zaten tamamen acziyet içindedir. Kur'ân-ı 
Kerim'in belagatinin içermiş olduğu özellikler ve ilave değerlendirmelere 
bağlı olduğunu anlattıktan sonra, sen artık Kur'ân'da bu özelliklerin, suyun 
yeşil ağaçta veya ruhun canlı bir bedende kolayca aktığı gibi aktığını anla- 
mışsındır. Aynı şekilde sen, ister bizzat nazmının fiziksel yapısı olsun, ister- 
se bu nazma ilaveten onun kendi tarzı olan diğer özellikler olsun, Kur'ân'ın 
nazmının, tüm hidayetinin kaynağı olduğunu fark etmişsindir. Burada, İslâmi 
hidayetin doğruluk delilinin İslâmi hidayete eş değer olduğunu, Kur'ân se- 
masında her ikisinin ortaya çıkışının bir olduğunu ve Kur'ân-ı Kerim'in hem 
delili hem de hidayeti icra eylediğini görünce şaşırır, hayretler içinde kalırsın. 


C. Kur'ân'ın Tilavetiyle İbadet Edilmesi 

Kur'ân-ı Kerim'in inişinin üçüncü gayesi de Allah'ın, mahlükâtını -onu 
okumak suretiyle- kulluğa davet etmesidir. Manasını anlamaksızın olsa bile sırf 
lafzını tekrar etmekten dolayı Yüce Allah tilavet sayesinde kulları kendine yak- 
laştırır ve onlara sevap verir. Bir de bu okumaya, anlamayı ilave ettikleri zaman 
sevaplarına sevap katmış olurlar. Yüce Allah bu konuda şöyle buyurmuştur: 


- 
- - 


Oy zi MESİ GAL Me | yl ELENİ ağ ES Öl SİN Öğ 
Da İzas lala 3 ada iğ GAZİ G3 öl öğ 
“Allah'ın Kitabı'nı okuyanlar, namazı kılanlar ve kendilerine verdiğimiz 
rızıktan (Allah için) gizli ve açık sarf edenler, asla zarara uğramayacak bir 


326 Bu konu için bu kitabın 17. bölümüne bk. 
327 el-Bakara 2/23; Yunus 10/38. 
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kazanç umabilirler. Çünkü Allah, onların mükâfatlarını tam öder ve lütfun- 
dan onlara fazlasını da verir. Şüphesiz O, çok bağışlayan, şükrün karşılığını 
bol bol verendir. 28 


Peygamber sallallahu aleyhi ve sellem de şöyle buyurmuştur: “Kim Yüce 
Allah'ın Kitabı'ndan bir harf okursa onun için bir iyilik sevabı vardır. Her 
bir iyiliğin karşılığı da on misli sevaptır.” Ben elif-lam-mim bir harftir de- 
miyorum. Fakat elif bir harf, lâm bir harf, mim de ayrı bir harftir. Enes 
İbn Mâlik'ten nakledilen bir başka hadiste de şu ifade vardır: “Ümmetimin 
en üstün ibadeti, Kur'ân'ı okumaktır”! Sonra bu özellikle Kur'ân-ı Kerim 
ön plana çıkmıştır. Onun dışındaki herhangi bir şeyin sırf okunmasından ötürü 
herhangi bir ücret yoktur. Aksine o konuda düşünmek, tefekkür ve tedebbür 
etmek gerekir. Hatta namaz bile dinin direğiyken kişiye ondan kavradığı ka- 
darının dışında bir sevap yoktur. 


Şu yüce hikmetler ve önemli faydalardan ötürü Kur'ân bu özelliği ile 
diğer kitaplardan ayrılmıştır: 


1. Kur'ân-ı Kerim'i korumayı sağlayan etkenlerinden önemli birini mey- 
dana getirmek ve daha önce Yüce Allah'ın indirdiği kitapların başına gelen 
değiştirme ve tahriften korunmuş bir halde onun devamını sağlamaktır. Şöyle 
ki; Yüce Allah manasını anlamadan bile Kur'ân okuyanlara büyük sevap vaat 


328 Fâtır 35/29-30. Ayrıca bir âyette de şöyle buyurulmuştur: “Ehi-i Kitap içinde, 
gece saatlerinde ayakta durup Allah'ın âyetlerini okuyarak secdeye kapanan bir 
topluluk da vardır.” (Âl-i İmrân 3/113). 

329 el-En'âm 6/160. 

330 Tirmizi, Fezâilwl-Kur'ân 16. Tirmizi bunu rivayet etmiş ve “Bu, hasen-sahih bir 

hadistir” demiştir. Aynısını Hâkim merfu olarak zikretmiş ve “Bu, isnadı sahih olan 

bir hadistir” demiştir. 

Bu, senedi zayıf bir hadistir. Ancak başka bir tarikten kuvvetlenmektedir. Bu 

hadisi İbn Kâni', Üseyd İbn Câbir'den nakletmiştir. Deylemi, e/-Firdevs'te (No: 

1420) ve Ebü Nuaym, Fezâilu'/-Kur 'ân'da Nu'man İbn Beşir ve Enes'ten birlikte 

nakletinişlerdir. Iraki isnadlarının zayıf olduğunu söylemiştir. Bk. Feyzu'/-Kâdir, 

II, 44; Zaifu'1-Câmi', L 319. Hz. Peygamber, Kur'ân okumanın fazileti üzerinde 

durmuş ve bunu fiilen uygulamıştır. Mesela; “Ümmetimin en faziletli ibadeti 

Kur'ân okumaktır.” (Münâvi, Feyzu'-Kadir, U, 44). 

Bir adam “Ey Allah'ın Rasülü! Allah'ın en çok sevdiği amel hangisidir”? diye 

sordu. Hz. Peygamber “Konup göçendir” cevabını verdi. Adam “Konup göçen 

kimdir?” diye sorunca, Allah Rasülü “Kur'ân'ı başından sonuna kadar okuyan, 

bitirince de tekrar başlayandır” cevabını verdi. (Tirmizi, Kur'ân 11) 
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etmiştir. Bunun bir sonucu olarak insanlar Kur'ân okumaya yönelmişlerdir. 
Bu durum onların çok Kur'ân okumasına vesile olmuştur. Ayrıca bu durum 
Kur'ân?ı ezberleme konusunda da insanları harekete geçirmiştir. Hiç şüphesiz 
okumanın, okuyucu ve hafızların yaygınlaşması, Kur'ân-ı Kerim'in dilden 
dile dolaşmasını sağlamakta, her ortamda ve ilim mahfillerinde onu apaçık 
belgeler hâline getirmektedir. Bu noktada kimse onda bir değişikliğe cüret 
gösteremez. Aksi takdirde, İslâm düşmanlarından bu suçu işlemeye çalışan- 
lardan bazılarının başına geldiği gibi onu değiştirmeye cüret gösteren kişi, 
Kur'ân'ı bilenler tarafından çok şiddetli bir tepkiyle karşılaşır. 


2. Müslümanların dil birliğini sağlamak. Bu, onların dini birlikteliklerini 
pekiştirir; anlaşma ve aralarında yardımlaşma araçlarını kolaylaştırır; bununla 
safları güçleşir, güçleri artar ve sözleri değer kazanır. 


Bu, tarihin eski bir döneminde bu ümmi Nebi'nin elinde İslâm'ın kavra- 
yıp keşfettiği çok yüce bir ilahi siyasettir. Bu siyaset çok açık bir başarı elde 
etmiştir. Böylece dilleri farklı pek çok toplum, Arapça (dil sancağı) altında 
bir araya gelmiştir. O toplumların içinden, Kur'ân ilimlerinde ve Kur'ân'ın 
diline ilişkin (Arapça) ilimlerde, Araplardan pek çoğunu geçmiş olan zirve 
insanlar çıkmıştır. Kaldı ki ilim ve aydınlanma çağı diye iddia ettikleri bu 
modem asırda büyük toplumlar, adına “İsperanto”3 dedikleri genel bir lügat, 
evrensel ortak bir dil tespit edip yerleştirerek bu çalışmaya benzer bir çalışma 
içine girmişlerdir. Ancak bu çalışmadan önce de sonra da böyle çalışmalar 


olmasına rağmen bu çalışma başarısız olup dağılıp gitmiştir. 


3. Özlenen bu gaye yoluyla ve hikmetli üslüb vasıtasıyla okuyucuyu, 
adım adım düşünmeye, Kur'ân hidayetiyle gerçeği bulmaya götürmek. 


Gerçekten Kur'ân-ı Kerim'i okuyan biri bugün onun manalarının farkına 
varmayabilir ve onu okumaya devam ederken yarın bazı manalarını fark edebi- 
lir. Bazı okuyucular da yarın onun manalarını hatırlar ama belki yarından sonra 
onun hidayetiyle amel ederler. Böylece okuyucu bir dereceden daha yükseği 
olan diğer dereceye geçer. Ta ki neticede o, başlangıçtan sonra asıl hedefe ulaşır. 


332 İsperanto: Yapay bir dil. Bununla, kelimeleri az, hece ve dilbilgisi kuralları 
kolay genel bir birlik kastedilir. Zamenhüf?'un icat ettiği evrensel bir dildir. 
Bununla sadeliği ve kolaylığı amaçlamıştır. Bunun kuralları latin dillerinde 
basılmıştır. Bunun kelimeleri de Avrupa dillerinden türetilmiştir. Bu dilin 
fanatik savunucuları çeşitli kongreler, sempozyumlar düzenlemişlerdir. 
Geniş bilgi için bk. e/-Mevsüatu 'I-Arabiyyeti'I-Müyessera, Dâru'ş-Şa'b ve 
Müessesetü Franklit, s. 1559. 
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“Dar yolda da olsa, yavaş yavaş da olsa yürüyen herkes hedefe varır.” İbn Ata- 
ullah el-İskenderi (6. 709/1309)3 hikmetli sözlerinde şöyle der: 


“Yüce Allah ile zikir hâlindeki birlikteliğin yok olmaması için zikri terk 
etme! Çünkü O'nu zikretme gafletinde bulunman (hiç zikretmeyişin) 
O'nu zikrederken içinde bulunduğun gafletten daha şiddetlidir. Belki O, 
seni gaflet anındaki zikrinden uyanıklık halindeki zikre yüceltir. Uya- 
nıklık hâlindeki zikirden huzur anındaki zikre yüceltir. Huzur hâlindeki 
zikirden de bu sayılanların dışındaki gaybet zikrine yükseltir. Bu, Yüce 
Allah'a güç değildir.”* 


V. KUR'ÂN TERCÜMESİNİN HÜKMÜ 


“Kur'ân tercümesi” lafzından oluşan isim tamlamasının manasını arz 
ederken sunduğumuz bilgiler ışığında bu izâfi terkibin dört temel manasının 
bulunduğunu kolaylıkla anlayabiliriz. Onlardan üçü sadece manaya yönelik- 
tir. Dördüncüsünde, lügat ve toplumlar arasında yaygın olan genel örf müşte- 
rektir. Hiç şüphesiz asıl özen gösterilip önem verilmesi gereken bu dördüncü 
manadır. Çünkü bu, ilk akla gelen ve karşılıklı genel konuşma dilinde kaste- 
dilen şeydir. 


İşte bizler her bir mananın kendine uygun hükmüyle beraber bu dört ma- 
nayı sunalım. Belki bu yöntem hata ve sapmadan daha uzak, doğru ve denge- 
ye daha fazla yaklaşmış olabilir. 


333 Ebu'l-Abbâs (Ebw'l-Fazl) Tâcüddin Ahmed İbn Muhammed İbn Abdilkerim İbn 
Atâillâh eş-Şâzeli el-İskenderi (6. 709/1309). el-Hikemu'/-Afâiyye adlı eseriyle 
tanınan süfi. “e/-Hikemu'l-Atâ'iyye: İbn Atâullah'ın, tasavvufun hemen hemen 
bütün temel konularıyla ilgili görüşlerini yansıtan ve yaklaşık 300 kadar hikmetli 
sözünden meydana gelen eserin (Beyrut 1972) çok sayıda şerhi ve tercümesi 
bulunmaktadır. (Mustafa Kara, DİA, XIX, 337-338). 

334 Özellikle son zamanlarda “Kur'ân'm manasını anlamadan okumanın hiçbir faydası 
olmaz” şeklinde bazı görüşler yaygınlaşmaya başlamıştır. Hâlbuki o zaman Kur'ân 
tilaveti tamamen terk edilecektir. Ama insan Kur'ân-ı Kerim ile alakayı kesmediği 
zaman belki bir gün onun manasını da merak edip asıl maksadı yakalayacaktır. 
O yüzden hiç okumayanlara Kur'ân-ı Kerim okumayı, okuyanlara da manasıyla 
birlikte okumayı tavsiye etmek en güzel yoldur. 
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A. Lafızların Tebliği Anlamında Kur'ân'ın Tercümesi 


“Kur'ân Tercümesi” dile bağlı olarak mutlak anlamda kullanılır ve onun- 
la da lafızlarının ulaştırılması kastedilir. O zaman bunun hükmü şer'an caiz- 
dir. Buradaki cevazdan maksat yasak olana karşılık gelen şeydir, bu da vücub 
veya mübahlık manasına uygun olur. Bu konuda delil istersen, işte Peygam- 
ber sallallahu aleyhi ve sellem Kur'ân-ı Kerim'i okuyor, onu dostlarına da 
düşmanlarına da dinletiyordu. Doğum yerinde (Mekke) ve hicret ettiği yer- 
de (Medine), yolculuğunda ve yerleşik hâlinde (seferinde-hadarında) onunla 
Yüce Allah'a davet ediyordu. Onun ardından ümmet de onun yolunu ve me- 
todunu takip ederek Kur'ân'ın lafızlarını ulaştırıp tebliğ etti. Böylece onlar, o 
Kur'ân lafızlarını fert fert, grup grup, nesil nesil birbirlerinden alıp öğrendiler. 
Sonuç olarak Kur'ân mütevatir bir şekilde bize kadar ulaştı. Nitekim bizzat 
Kur'ân'ın kendisi de vahyi gizleyenleri şu şekilde tehdit ediyor: 


3 


ŞERİ Pl BEŞ e Gİ Sİ İİİ gil öl) 
öl İSİ İyi Le ek İŞE Yİ ed gis a ça SE 
ŞE LR Ü gez 


“İndirdiğimiz apaçık delilleri ve hidayetin kendisi olan âyetleri insan- 
lar için biz kitapta açıkladıktan sonra gizleyenler var ya mutlaka onlara 
Allah lanet eder. Lanet edebilecek olanlar da lanet ederler. Ancak tevbe edip 
hâlini düzelterek gerçeği söyleyenler başka. İşte onları ben bağışlarım. Ben 
çok merhamet ediciyim, tevbeleri çokça kabul ederim. 835 


Peygamber sallallahu aleyhi ve sellem de bu konuda şöyle buyurur: “Be- 
nim tarafımdan (tebliğ edilen Kur'ân'dan) bir âyet bile olsa insanlara ulaş- 
tırın. İsrailoğulları(nın ibretli kıssaları)ndan da haber verebilirsiniz. Bunda 
bir sakınca yoktur. Kim bile bile bana yalan isnad ederse, cehennemdeki 
yerine hazırlansın. ”39 


Peygamber sallallahu aleyhi ve sellem bir başka hadiste de şöyle buyu- 
rur: “Sizin en hayırlınız, Kur'ân'ı öğrenen ve öğretenlerinizdir. 937 


335 el-Bakara 2/159-160. 

336 Buhâri, Enbiyâ 50. Ayrıca bk. Tirmizi, İlm 13. 

337 Buhâri, Fezâilü'l-Kur'ân 21. Ayrıca bk. Ebü Dâvud, Salât 349; Tirmizi, Fezâilü”l- 
Kur'ân 15; İbn Mâce, Mukaddime 16 
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B. Arapça Dili ile Tefsiri Anlamında Kur'ân'ın Tercümesi 


Daha önce geçtiği gibi dile bağlı olarak ikinci kullanım da budur. Bu- 
nunla başka bir dildeki tercüme değil, Kur'ân'ın kendi orijinal Arapça dili ile 
tefsiri kastedilir. Biraz önceki manasıyla bunun hükmünün de caiz olduğu- 
nu açıklamaya gerek yoktur. Şüphen varsa bizzat Kur'ân'ın kendisi delildir. 
Yüce Allah onda Peygamber sallallahu aleyhi ve sellem'e şöyle buyuruyor: 


0 lala gi İK el 5 SİN Gİ İZİZ 3 elişi 
“Biz o peygamberleri mucizelerle ve kitaplarla gönderdik. (Ey Peygam- 
berim!) Sana da Kur'ân'ı indirdik ki, insanlara vahyedileni açıklayasın. 
Belki onlar da düşünürler.”38 


Peygamber sallallahu aleyhi ve sellem onun Arapça açıklamasını en gü- 
zel şekilde yerine getirmiştir. Hatta Nebevi sünnetin tamamının onun şerhi ol- 
duğu kabul edilmiştir. Rivayet tefsirinde bu türden pek çok şey nakledilmiştir. 
Âlimler bu konuda, sahâbe döneminden günümüze kadar Allah Rasülü”nden 
etkilenip onun yolunu izlemişlerdir. 


İşte özel ve genel kütüphaneler... Kur'ân-ı Kerim'in Arapça yazılmış tef- 
sirleriyle dolu. Bir de bize kadar ulaşamamış tefsirler var. Dahası gelecekte 
geçmişin mirası ile yetinmeyen âlimlerin telif edeceği tefsirler olacak... Ken- 
di içlerinde Kur'ân ilimlerinin ve dinin yeni bir sunumuna ihtiyaç duyanlar 
tefsiri onlardan öğrenecekler. 


Bütün bunlar Kur'ân'ın, Allah'ın engin bir denizi olduğunu; klasik ve 
modem âlimlerin tamamının o denizin sahilinde durmaya devam ettiklerini, o 
denizden kendi mizaç ve anlayışlarına göre alıntı yaptıklarını göstermektedir. 
Ayrıca bu deniz dolup taşmakta olan bir ummandır. Kur'ân, bütün ilimleriyle 
ve sırlarıyla serveti ve zenginliği içinde olan bir Kur'ân-ı Kerim'dir. Nitekim 
ayet-i kerimede şöyle buyrulmuştur: 


Biz İZ 5 DS İS Oİ İS öd Sİ 5 Sİ İN İİ Şİ 
dis aldy 


.. 2. 
pa 


“De ki: Rabbimin sözleri için derya mürekkep olsa ve bir o kadar da 
ilave getirsek, Rabbimin sözleri bitmeden önce deniz tükenecektir.” 


338 en-Nahl 16/44. 
339 Kehf 17/109. Ayrıca bk. Lokmân 33/27. 
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C. Yabancı Dilde Tefsiri Anlamında Kur'ân'ın Tercümesi 


Yine dile bağlı olan bu üçüncü kullanım ile de Kur'ân dilinin dışında 
yani Arapça olmayan yabancı bir dille Kur'ân'm tefsiri kastedilir. Bize göre 
hiç şüphesiz Arapça'yı güzel konuşamayan kimseler için yabancı bir dille 
Kur'ân'm tefsir edilmiş olmasında Arapça'yı güzel konuşan kimseler için 
Arapça ile yapılan tefsirin uygulanışındaki hüküm icra edilir. Her ikisi de 
Kur'ân'ın bizzat tercümesini sunmak değildir, muhatabın anladığı herhangi 
bir dille, müfessirin, Allah'ın Kitabı”ndan anladığını sunmasıdır. Her ikisi de 
bütün maksatları anlatmak değil, mana ve maksatlardan elde edilebileni an- 
latmaktır. Bir ihtimalden dolayı olsa bile, Kur'ân-ı Kerim'in tefsirinin ger- 
çekleşmesi için, beşerin gücü nisbetinde Allah'ın muradını açıklamış olması 
yeter. Çünkü lügatte tefsir, izah ve beyan demektir. Bu iki husus, bir yönden 
olsa bile mananın açıklamasıyla gerçekleşmiş olur. Aynı şekilde terim ola- 
rak tefsir, Allah'ın muradını göstermesi açısından, insanın gücü ölçüsünde, 
Kur'ân-ı Kerim'den bahseden bir ilimdir. Bu da vahyin (Kur'ân'm) olası 
genel manalarından birinin sunumuyla gerçekleşir. Tefsir Allah'ın muradını 
beşerin gücü ölçüsünde açıklama olduğuna göre, bu açıklamanın Arapça veya 
başka bir dilde yapılmış olması aynıdır. Çünkü her ikisi de insanın gücüne 
göredir ve her ikisine de insan ihtiyaç duyar. Ancak burada iki hususa dikkat 
etmek gerekir: Bunlardan birincisi, bu açıklamanın tefsir sayılabilmesi için 
tefsir şartlarını taşıması gerekir; ikincisi de Arapça lafzın manalarını başka bir 
dile mümkün mertebe aktarabilmiş sayılabilmesi için tercüme şartlarını taşı- 
ması gerekir. Tefsirin şartlarını bu kitabın birinci cildinde on ikinci bölümde 
anlattık,“ tercümenin şartlarını da bu bölümde biraz önce anlattık. 


Önemli Konular 
Burada bazı önemli konulara dikkatini çekmek istiyoruz: 


1. Âlimlerimiz Kur'ân-ı Kerim'in Arapça olmayan harflerle yazımını 
sakıncalı görmüş, haram saymışlardır. Bundan dolayı, bu mana ile herhangi 
bir dile Kur'ân'ı tercüme esnasında, lafzında herhangi bir bozukluk ve tahrif 
meydana gelmesin, onun ardından da manada bir değişim ve sapma olmasın 
diye, yazılacaksa Kur'ân âyetlerinin Arapça harfleriyle yazılması gerekir. 


340 Her ne kadar müellif bu konuyu birinci ciltte, On İkinci Bölümde anlattık dese de 
elimizdeki baskıda On İkinci Bölüm olan “e?-Tefsir ve'1-Müfessirün... ” başlıklı 
konu ikinci cilttedir. 
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Ezher Fetva Komisyonu'na Kur'ân-ı Kerim'in latin harfleriyle yazılma- 
sını sorduğumda Yüce Allah'a hamd ve Rasülü'ne salâtü selâmdan sonra özet 
olarak şöyle cevap verdiler:3! “Hiç şüphesiz bilinen latin harfleri, Arapça harf- 
lerine uygun gelecek birçok harften yoksundur. Dolayısıyla Arapça harfle- 
rin icra ettiği tüm fonksiyonları yerine getiremez. Kur'ân-ı Kerim o harflerle 
Arapça nazmı şeklinde yazılsa bile -sorulan fetvadan da anlaşıldığı gibi- lafız- 
da bir ihlâl ve tahrif meydana gelir. Bunun ardından da manada bir değişim ve 
bozukluk oluşur. Şeriatın nasları Kur'ân-ı Kerim'in meydana gelebilecek her 
türlü tebdil ve tabriften korunmasına dair kesin hükmünü vermiştir. Eski ve 
yeni bütün âlimlerimiz de Kur'ân'ın lafzında tahrife veya manasında değişikli- 
ğe yol açacak her türlü tasarrufun şiddetle yasak olduğuna ve kesinlikle haram 
olduğuna dair icma etmişlerdir. Sahâbe ve onlardan sonra günümüze kadar 
gelen herkes Kur'ân-ı Kerim'in Arapça harflerle yazılmasını benimsemiştir.” 


2. Şu an elden ele dolaşan Kur'ân tefsirleri ana kaynaktan bir sözcüğü, 
yanında da şerhini ele alır. Sonra cümleyi veya âyeti, ona bitişik olarak da 
şerhini ele alır. Genelde durum böyledir. Bu, Kur'ân'ın lafızlarının sağlam bir 
bağlantı tarzında tefsirin içine dağılmış olduğu anlamına gelir. Şöyle ki: Eğer 
biz tefsirleri aslın lafızlarından soyutlasak tefsir boş, anlamsız bir söze, değer- 
siz, saçma bir türe dönüşür. Biz burada yabancı bir dille yapılan Kur'ân tefsi- 
rinde, Kur'ân sözcüklerinin ve cümlelerinin o yabancı dille yazılı olarak veya 
bu dile çevrilmiş olarak zikredilmesini sonra da o kelimelerin mezkür tefsi- 
rine aracı olmasını kastetmiyoruz. Çünkü biz Kur'ân-ı Kerim'i, Arapça'nın 
dışında bir dille yazmanın yasak olduğunu tespit ettik. Onun örfi anlamda 
tercümesinin de imkânsız olacağını tespit edeceğiz. Biz burada şekil ve lafız 
olarak Arapça orijinal asıl metnin bazı lafızlarıyla başlaması caiz görülmüş 
olan bir tefsir türünü kastediyoruz. Bazı Müslüman topluluklar için konulmuş 
olan bu tefsir türünde söz, asıl metnin birtakım lafızlarıyla başlar, ardından 
da ne aslın lafızlarıyla ne de tercümesiyle karıştırmaksızın müfessirin anladı- 
ğı mana aktarılır. Hatta bu mananın tamamı müfessirin sözü de olabilir. Bu, 
onun tefsir olup tercüme olmadığını gösteren bir tarzda ifade edilir. Sanki 
şöyle denilir: “Şu süreden şu numaralı âyetin manası şöyle şöyledir.” Ya da 
tefsir pasajlarından her birinin baş tarafında “Bu cümlenin veya âyetin manası 
şudur” denilir. Sonra her iki yöntemde de bu mananın ondan bir parça ve onu 
ihtimal veren bir şey olduğu açıklanır. Muhatapların ihtiyaçlarının olabileceği 
düşünülen İslâmi terimlerden, kavramlardan, şeriatla ilgili sır ve hikmetlerden 


341 Geniş bilgi için bk. Mecelletü '7-Ezher, VU. Cil, s. 45. (Zürkâni) 
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bahsedilir. Tercüme olduğu iddia edilen eserlerin içine düştüğü hatalara, yine 
bunun gibi okuyucunun zihninde, bütün mana ve maksatlarını kuşatacak tarz- 
da okuduğu şeyin aslm tercümesi olmadığı, sadece bir tefsir olup Kur'ân'ın 
mana ve maksatlarından ancak az bir kısmını, denizden bir damlayı içinde ba- 
rındırdığı fikrini uyandıran hususlara dikkat çekilir. Kur'ân-ı Kerim'in bizzat 
kendisi ise bu tefsirden çok çok yücedir. Nasıl olmasın ki? O, her şeyi bilen 
(alim) ve her konudan haberdar (habir) olan birinin (Allah) kelamından mey- 
dana gelmiş, lafızlarında ve manalarında mucize bir metindir! 


3. Bu anlamda Kur'ân'ın tercümesi, Arapça tefsirinin tercümesine eşittir. 
Çünkü burada tercüme gerçekte bu müfessirin görüşünü ve anlayışı ister doğ- 
ru ister yanlış olsun, Yüce Allah'ın muradını kendi gücüne göre anlamasını 
ele almaktan başka bir şey yapmamıştır. Yüce Allah?ın kelamının bütün mak- 
sadını da kesinlikle ele almamıştır. Sanki bu müfessir ilk olarak Arapça tefsiri 
ortaya koymuş sonra da oluşturduğu bu tefsiri tercüme etmiştir. İstersen şöyle 
de dersin: Şüphesiz Kur'ân'ın herhangi bir tefsirini tercüme etmiştir; o tefsiri 
tercüme işini yerine getirmiş, ancak onu tedvin etmemiştir. Bu durumda sen 
tefsirin bizzat tefsir olduğunun farkındasındır. Sahibi onu ister tedvin etmiş 
olsun, ister tedvin etmemiş olsun, aynıdır. 


4. Bazıları bu ve buna benzer türün, örfi manada Kur'ân'ın tefsiri ter- 
cümesi diye isimlendirilmesini benimsediler. Biz -isimlendirmedeki ihtila- 
fin önemsiz bir şey olduğunu bilmekle birlikte- anlattığımız ve herhangi bir 
tercüme ile tefsir arasındaki dört farkı belirlerken dayanak yaptığımız örfün 
tanıklığı sebebiyle onların görüşlerini uygun görmüyoruz. -Mümkün oldu- 
Şunu farz ederek- Kur'ân'ın tercümesi, onu indirenin istediği bütün maksat 
ve manaları tasvir etmektir. Tefsirin tercümesi ise müfessirin istediği bütün 
maksat ve manaları tasvir etmektir. Kur'ân'm Yüce Allah'a ait, murad edilen 
manalarında asla hata olamaz. Farz-ı muhal, tercümesi sahih olduğu zaman 
hata taşımaması ve bunun tasavvur edilmemesi gerekir. Tefsire gelince; onun 
müfessire ait, murad edilen manalarında herhangi bir hata mümkündür. Buna 
göre bu tefsirin tercümesi sahih bir tercümedir. Bu hatayı ve onun ortaya koy- 
duğu şekli taşıması kaçınılmazdır. Aksi hâlde onun tercümesi olmaz. Çünkü 
tercüme asla uygun bir fotoğraftır, ister hata ister do ğru; ister iman ister küfür, 
ister hak ister bâtıl olsun aslı olduğu gibi yansıtan bir aynadır. 


Kur'ân-ı Kerim, mahlükatın kuşatamayacağı, üstelik ister Arapça ister 
başka bir dille olsun, onun aynısını taklit ve tasvir edemeyeceği derecede 
yüce manalarla ve gizli sırlarla doludur. Tefsire gelince; o, belağat ve ilmin 
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fezasında uçsa da sahibi sınırlı olduğu için manaları da sınırlıdır. Buna binaen, 
onu tasvir etmeye çalışan herhangi bir objektif bakış açısı herhangi bir dile 
tercüme yoluyla onu fotoğraflayıp tasvir edebilir. 


5. Bu tür tercümeye, Kur'ân'ın tefsirinin tercümesi veya şu dille yapılmış 
Kur'ân tefsiri demek gerekir. Sırf bu lügavi kullanımıyla Kur'ân tercümesi 
demek uygun değildir. Çünkü sen Kur'ân tercümesi lafzının dört mana için 
ortaklaşa kullanıldığını, toplumlar arası genel örfün bunun dışındakileri tanı- 
madığını dikkate alarak mutlak kullanımda dördüncü mananın zihinlere gel- 
diğini de bilmektesin. Yine Kur'ân'ın manalarının tercümesi demek de caiz 
değildir. Çünkü tercüme ancak lafızlara izafe edilebilir. Özellikle de hiçbir 
tercüme lafızları aktaramaz, sadece manaları aktarabilir tarzında durun de- 
gerlendirmesi yaptığımız için bu kullanım onun Kur'ân'ın bizzat kendisinin 
tercümesi olduğu yanılgısını verir. 


6. Şüpheden daha uzak, Hakka daha yakın; Kur'ân'ın değil, tefsirin ter- 
cümesi olduğunu daha açık ve net göstermesi için Arapça bir tefsirin tedvin 
edilip o tefsire bu tercümesinin ilave edilmesi güzel olur. Özellikle de İslâm 
düşmanlarının onun hakkında köpürüp böbürlendiği, her taraftan zehirli si- 
lahlarla bu konuda bize savaş açtıkları bu zamanda, Kur'ân'ın konumunu ve 
değerini bilen kimse bu ihtiyat sebebiyle bundan kaçınmaz. 


7. Tercüme edilen bu tefsirin, bunun bizzat Kur'ân'ın tercümesi olmadı- 
ğını açıkça ifade eden, herkesçe bilinen manasıyla bizzat Kur'ân tercümesinin 
imkânsız ve sonu gelmez bir uğraş olduğunu açıklayan bir mukaddime ile 
başlaması gerekir. Çünkü bu kitabın (Kur'ân) te'lifinin doğal hâli, ne kendi 
dilinde ne de bir başka dilde, onu taklit edecek bir benzerinin olmasına imkân 
vermez. Bu onun belağat yönüyle mucize olduğu anlamına gelir. Kim onun 
i'câz yönlerinden bu i'câz yönünü tasavvur etmek (hayal etmek, zihninde 
canlandırmak) isterse derhal bu kitaba ve bunun diline geçiversin. Böylece 
Arapça ve onun üslübları sayesinde ondan zevk alabilir. Yoksa bu Yüce Kita- 
bın, Yüce Allah'ın kendisi için takdir ettiği Arapça dilinden ibaret olan tahtını 
(yüce konumunu) terk ederek (başka bir dile ve şekle) intikali imkânsızdır. 
Tahtından ve saltanatından uzaklaştığı zaman bir melik için hangi izzet ve 
saltanat kalır ki? Yüce Allah işte bu Kur'ân-ı Kerim'i kelamın kralı, şahane 
bir söz hâline getirmiştir. Ona mucizelik tacını giydirmiştir. Bu icaz ve yüce- 
liği göstermek için de onun dilini Arapça seçmiştir. “O gerçekten çok değerli, 
şerefli, eşsiz, üstün bir kitaptır. Ona ne önünden ne de ardından bâtıl 
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gelebilir, yaklaşabilir. O, hüküm ve hikmet sahibi, övülmeye layık olan Al 
lah tarafindan indirilmiştir.” 


1. Bu Anlamda Tercümenin Faydaları34 


Bu anlamda Kur'ân tercümesinin, açıklama gereği duymadığımız bir- 
takım faydaları vardır. Çünkü tercümenin, şartlarına uygun olarak yapıldığı 
takdirde geçerli olduğuna dair herkesin ittifak ettiği Arapça bir tefsir gibi ol- 
duğuna işaret ettik. Fakat bazı araştırmacılar bu tercümenin cevazı hususun- 
da çekimser kalıp tereddüde düştüler. Nitekim ikisi arasında önemli bir fark 
olmasına rağmen aşağıdaki manada bir tercümenin cevazı hususunda da çe- 
kimser kaldılar. Sonra ondan beklenecek hiç bir fayda olmadığına dair maze- 
retlerini ileri sürüp bu konu etrafında birtakım şüpheler oluşturdular. Bundan 
dolayı bu tercümenin faydalarını beyan etmek sonra da bu şüpheleri gidermek 
için sözü biraz uzatabiliriz. Tercümenin faydalarını şöyle açıklayabiliriz: 


a. Birinci Fayda 


Yabancı Müslümanlardan olup Arapça bakış açısıyla göremeyecek kim- 
seler için Kur'ân'ın güzellik ve harikaları üzerindeki perdeyi kaldırmak, bu 
tercüme yoluyla Kur'ân'ı onlara daha kolay anlatmak. Bu, onların imanlarına 
iman katarak Kur'ân'ı takdir etme bilinçlerini yüceltir. Yine onların Kur'ân'a 
olan aşk ve şevklerini pekiştirerek onun rehberliğiyle hidayete erişir ve onun 
ummanından avuç avuç içip kanarlar. Aynı şekilde onlar Kur'ân'ın içermiş 
olduğu maksatlardaki yüceliğini, delillerdeki gücünü, eğitim-öğretimdeki üs- 
tünlüğünü, inanç esaslarındaki derinlik ve açıklığını, ibadetlerdeki temizlik 
ve erdemini, tertemiz üstün ahlâki ilkelere iten gücünü, her türlü rezillik ve 
günahtan engelleyen koruma gücünü, fert ve toplumu mucizevi bir yöntemle 
ıslah edişini, en güzel kıssalar için en uygun seçimini, gayb haberlerinden 
birçoğunu haber verişini, Allah'ın, Peygamberi'ne ve onun ümmetine ikram 
ettiği mucizeleri ortaya çıkarışını, ruhları yüceltme, dünyayı sağlam bir mede- 
niyet ve kültürle doldurması gibi daha buna benzer nice özelliklerini dinlemiş, 
duymuş olurlar. 


342 Fussilet 41/41-42. 
343 Burada daha önce bir başlıkta yer alan Yabancı Dilde Tefsiri Anlamında Kur'ân'ın 
Terçümesi”nin faydaları kastedilmektedir. 
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Sen toplumun geneline tefsir dersleri veren, bütün maharetlerini kullana- 
rak onlara Kur'ân'm manalarını açıklayan, onların seviyelerine inerek onlara 
kendi anlayacakları dille hitap eden, en doğru ve ihtiyaçlarına en uygun olan 
manalar seçen, yeri geldikçe onların cehaletine ve şüphelerine dair bildiği 
noksanlıkları gidermeye çalışan harika bir hocayı götdüğün zaman kesinlik- 
le bu faydayı gözlerinin önünde canlı bir misal olarak görebilirsin. Allah'a 
yemin ederim ki, sanki bu zarif, mahir müderrisi görür gibiyim. Sanki bu 
âlim onlara Kur'ân'ın ruhundan üflemiş, ölülerini diriltmiş, hastalarını tedavi 
etmiş, körün taklidine benzer veya bir çocuğun imanına benzer bir imanla 
Kur'ân'a iman ederlerken, onları uyanışa sevk edip harekete geçirmiş, onları 
ilim, zevk, bilinç ve gönül rahatlığıyla bu kitaba iman eder hâle getirmiştir. 


SAL! 


Tecrübeler bize şunu göstermiştir: Tefsir yoluyla Kur'ân'ın azametini 
hissedenlerin birçoğu, onun susuzluğu gideren doyurucu pınarından yudum 
yudum içip ruhlarını kandırmak, sağlıklı gıdasından iştahlarını doyurup me- 
raklarını gidermek için onu hıfz edip ezberleme, (Arapça) lügatini ve Kur'ân'a 
dair ilimleri çalışıp okuma konusunda derinden derine düşünmüşlerdir. Bu 
tefsir ve diğeri (başkaları) aslm tüm manalarını taşımadığı sürece, orijinal 
metne bakan veya bizzat aslın lafızlarını okuyan herkes için Yüce Allah'ın 


mükâfatı tahakkuk ettikçe durum böyledir. 


b. İkinci Fayda 


İslâm düşmanlarının uydurup yalan ve iftira olarak Kur'ân ve tefsirine 
yamadıkları şüpheleri gidermek. Daha sonta onlar bu şüpheler aracılığıyla, 
Kur'ân'ın tercümesi diye ileri sürülen tercümeler, talebelere yönelik bilimsel 
ve tarihi eserler, okuyucular için hazırlanan ansiklopediler veya genele yöne- 
lik ders ve konferanslar ya da hem genel hem de özele hitap eden gazete ve 
dergiler tarzındaki çalışmalarla Arapça'yı iyi bilmeyen Müslümanları saptır- 
mışlardır. 


c. Üçüncü Fayda 


Özellikle propagandalar üzerine kurulu bu asırda İslâm'ın hakikatleri ve 
öğretileri hakkında yabancı gayr-i müslimleri aydınlatmak. Çeşitli milletlerin 
ve diğer dinsiz toplumların ateşlediği bu savaşların ateşleri atasında, netice- 
de hak ve hakikat kayboldu veya neredeyse bâtılın karanlıklarında yolunu 
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şaşırmaya başladı, İslâm'ın gür sedası kesildi ya da neredeyse İslâm” dışın- 
daki diğer fanatik mezheplerin ve bozulmuş dinlerin gürültüsü arasında sesi 
yok olmaya yüz tuttu. 


d. Dördüncü Fayda 


İslâm'ın ve hak aşığı olan yabancı toplumların arasına sızmak için 
hilekâr şerli hainlerin oluşturduğu engelleri ve gizli tehlikeleri gidermek. Bu 
engeller ve gizli tehlikeler baskın olarak bazen İslâm'a bazen de İslâm'ın 
Peygamberine karşı uydurdukları yalanlar üzerine yoğunlaşıyor. Çoğu kez 
bu yalanları Kur'ân'a ve onun tefsirlerine, Peygamber'in tarihine ve siretine 
nispet ediyorlar sonra da o yalanları, Kur'ân'ın tercümeleri diye iddia ettikleri 
şeylere, insanların okuduğu ve çeşitli vesilelerle duydukları şeylerin içine ka- 
rıştırıyorlar. O hâlde tefsirin ve tercümenin şartlarına dikkat ederek her vesi- 
leyle aralarında yaygınlaşan bu şüphe ve safsataları gidermeye tamamen özen 
gösterip Kur'ân'ın tefsirini tercüme ettiğimiz veya başka bir dilde Kur'ân'ı 
tefsir ettiğimiz zaman hiç şüphesiz hurafelerden ve safsatalardan meyda- 
na getirdikleri bu yalancı saraylar temelden sarsılacak, hak yolcularının ve 
âşıklarının yolundan bu sarp yokuşlar bütünüyle yok olacaktır. 


İşte meşhur İngiliz yazar Bernard Şu'nun (6. 1952)“ sözü bizi destekle- 
mektedir. Zira o şöyle diyordu: 


“Orta çağda Kilise'nin adamları İslâm dinini ya cehaletten ya da ta- 
assuptan dolayı senin en kara mizacınla damgaladılar. Onlar gerçekte 
Muhammed'i ve dinini görmezden gelerek herhangi bir etkenle yönlen- 
dirilmekte idiler. Çünkü onlara göre Muhammed, Mesih'in düşmanı idi. 
Ben bu harika insan Muhammed'in hayatını okudum, inceledim. Bana 
göre o, Mesih'e düşman olmaktan alabildiğine uzaktır. Ona ancak ve 


ancak insanlığın kurtarıcısı denilmelidir...45 


344 Bernard Şu: Meşhur İngiliz düşünür, edip ve filozof. 26 Temmuz 1856 tarihinde 
İrlanda'da doğmuş, 2 Kasım 1952 tarihinde vefat etmiştir. 
345 Zey Müslim Rifo Dergisi, Bilkino et-Hind, Mart Sayısı, 1933. 
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e. Beşinci Fayda 


Kur'ân'ı lafzı ve manasıyla tebliğ ederek kendimizi bir görevin veba- 
linden kurtarmak, sorumluluğumuzu yerine getirmek. Çünkü bu tercüme 
Arapça orijinal İafzı ve yazısıyla oluşan kutsal metin ile müfessirin anlayıp 
yabancı bir dilde açıkladığı kadarıyla Kur'ân manalarını bir araya getirmiştir. 
Celâlüddin es-Suyüti, İbn Battâl, Hafız İbn Hacer el-Askalâni gibi âlimler 
şöyle demişlerdir: 


“Hiç şüphesiz vahyin tebliği gerekir. Fakat vahiy iki kısımdır: Nazmı 
ve manasıyla tebliğ edilmesi farz olan birinci kısım Kur'ân-ı Kerim'dir. 
Lafzını dikkate almaksızın manasını tebliğ etmenin doğru olacağı kısım 
da Kur'ân-ı Kerim'in dışındaki (Kudsi Hadis, Hadis, Sünnet gibi) şey- 
lerdir. Bu şekilde tebliğ tamam olur.” 


2. Bu Tercümeye Dair İddiaların Cevaplanması 


Birinci İddia: Bazıları şöyle diyorlar: “Hiç şüphesiz tefsirin mütercimi, 
yasak olan örfi tercümeye başvurmaya mecburdur. Bu da mütercimin her bir 
tefsir pasajında yer verdiği âyetin veya âyetlerin hepsinin tercüme edilmesidir. 
Çünkü tefsir bir açıklamadır. Öncelikle açıklanan şeyin sonra da açıklamanın 
bilinmesi gerekir. Nitekim tefsir, âyete yer verilmeksizin tercüme edilecek 
olursa öncesi ile uyum sağlamayacağı için yapılan tercüme arzu edilen gayeyi 
gerçekleştirmeyecektir.” 


Cevap: Biz aslın lafızlarının ve örfi tercümesinin tefsirin içinde yabancı 
dille dağılmış olmamasını şart koştuk. Hatta dedik ki: Tefsir bölümlere ayrılır. 
Âyet veya âyetler Arapça lafız ve yazıyla bu tefsir bölümlerinin pasajlarına 
yazılır. Eğer biz Müslüman kardeşlerimizden bir grup için bu tercümeyi yap- 
mış olursak sonra da onun tefsirinde buna işaret edilir ve “Bu âyetin veya 
âyetlerin manası şöyledir” denilir veya aslın lafızlarından soyutlanmış bir iba- 
re ile “Şu süreden şu numaralı âyetin manası şöyle şöyledir...” denilir. Yapılan 
tercüme örfi tercümedir. Açıklanan şeyin, açıklamasıyla, herhangi bir şekilde 
bağlantısının olması yeterlidir. Burada öncelikle “Arapça lafzı ve yazısı” zik- 
redilir sonra da ism-i işaretle veya sürenin lafzının rakamım (âyet numarasını) 
ve Kur'ân süresinin ismini açıklamak suretiyle duruma işaret edilir. 
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Uyuma gelince; tefsir pasajlarından her birinin tefsir cümlelerinin birbi- 
riyle uyumuna dikkat etmek kolaydır. Bu pasajların her birinin, tek bir bütün- 
müş gibi birbiriyle bağlantılı anlamlı bir söz oluşturacak biçimde diğer pasaj- 
larla uyumlu olması ise tefsirde hiç kimsenin şart koşmadığı bir şeydir. Tefsir 
tek bir pasajda tek bir söz olmayıp farklı pasajlarda peyderpey söylenen bir 
söz olduğu sürece, onun herhangi bir şeyi içinde bulundurmaması bize zarar 
vermez. Âyetlerin birbiriyle uyumuna gelince; hiç şüphesiz bu zaten vardır. 
Fakat ne bu ne de başka herhangi bir tefsirin bunu sergilemesi zorunludur. 


İkinci İddia: Bazıları şöyle diyorlar: “Kur'ân'ın tefsiri, genel olarak la- 
fızlarının konuşma tarzını, sözcüklerinin gösterdiği manaları, o sözcüklerin 
tek tek ve terkip hâlindeki hükümlerini, terkib hâlinde o sözcüklere yüklenen 
manaları kapsar, bazı kelimeler üzerinde vakf yapıldığında/durulduğunda, bi- 
rinciyi ikinciye vasletme/ulama anında, o kelimelerden sonraki ile başlanıldı- 
ğında farklı manalar içerir. Yine sünnetin, Kur'ân'ın açıklaması olmasından 
dolayı tefsir, sünnet (hadis) bilgisiyle sahâbe ve diğer müctehid imamların 
sözlerini de kapsar. Bu tür şeylerin tam hakkını vererek tercümesini yapmak 
çok zor veya imkânsız bir iştir.” 


Cevap: Arapça tefsirin aslında, mezkür işleri tam manasıyla yerine ge- 
tirmeyi hiç kimse şart koşmamıştır. Tercüme, tefsirin bir görüntüsü olduğu 
hâlde, tefsirin tercümesinde bu durumun şart koşulamayacağı açıktır. Velev 
ki bir açıdan olsa bile tefsirin bir açıklama olduğunu bildiğimiz hâlde bu nasıl 
olabilir? Müfessirin yapması gereken tek şey vardır, o da hikmetle hareket 
etmektir. Müfessir, gücü ölçüsünde, kendisine açıklama yapılan kişinin (oku- 
yucunun, muhatabın) durumunu değerlendirir, Onun tefsiri, muhatapların ih- 
tiyaç duydukları şeyleri içerir, akıllarının alamayacağı şeylerden onları muaf 
tutar, aksi hâlde onlar için bir fitne olur. Belki de elimizde bulunan Arapça 
tefsirlerin kimisinin kısa, orta ve uzun, kimisinin de rivayete dayalı (me'sür, 
nakli) tefsir ve yoruma dayalı (ma”kül, akli) tefsir olarak farklı farklı olma- 
sının sırlarından biri budur. Bir tefsir belağat yönüne önem verirken, diğeri 
nahiv yönüne, bir üçüncüsü kelam yönüne, bir dördüncüsü fıkıh yönüne, bir 
diğeri de başka bir yöne önem vermektedir. 

Bu durum açıkça Arapça tefsirlerde canlı bir misal olarak bulunduğuna 


göre yabancı bir dildeki tefsirlerde bunun benzeri bir durum oluştuğu zaman 
bunu nasıl yadırgayabiliriz ki! 


Üçüncü İddia: Bazıları şöyle diyorlar: “Arapça'nın dışındaki bir dilde 
tefsire de herhangi bir tefsirin tercümesine de ihtiyaç yoktur. Çünkü İslâm'ın 
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temel öğretilerinin ve onun yol gösterici kurallarının tercümesi ile bunlara 
gerek kalmayabilir.” 


Cevap: Biraz önce zikrettiğimiz faydalarda buna olan ihtiyaç yönünü 
açıkladık. Sonra Kur'ân'ın tefsirinin tercümesi de Kur'ân'ın yabancı bir dilde 
tefsiri de İslâm'ın temel öğretilerinin ve onun yol gösterici kurallarının ter- 
cümesi gibidir. Bunların hepsi dini bilgiler ve insan sözü olup Yüce Allah'ın 
mucize kelamı değildir. Hâlbuki siz İslâm'ın temel öğretilerinin ve onun yol 
gösterici kurallarının tercümesine de cevaz verdiniz. O hâlde yabancı bir dille 
tefsirin tercümesine de cevaz verin. Çünkü benzer iki şeyden biri için caiz 
olan kesinlikle diğeri için de caiz olur. 


Sonra İslâm'dan ve onun temel öğretilerinden yabancı dillerle bahse- 
den risaleler, kitapçıklar bazı şart ve durumlarda zaruri de olabilir. Fakat 
bu, biraz önce açıkladığımız faydalardan dolayı, şu an bahsimize konu olan 
tefsire ihtiyacı ortadan kaldırmaz. Şu hâlde tefsirin varlığı, bu hatalı tercü- 
melerde var olanların bâtıllığına dair hakkın bir göstergesi ve bir belgedir. 
Tefsirde var olanlara göre, -özellikle de İslâm'ın kendisine güvenilip bağ- 
lanılan genel durumundan ortaya çıkmış, dediğimiz gibi fırsat buldukça, 
haktan sapan bu tercümelerin, içinde sapıttıkları şüpheleri çürütmeye yö- 
nelmiş olursa- insaflı kişilerin ve gerçekleri araştıranların bu tercümeleri 
muhakeme etmeleri kolaylaşır. 


Buna şu da ilave edilebilir. Arap olmayan bir Müslüman, Allah'ın 
Kitabı'nı düşünmek ve istediği herhangi bir süreden istediği herhangi bir âyeti 
anlamak için bu tefsirden destek alabilir. Önerilen küçük risaleler, kitapçıklar 
bunun tamamını karşılayamaz. 


Eğer bu konuda âlimlerimizin tespit ettiklerinden bir meğn dışında hiç- 
bir şeyi kabul etmezsen, Carullah Zemahşeri'nin “oL, YI uya s5 yi w ii İ La5 
çe Öz de 53ö/ (Allah'ın emirlerini) onlara iyice açıklasın diye her peygamberi 
yalnız kendi kavminin diliyle gönderdik...”9“6 âyeti hakkındaki açıklamasına 
kulak ver! Zira o, özet olarak şunu söyler: “Eğer, EY ADE sallallahu 
aleyhi ve sellem sadece Araplara gönderilmedi, ancak o, di ge) yi al giç YE 
4 Ol gi 4 gil Uz Sİ al /De ki: Ey insanlar! Gerçekten ben 
sizin hepinize, göklerin ve yerin sahibi olan Allah'ın elçisiyim...“ âyetinin 
de açıkça belirttiği gibi bütün insanlara hatta farklı dillere sahip insanlara ve 


346 İbrahim 14/4. 
347 el-A'râf 7158. 
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cinlere** gönderildi. Araplar için ileri sürecekleri güçlü bir mazeretleri ol- 
masa da başkaları için bu mazeret vardır...” dersen, ben de derim ki, vahiy 
ya bütün dillerde ya da tek bir dilde inecektir. Bütün dillerde inmesine gerek 
yoktur. Çünkü tercüme onun yerini tutar ve işi uzatmaya karşı yeter. O zaman 
geriye tek bir dille inme şıkkı kalır. Dillerin en uygun olanı da Peygamber'in 
kavminin dilidir. Çünkü ona en yakın olanlar onlardır. Onlar ondan alıp anla- 
dıkları ve onu açıkladıkları zaman, onlardan da nesilden nesile aktarılıp ya- 
yılırsa bu şekilde tercümeler/mütercimler onu açıklamış ve anlatmış olurlar. 
Nitekim birbirinden uzak ülke halklarının, farklı nesillerin bu konuda tek bir 
kitap üzerinde ittifak edip onun lafzının ve manalarının öğreniminde birleşe- 
rek, Arap olmayan toplumlardan her toplum içinde, tercümelerin/mütercimle- 
rin bu görevi üstlendiğini, bundan kaynaklanan önemli faydaları, bu konuda 
ruhları alabildiğine yoran, yetenekleri sonuna kadar kullanan ve bolca sevaba 
ulaştıran ibadet ve taatleri görüp izliyorsun. Çünkü bu, tahrif ve tebdilden ol- 
dukça uzak olup çekişme ve ihtilaftan kurtaran en sağlam yoldur. Çünkü fark- 
lı farklı ve çok oldukları hâlde eğer vahiy insan ve cinlerin bütün dillerinde 
inmiş olsaydı, bu vahiy, o dillerin her birinde de bağımsız bir i“câz niteliğine 
sahip olsaydı, Arap olan Peygamber, içlerinden çıkıp kendilerine muciz kela- 
mı okuduğu ümmetine konuştuğu gibi her topluma kendi diliyle konuşsaydı, 
o zaman bu durum zora koşmaya yakın bir iş olurdu...” 


Zemahşeri'nin “tercümeler/mütercimler onu açıklamış ve anlatmış olur- 
lar” sözü, örfi anlamda bizzat Kur'ân tercümelerini değil, yabancı dillerdeki 
Kur'ân tefsirlerini kastettiğini hissettiriyor. Kur'ân'ı anlayan ve açıklayan şey 
tefsir olduğundan bu durum böyledir. Tercüme ise sadece aslı olduğu gibi 
tasvir etmek olup açıklama ve anlama onun görevi değildir. Eğer tercümelerle 
kastı sadece Kur'ân tercümeleri olsaydı Zemahşeri'nin sözü doğru olmazdı. 
Çünkü Kur'ân'ı Peygamber sallallahu aleyhi ve sellem'den alıp anlayanlar, 
ondan nakledenler, Kur'ân-ı Kerim'i diğer toplumlara tercüme etmediler. On- 
lar onun Arapça lafızlarını bizzat onlara ulaştırdıktan sonra sadece şerh etti- 
ler. Onun (yukarıda geçen) “birbirinden uzak ülke halklarının... ittifak edip o 
konuda birleşerek...” ifadesi de bunu desteklemektedir. Çünkü herkesin bir 


348 Metnin orijinalindeki oX& kelimesi insanları ve cinleri ifade etmekle Rahmân 
55/31. âyete telmih eder. Ayrıca el-En'âm 6/130; el-A'râf 7/179; el-İsrâ 17/88; 
ez-Zâriyât 51/56. vb. âyetler Hz. Peygamber'in risaletinin evrensel olduğunu 
gösterir. 

349 Zemahşeri, e/-Keşşâf, TI, 366-367. Birazcık kısaltılarak, özetlenerek alınmıştır. 
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kitap üzerinde birleşmesi o kitabın bizzat tercümelerinin varlığıyla gerçek- 
leşmez. Aksine tercümelerle yetinerek asıldan uzaklaşmaya yol açar. Nitekim 
bunun açıklaması daha önce geçti. Sen bunu derinlemesine bir düşün! 


D. Başka Bir Dile Aktarılması Anlamında 
Kur'ân'ın Tercümesi 


Dile dayalı dördüncü bir ifade tarzı da budur. Ayrıca toplumların genel 
konuşma örfünde yegâne kullanım da budur. 


Bu başlıktaki ifade şekliyle, ulemanın tarzına göre özetleyerek Kur'ân 
tercümesini şu şekilde tarif ederiz: “çç >İ â4) (Jİ yyl «sl a Ola (5 O 
(tercüme), Kur'ân'ın Arapça'dan başka herhangi bir dile nakledilmesidir.” 
Geniş olarak tarif ederek şöyle deriz: “i) pl 4DUlİ las ye all a ül il dai 
ailiğ kal sa geze Hg ga iye > BUN, hieli,/Kur'ân'ın tercüme- 
si, onun Arapça lafızlarının manalarını ve maksatlarını, bütün bu mana ve 
maksatlara dikkat edip hakkını vererek, Arapça'nın dışındaki lafızlarla ifade 


etmektir.” 


Sonra bu tercümede Kur'ân lafızlarının tertibi (sırası, nizamı) dikkate alı- 
nırsa işte bu, harfi, lafzi veya müsâvi (eşit) tercümedir. Eğer tercümede bu 
tertip dikkate alınmazsa işte bu tercüme tefsiri veya manevi tercümedir. 


Önceki konularda geçtiği gibi tercümenin manasına ve çeşitlerine, tefsir 
ile arasındaki farklara göz atan bir kimse burada (özet ve geniş olarak) her iki 
yönüyle de ilgili tanımın açıklamasına ve örneklendirmesine ihtiyaç duymaz. 
Nitekim aynı kişi sadece bu mananın toplumlar arasındaki genel konuşma di- 
linde yegâne ıstılâhi mana olduğuna dair delil getirmeye de ihtiyaç duymaz. O 
kişi, ister harfi isterse tefsiri tercüme olsun, bu anlamda Kur'ân tercümesinin, 
Arapçadaki tefsirinden, Arapça'nın dışındaki bir dille yapılmış tefsirinden ve 
Arapça tefsirinin tercümesinden farklı olduğunu bilir. İstersen daha önce an- 
lattığımız konuya dönüp tekrar bakabilirsin! 


1. Gerçekleşmesinin İmkânsızlığına Göre Bu Tercümenin 
Hükmü 


Bu anlamda Kur'ân'ın tercümesinin hükmüne gelince; adeten ve şer'an 
imkânsızlık yani normal olarak meydana gelemeyişi, dinen de böyle bir şeye 
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kalkışmanın haram oluşu söz konusudur. Bunun fiiliyatta olamayacağına dair 
delil getirme hususunda bizim iki yöntemimiz vardır: 


a. Birinci yöntem 


Bu anlamda Kur'ân'ın tercümesi, imkânsızlığı gerektirir. İmkânsızlığı 
gerektiren her şey de imkânsızdır. İmkânsızlığı gerektirdiğine dair delil ise el- 
bette bu tercümenin gerçekleşmesi hususunda Kur'ân'ın birinci ve ikinci ma- 
nalarının tamamına hakkını verip üç ana maksadının tümüne“ özen göstere- 
bilmenin gereğidir. Tercümeye bu maksatların ikisini yansıtmak imkânsızdır. 


Birincisi: Birincisinin gerekçesi şudur: Daha önce açıkladığımız gibi 
Kur'ân'ın ikinci manaları,” belağatinin ve icazının temel noktası olan erişil- 
mez özelliklerinin göstergesidir. Kendi dilinde bile onun taklidini yapamaz- 
ken hiçbir insanın onu tamamen kuşatması söz konusu olamaz. Aksi hâlde bu 
i'câz gerçekleşmezdi. 


İkincisi: İkincisinin gerekçesi de şudur: Kur'ân'ın birinci maksadı -o da 
hidayet kaynağı olmasıdır,- Kur'ân'ın asli manalarından anlaşılan şeylere 
bağlı olarak tercümede gerçekleşebilse de Kur'ân'ın tâli manalarından anlaşı- 
lan şeylere nisbetle gerçekleşemez. Çünkü daha önce geçtiği gibi bu mana ve 
maksatlar onun belağata dayalı i“câzının temel noktası olan erişilmez özellik- 
lerinin göstergesidir. 


Aynı şekilde Kur'ân'ın ikinci maksadı da onun bir mucize olmasıdır. 
İster Arap olan ister Arap olmayan; onun dışında hiçbir insan sözünde bu 
maksat gerçekleşemez. Aksi hâlde, beşer gücü bu maksadı gerçekleştirebi- 
lecek olsaydı, Kur'ân'ın olağanüstü bir âyet ve imkân dışı bir mucize olma- 
sı doğru olmazdı. Kur'ân-ı Kerim'in, Yüce Allah'tan başka hiçbir kimsenin 


350 Daha önce “Kur'ân-ı Kerim'in Maksatları” konusunda şu geçmişti: Allah Teâlâ'nın 
Yüce Kitabı'nı indirmede üç ana gayesi vardır: 
a. Tüm insanlara ve cinlere hidayet olması. 
b. Hz. Peygamber'i desteklemek için bir mucize olması. 
c. Bu kutsal kelamının en yüce şeklini okumak suretiyle mahlâkun Allah'a ibadet 
etmesi. 

351 Daha önce geçen “Kur'ân'ın Manaları İki Türlüdür” kısmına tekrar göz 
atabilirsiniz. 
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güç yetiremeyeceği bir âyet hatta âyetler, bir mucize hatta mucizeler olduğu 
kabul edildiği hâlde bu nasıl olabilir ki! 


Kur'ân'm üçüncü maksadı da aynı yolda yürümektedir. O da okunu- 
şuyla ibadet edilir olmasıdır. Çünkü bu durum tercümede gerçekleşemez. 
Çünkü Kur'ân tercümesi asla Kur'ân değildir. Okunuşuyla ibadet etmek 
sadece Kur'ân'm özelliğinde, onun üslüblarıyla ve tertibiyle bizzat kendi 
lafızlarında vardır. İsterse Kur'ân'ın asıl, orijinal lafızlarının eş anlamlı- 
sı olan Arapça kelimeler olsun, bu durum onun dışında başka lafızların ve 
üslüblarm hiçbirinde olamaz. 


b. İkinci yöntem 


Kur'ân tercümesinin, bu anlamda, Kur'ân'ın benzeri olması (ki bu da 
imkânsızdır). Hâlbuki Kur'ân için getirilen her benzer imkânsızdır. Tercüme- 
nin onun benzeri olmasına gelince; bu, tercümenin, Kur'ân'ın bütün mana ve 
maksatlarını hiçbir şeyi geride bırakmayacak tarzda toplamış olmasındandır. 
Kur'ân'ın mana ve maksatlarım bir araya getirebilen şey onun örneği yani 
benzeridir. Kur'ân'ın her türlü benzerinin imkânsız olması ise Kur'ân'ın 
Araplara, “onun en kısa süresinin bir benzerini getirin” diye meydan okuma- 
sından ötürüdür. Hâlbuki onlar o zaman belağat ve beyan sanatının önderleri 
olup bu meydanda galip gelmek ve başarı elde etmek için alabildiğine hırslı 
oldukları hâlde ona karşılık vermek ve onu taklit etmekten aciz kaldılar. Bu 
özelliklere sahip Araplar aciz olup takatten kesildiğine göre onların dışında- 
kiler belağat ve beyan yönünden zaten onlardan aşağı olup daha fazla bir ac- 
ziyet ve güçsüzlük içindedirler. (Kur'ân, onlara ve tüm insanlara şu âyetlerle 
meydan okudu): 


GA çözü İyl3lğ ais v3 öö İli a İRİ R3 35 giS 0 
a a ö öy AT 1 iz e e 404, 9 v3 
pl İİİ EĞİ ka al İz g ob . LL sola o 
Sİ bileli öğe 
“Eğer kulumuza indirdiklerimizden en ufak bir şüphe içindeyseniz, hay- 
di onun benzeri bir süre getirin, eğer iddianızda doğru iseniz Allah'tan gayri 
şahitlerinizi (yarduncılarınızı) da çağırın. Bunu yapamazsanız -ki elbette 
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yapamayacaksınız- yalatı, insan ve taş olan cehennem ateşinden sakının. 
Çünkü o ateş kâfirler için hazırlanmıştır.” 


İnsanlar ve cinler için Arapça ile Kur'ân'ın en kısa bir süresinin benzerini 
getirmekten acizlik hükmü gerçekleşmiş olunca, Arapça olmayan bir dille her 
ne kadar Kur'ân'ın benzerini getirmeye çalışsalar da bunların aciz olacağı 
daha açık ve nettir. Çünkü iki söz arasında rekabet yaparken dil birliğinin 
olması durumunda benzeşme ve örneğini getirme mümkün olabilir. Ancak 
bu da meydan okuma ve karşı çıkmanın da kendisiyle yapıldığı belağat özel- 
liklerinin de aynı olması durumunda böyledir. Fakat meydan okuma ve karşı 
çıkma, dilleri farklı olduğu zaman tüm incelikleriyle benzeşme ve örneğinin 
gerçekleşmesi ne kadar da uzak bir ihtimaldir. Çünkü iki dilden birindeki be- 
lağat özellikleri diğer dildeki belağat özelliklerinin aynısı değildir. Birinde 
bulunmayan özellikler diğerinde bulunabilir. O zaman üstünlük çekişmesi or- 
taya çıkar ve kesinlikle örneğini yapma imkânsızlaşır. Bundan dolayı diller 
konusunda uzmanlaşmış kişiler şunu açıkça söylüyorlar: “Herhangi bir dilde- 
ki edebi metinlerin tercümesinin tam anlamıyla özen gösterilmiş bir tercüme 
olması imkânsız bir iştir. İnsanların elden ele dolaştırıp bazı edebi kitapların 
tercümeleri diye iddia ettikleri şeyler, aslın anlamlarını, gerçek manada değil, 
yakın manada aktarmaya dair hoşgörü türüne bir örnektir. Bu bahsettiğimiz 
şey, ilimler, kanunlar ve resmi belgelere ait özen gösterilmiş tercümelerin dı- 
şındaki bir durumdur. Hiç şüphesiz onlar, aslın bütün mana ve maksatlarını 
takriben değil gerçek anlamda nakletme esasına dayalı gerçek tercümelerdir.” 


Bu anlamda Kur'ân'ın tercümesinde imkânsızlık örneğinin manasını sana 
açıklamamız için bu tercümenin ancak birtakım şartlarla olabileceğini göste- 
relim. O şartların bir kısmı imkânsız, bir kısmı mümkündür. Bu konuda -daha 
önce geçen bilgiler ışığında- tam bir gönül huzuruyla Kur'ân'ın asli ve tâli 
manalarının tamamına riayet edilmiş olması gerekir. Yine Kur'ân'ın üç temel 
maksadının tamamına riayet edilmiş olması gerekir. İzahı daha önce geçtiği 
gibi bunlar gerçekleşmesi imkânsız işlerdir. Sonra bunların formunun konu- 
yu saptırma ve abartıdan da uzak olarak bağımsız bir şekil olması gerekir. 
Bu şartlar aslında olabilecek şeylerdir fakat bunlar öncekilere ilave edildiği 
zaman tamamı imkânsız hâle gelir. Çünkü mümkün ve imkânsızın birleşimin- 
den meydana gelen sonuç imkânsızdır (artıyla eksinin çarpımı yine eksidir). 


352 el-Bakara 2/23-24. Bu konu 17. Bölüm olan “İ'câzu”l-Kur'ân” kısmında genişçe 
ele alınacaktır. 
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Bundan sonra Kur?'ân?'m bu tercümesinin harfi olması istenildiği zaman 
ilave iki duruma daha dikkat edilmelidir: Harfi tercümede şart koşulduğu gibi 
tercüme dilindeki tek tek kelimeler Kur'ân kelimelerine? eşit olmalı ve ter- 
cüme dilindeki zamirler ile bağlaçlar Kur'ân bağlaçlarına eşit olmalı ki tercü- 
menin her bir sözcüğü asıldaki benzerinin yerine konulabilsin. Allah'a yemin 
ederim ki bu, insanın gözünü yıldırarak zorluğu ve alabildiğine imkânsızlığı 
artıran bir durumdur. Yine -keşke mümkün olsaydı - bu durum, bu tercümeyi 
Kur'ân'a örnek yapan bir çabadır. Ne örnek ama! Bu tercüme hiçbir benze- 
rinin kendisiyle boy ölçüşemeyeceği, Kur'ân'ın bir benzeri olurdu, hiçbir ra- 
kibin kendisini yenemeyeceği, Kur'ân”la rekabet eden bir durum olurdu. Sen 
artık, Kur'ân'ın benzeri olduğuna hüküm verilen her şeyin geçersiz oluşunun 
delilini anlamış oldun. Bu konuda Yüce Allah şöyle buyurmaktadır: 


iz Ml, ÖİV uA GA İyi ol E Öl EM vasi İyi 


“De ki: Yemin ederim! Eğer insanlar ve cinler bu Kur'ân'ın bir benze- 
rini yapmak için bir araya toplansalar hatta birbirlerine destek olup güçle- 
rini birleştirseler bile, yine de onun gibi bir Kitap meydana getiremezler. ”5* 


Yüce Allah “;ç,3 4.5 O'nun benzeri gibi hiçbir şey yoktur” buyu- 
rarak kendi benzerinin olamayacağını bildirdiği gibi Kur'ân'ın da benzerinin 
olamayacağını bildirmiştir. Bu imkânsızlık ve meydan okuma hususunda da 
alabildiğine sınırları zorlayarak bütün insanları ve cinleri bu acziyet için bir 
araya toplamıştır. Sonra bu imkânsızlık ve meydan okumayı, insan ve cinlerin 
benzerini getirmekten aciz olduğunu tespit etmek suretiyle bir kere daha vur- 
gulamıştır. Çünkü farz-ı muhal bu konuda birbirlerine yardımcı olsalar, bütün 
edebi ve ilmi güçlerini bu konuya yoğunlaştırsalar da yine bunu yapamaya- 
caklarını bildirmiştir. 


353 Burada dikkat edilmesi gereken önemli bir husus vardır: Arapça'da bazı kelimeler 
vardır ki diğer dillerde tam bir karşılığı bulunamaz. Mesela; e/-Kâria (Âc Jâli) böyle 
bir kelimedir. Bunu izah etmek için sayfalar yazmak gerekebilir. Yine e/-Kur'u 
(e 54) kelimesi “hayız ve temizlik” anlamına; el-aynu (00!) da “su kaynağı, göz ve 
casus” anlamlarına gelen müşterek (eş sesli, çok anlamlı) lafızlardandır. Bunları tek 
bir kelimeyle tercüme etmek oldukça zordur. Geniş bilgi için bk. Muhammed ez- 
Zetzâf, et-Ta'rif bi'LKur'ân ve'i-Hadis, s. 27-28. 

354 el-İsrâ 17/88. 

355 eş-Şürâ 42/11. 
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2. Şer'an İmkânsızlığı Anlamında Bu Tercümenin Hükmü 


Şimdi, bu örfi anlamıyla Kur'ân tercümesinin gerçekleşmesi imkânsız bir 
şey olduğu kesinleşmiştir. Aynı şekilde bunun şeri açıdan da imkânsız yani 
Allah'ın haram kıldığı mahzurlu bir durum oluşuna karar verme hususunda da 
tereddüt etmeyiz. Bu, sekiz yönden böyledir: 


a. Birinci Yön 

İslâm, gerçekleşmesi imkânsız olan şeyi istemeyi haram kılmıştır. Bu is- 
tek, ister dua yoluyla olsun, ister bu imkânsız olan tercüme veya tercümenin 
dışında başka bir şey olsun fark etmez. Çünkü bu, abesle iştigal türünden olup 
faydasız bir konuda vakit ve enerji kaybıdır. Yüce Allah bu konuya dair şöyle 
buyurmuştur: 


Öze Sd dl ÖYLE ASAŞ İMİŞ YEN çe İz 

“Allah yolunda harcayın. Kendi ellerinizle kendinizi tehlikeye atmayın. 
Yaptığınızı güzel yapın; Allah güzel yapanları sever.” Peygamber sallai- 
lahu aleyhi ve sellem de “Zarar vermek de zarara karşılık zarar vermek de 
olamaz” buyurmuştur. 


Buna şu da ilave edilir: Gerçekleşmesi imkânsız olanı istemek, Yüce 
Allah'ın kevni yasalarını ve sebepleri normal sonuçlara bağlamadaki hik- 
metini bilmemek veya bunlardan gafil olmak demektir. Oysaki Yüce Allah 
mahlükatını ikna ve tatmin için kullarına merhametinden dolayı sebepleri so- 
nuçlara bağlamıştır. Âyette şöyle buyrulmuştur: 


83 İİİ eiyal öj 
“Çünkü Allah, insanlara karşı pek şefkatlidir, çok merhametlidir. ”58 


Bazı cahiller bazı çabaların imkân dâhilinde olduğunu zannettikleri za- 


man bahane üretebilir ve onu isteyebilirler. Fakat bu anlamda Kur'ân'ı ter- 
cümeye çalışan kişi asla mazur görülemez. Çünkü Kur'ân-ı Kerim'in bizzat 


356 el-Bakara 2/195. 

357 Taberâni, e/-Mu 'cemu'l-evsat, V, 238; Dârekuini, es-Sünen, Ul, 77, IV, 228; 
Hâkim, Müstedrek, 1, 58; Beyhaki, es-Sünenü '-kübrâ, v1, 69. 

358 el-Bakara 2/143; el-Hac 22/65. 


KURAN'IN TERCÜMESİ 209 


kendisi, bütün insanlar ve cinlerin birbirlerine destek vererek bu konu için bir 
araya gelseler de onun bir benzerini getiremeyeceklerine dair uyarı yaptığı 
zaman artık özür kabul etmez. Bununla birlikte “Artık konuşmaya gerek kal- 
mamıştır. Tüm iddialar çürümüştür.” 


b. İkinci Yön 

Bu tercümeyi yapmaya kalkışmada Kur'ân'a bir benzer veya benzerle- 
rin var olabileceği ihtimalinden dolayı bir girişim iddiası vardır. Bu ise daha 
önceki âyetlerin açık manasını çirkin bir şekilde yalanlamaktır. Çünkü Yüce 
Allah şöyle buyurmuştur: 


SİNA Şİ Gİ Öğ Vİ İĞ li İİ ele ÇE 3 
YASİR YAĞ) e elli Ja çu İliş 
SİİİB SİZİ Ya GE ŞEMA ELİŞİ B bee lie das 
O lüRE Ğİ 8 3 lŞAZ AS 
“Böyle iken, âyetlerimiz kesin birer belge olarak kendilerine okundu- 
Şu zaman, o bizimle karşılaşmayı ummayanlar, “Bundan başka bir Kur'ân 
getir veya bunu değiştir? dediler. De ki: “Onu kendiliğimden değiştiremem, 
benim açımdan bu olacak bir şey değildir. Ben ancak bana vahyolunana 
uyarım. Rabbime isyan edersem, şüphesiz büyük bir günün azabından kor- 
karım.” De ki: “Eğer Allah dileseydi ben onu size okumazdım. O da onu 


hiçbir şekilde size bildirmezdi. Bilirsiniz ki, ben sizin içinizde bundan önce 
yıllarca bulundum. Siz hâlâ aklınızı başınıza toplamayacak mısınız? 859 


Gerçekten bu iki âyet üzerinde iyi düşünen kişi (harfi tercümenin) haram 
oluşunu gösteren çeşitli yönler bulur. Şöyle ki: Yüce Allah, Kur'ân-ı Kerim'i 
değiştirmek isteyenlere “Kendisiyle karşılaşmayı ummayanlar” diye isim ver- 
miş, Peygamber sallallahu aleyhi ve sellem'e kendisi tarafından bu değişikliğin 
kesinlikle olamayacağını bildirmesini emretmiştir. Nitekim ister mensüh ister 
muhkem olsun, Peygamber sallallahu aleyhi ve sellem'e sadece kendisine vah- 
yedilene uyması gerektiğini ilan etmesini emretmiştir. Bu şu demektir: Değiştir- 
mek, bâtıl arzulardan biridir. Peygamber sa/lallahu aleyhi ve sellem ne onların 
arzularına ne kendi arzusuna ne de herhangi birinin arzusuna uyar. 


359 Yunus 10/15-16, 
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RI YA İŞ esti 2 dk aş 
“O, hevâdan (arzularına göre) konuşmaz. O(nun konuşması kendisine) 
vahyedilenden başkası değildir.” 


(Yunus Süresi'nden alınan) birinci âyetin sonunda, uygulamaya çalış- 
tıkları bu çabanın Yüce Allah'a isyan olduğuna dair bir işaret vardır. Ayrıca 
Peygamber sallallahu aleyhi ve sellem büyük günün azabından korkmaktadır. 
İkinci âyette de Kur'ân'ın sırf Allah'ın bir fazlı/lütfu olduğu bildirilmektedir. 
Eğer Allah'ın dilemesi olmasaydı ve Kur'ân'ı Peygamber'e vahyetmemiş ol- 
saydı, ne Peygamber sallallahu aleyhi ve sellem onlara Kur'ân'ı okuyabilir ne 
de Yüce Allah onlara onu Peygamberi'nin lisanıyla bildirirdi. Sonra onları şu 
gerçeği düşünmeye davet etti: Peygamber sallallahu aleyhi ve sellem araların- 
da yetişip büyümüş, uzun bir süre içlerinde yaşamıştı. Hatta onun konuşma- 
sını ve üslübunu bilirlerdi. Her ne kadar o, belağatin zirvesinde olsa da onun- 
la Kur'ân sözünün ve üslübunun arasında Hâlık ile mahlükatın en erdemlisi 
arasındaki kadar fark vardır. Onların aralarında sadık ve emin diye meşhur 
olmuşken, onun Yüce Allah'a karşı yalan uydurup kendisine vahyedilmediği 
hâlde “Bana da vahyediliyor” diye iddiada bulunması yakışık almaz.” “İn- 
sanlara karşı yalan söylemeyen kimsenin Yüce Allah'a karşı yalan söylemesi 
olacak şey değildir.”?? En son Kur'ân-ı Kerim, bu isteğin onlar tarafından akıl 
ve mantığın gereğinin ihmali, hayvan ve taş seviyesine düşüş olduğunu ilan 
etti. Zira onlara şöyle dedi: “Siz hâlâ aklınızı kullanmaz mısınız? 93 


LL 


Kendisi lisan bakımından insanların en açık konuşanı, Kur'ân'ın mana ve 
maksatlarını en iyi bileni, İslâm'ın sırlarını ve şeriatın ruhunu en iyi kavrayanı 
olduğu hâlde, en büyük Peygamber”den Kur'ân'ın dengini veya bir benzerini 
isteyenlere karşı Kur'ân'ın ayıplama, kınama derecesi bu olunca, bilgileri, 
erdemleri ve büyüklük dereceleri hakkında ne denirse densin, nitelik ve özelik 
bakımından Peygamber sallallahu aleyhi ve sellem”den oldukça aşağıda olup 
da bu (harfi) tercümeyi isteyenler ve buna çalışanlar hakkında ne düşünürsün? 


360 en-Necm 53/3-4. 

361 Burada şu âyete de bir telmih vardır: “A//ah'a karş/Allah adına yalan 
uydurandan yahut kendisine hiçbir şey vahyedilmemişken “Bana da vahyolundu' 
diyenden... daha zalim kim vardır!” (el-En'âm 6/93.) 

362 Bu söz Bizans Lideri Herakliyus'un, Hz. Muhammed ile ilgili konuşmasından 
alıntıdır. Uzun bir hadiste onun özelliklerine dair Ebü Süfyân'la konuşurken 
sonuçta bunu söylemiştir. Bk. Buhâri, Bed'ü”l-Vahiy 6, Cihâd 102. 

363 Yunus 10/16. 
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c. Üçüncü Yön 


Bu tercümeyi yapmaya çalışmak, onun tercümeleri zannettikleri denk 
ve benzerleriyle yetinerek, insanlara Rablerinin kitabından sapma cesareti 
verir. Bu tercümelerle zaman geçtikçe bunların tercüme ismi gidecek, sa- 
dece bunlara dair bilgi olarak Kur'ân ismi kalacak. İnsanlar, “Bu İngilizce 
Kur'ân,” “Şu Fransızca Kur'ân” vb. diyecekler sonra bu tercümenin asıl 
bağlı bulunduğu şeyi atacaklar, tercümeye Kur'ân lafzını kullanmakla ye- 
tinecekler. Herhangi bir şüphe içinde olan varsa aşina oldukları toplumla- 
ra ellerindeki tercümeleri sorsunlar! Niçin uzağa gidelim ki? Bizzat kendi 
kendimize soralım: Ne oluyoruz da ağzımızı doldura doldura, aslı Fransızca 
olduğu hâlde Arapça tercümesi için “Bu, Macdolin'in Romanı”dır”* di- 
yoruz. Yine aslı (Arapça olmayıp) İbranice olduğu hâlde Arapça tercümesi 
için “Bu Barnaba ve Yuhanna İncilidir” diyebiliyoruz. Daha buna benzer 
din, bilim, edebiyat, yasalar ve belgelere dair çeşitli tercümeler için pek çok 
kullanımımız mevcuttur. 


Al işte sana bütün bunlardan daha etkili, açık ve net bir şahit! Ezher 
Dergisi'nin bir ekinde şöyle bir haber varid olmuştur: “Java'nın Müslü- 
man yerli halkları, Fransızca tercümeyi okuyorlar, bunları çocuklarına 
okutuyorlar ve bu okudukları şeylerin gerçek Kur'ân'ın ta kendisi oldu- 
ğuna inanıyorlar...” 


Şimdi Allah aşkına bana söyleyin! Eğer bu (harfi) tercümenin caiz 
olduğu görüşünü kabul edersek o zaman, İslâm ülkelerinin veya gayrimüs- 
lim ülkelerin her bölgesinin veya çeşitli bölgelerinin bu tarzda Kur'ân'ı ol- 
masını engelleyecek olan nedir? Artık bundan sonra sen insanları Allah'ın 
Kitabı'ndan uzaklaştırmaya, onları ondan koparmaya ve onun ismi ko- 
nusunda şaşkınlık yaşamalarına yol açan her şeyin haram olduğuna dair 
şüphe eder misin? 


d. Dördüncü Yön 


Eğer biz bu harfi tercümeye caiz demiş olsak ve iş insanların, tercümele- 
riyle yetinip de Kur'ân'a ihtiyaç duymayacakları bir dereceye varmış olsaydı, 


364 Macdolin'in Romanı: Mısırlı Edib Mustafa Lütfi el-Menfelüti'ye ait Arapça 
tercümesiyle birlikte Roman kelimesi Arap okuyucuları nezdinde adeta bunun özel 
adı olmuştur. 
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kesinlikle Tevrat ve İncil'in İbranice aslının kaybolduğu gibi? Kur'ân'ın Arap- 
ça aslı da kaybolmaya yüz tutardı. Arapça aslın kaybolması büyük bir felaket- 
tir. Bu durum insanların Allah'ın dinini değiştirmek ve tahrif etmek suretiyle 
oyuncağa çevirmelerine neden olur. Çünkü bu durumun gerçekleşmesiyle 
birlikte hakkın şahidi yok olmuş, Allah'ın nuru sönmüş ve bu tür tercümeleri 
gözetleyip denetleyecek asıl ortadan kalkmış demektir. Allah Teâlâ böyle bir 
şeyi yaşatmasın. Hiç şüphesiz değiştirip dönüştürmek için dine yönelen her 
çaba, göz ardı edip kaybolması için Kur'ân'a yönelen her gayret Müslüman- 
ların icmasıyla haramdır. 


e. Beşinci Yön 


Bu yanlış tercümelerin kapısını açtığımız zaman insanlar onlara yoğunla- 
şırlar, her toplum ve her grup kendi kanaatine göre resmi ve halk diliyle yapıl- 
mış Kur'ân tercümesine göre amel eder ve bundan, sayılamayacak derecede 
pek çok tercüme ortaya çıkar. Bunlar hiç şüphesiz kendi aralarında çeşit çe- 
şittir. Tercümelerdeki bu farklılıktan dolayı da Müslümanlar arasında, Yahudi 
ve Hıristiyanların Tevrat ve İncil üzerindeki ihtilafına benzer,“ kaçınılmaz 
ihtilaf meydana gelir. Bu ayrışma, Müslümanların bünyesini parçalar, onları 
böler, onlara zarar vermek için düşmanlarına bir fırsat hazırlamış olur, onların 
arasında (etrafını göremeyen) koyu karanlık gece gibi kör fitneyi uyandırmış 
olur. O zaman bunlar şunlara “Bizim Kur'ân'ımız sizinkinden daha iyi” der, 
onlar da bunlara bazen dil aracıyla, bir başka sefer de keskin kılıçla karşılık 
vermeye kalkışır, daha dün Kur'ân'ın birleştirdiği, İslâm'ın gönüllerini bir- 
birine ısındırdığı kardeşler olduktan“? sonra bu tercümelerin kurbanları ola- 
rak mahvolup giderlerdi. -Allah göstermesin- bu fitne Emiru'l-Mü?minin Hz. 
Osman'ın korkup ürperdiği fitneye benzemektedir, belki ondan da beterdir. 


365 Markos, Luka ve Yuhanna İncillerinin aslı Yunanca olduğu halde, Matta İncili'nin 
aslı İbranice'dir. 

366 Hıristiyanlar Yahudilerin Tevrat'ını kabul edip onu kendi kutsal kitaplarından biri 
sayıyorlar ve ona Ahd-i Kadim (Eski Ahid) adını veriyorlar. Dört İncil ve diğer 
kutsal risalelerine de Ahd-i Cedid (Yeni Ahid) adını veriyorlar. Hâlbuki Yahudiler 
Hıristiyanların İncillerini kabul etmiyorlar. Çünkü onlar aslen Hz. İsa Mesih'i de 
kabul etmiyorlar. 

367 Burada Âl-i İmrân 3/103. âyetine bir telmih vardır. 
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Bu nedenle Hz. Osman kişisel tüm mushafların yakılmasını ve Müslü- 
manların, icmaya dayalı bu Osman Mushafları etrafında birleşmelerini em- 
retmiştir. 


f. Altıncı Yön 


Bu günahkâr tercümelerin oluşumu saygıdeğer, güçlü-kuvvetli tek bir 
toplum hâlinde olan Müslümanların toplumsal! varlığının büyük bir değerini 
alıp götürür. Böylece -dediğimiz gibi- gelecekte onlar sadece bu tercümelerle 
yetineceklerdir. Bunlarla yetindikleri zaman hiç şüphesiz asıl Kur'ân'ın dili- 
ne, ilimlerine ve edebi özelliklerine ihtiyaç duymayacaklardır. Tarih şahit, sen 
de biliyorsun ki Kur'ân lügati (Arapça) ümmet arasındaki en güçlü bağlardan 
biridir. Kur'ân'ın bizzat kendisini okudukları an, onu daha güzel okuma, anla- 
ma ve uygulamaya bir vesile yapmak için onun hatırına Arap dili ilimlerini ve 
edebiyatını çalıştıkları zaman, bu bağın, ümmetin birliğini ve yapısını güçlen- 
dirmede çok büyük, yapıcı bir etkisi vardı. Hatta (Arap olmayanlar) neticede 
bu ilimlere hizmet edip bu ilimlerde uzmanlaştılar, Arap olmayan nice kişiler 
bu ilimlerin semasında yıldız gibi parladılar da Arapça'ya, Allah'ın Kitabı'na 
ve Arapça'yla elde edilecek Kur'ân ilimlerinin hizmetinde Arapların önde ge- 
lenlerinden birçoğunu geçtiler. Bu sayede uyrukları ve bölgesel dilleri farklı 
olmasına rağmen Arapça, Müslümanların genel dili ve aralarında müşterek 
bir bağ oldu. Hatta bölgesel dillerin birçoğu Kur'ân-ı Kerim dili olan bu yeni 
dil içinde eriyip gitti. 

Eğer en ufak bir şüphen varsa, doğudan-batıya, Arabmdan-Arap olma- 
yanına kadar İslâm ülkelerinde Arapça'nın iktidar ve güç sahibi olduğu dö- 
nemdeki Müslümanların birliğini, izzetini, onurunu anlatan tarihi araştıra- 
bilirsin! O zaman Arapça onların arasında konuşma dili, iletişim dili, ezan, 
kamet ve namaz dili; Cuma, bayram, ordu ve törenlerde hitabet (hutbe) dili; 
Müslümanların halifeleriyle, liderleri, komutanları, orduları arasında resmi 
yazışma dili; medreselerinde, mescidlerinde, kitaplarında ve divanlarında 
eğitim-öğretim dili idi. 

Yabancı dillerin bizimle rekabete giriştiği ve dilimiz Arapça'ya karşı sa- 
vaş açtığı hatta bizim ve çocuklarımızın, aydınımızın ve halkımızın dillerinin 
karıştığı bu asırda, bu tahripkâr dil savaşının önünde dilimizi korumak, onun 
sağlam kalma ve yayılma araçlarını savunmak için güçlerimizi bir araya top- 
lamamızın gereği kesinlik kazanıyor. Bu araçların başında da Kur'ân'ı Arapça 
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olarak bırakmak, onu tercüme etmeye kalkışanları engellemek (ellerini bağ- 
lamak) vardır. Ne onları desteklemek ne de bu anlamda Kur'ân tercümesini 
cevaz ve imkân açısından başka bir şeyin tercümesine kıyas etme hususunda 
onlarla aynı kulvarda yürümek bize yakışır. Bunlar birbirinden çok uzak iki 
şeydir, aralarında ne korkunç bir fark vardır! Yeryüzü nerede, Ülker Yıldızı 
nerede? Aciz bir kulun kelamı nerede, her şeyi aciz bırakan Allah'ın kelamı 
nerede? Bunlar Hz. Musa'nın kavminden olup da imtihana tabi tutulanlara ne 
kadar da benzemektedir! Yüce Allah onları denizden karşıya geçirince kendi- 
lerine has putlara tapan bir topluma rastlamışlardı da şöyle demişlerdi:3“3 


Us; OYSA Öl öğr ELİ e çe 
“Ey Musa! Onların ilahları olduğu gibi sen de bizim için bir ilah 
yap!? (Musa da) “Siz gerçekten cahillik ediyorsunuz. Çünkü o gördükleri- 


nizin içinde bulundukları din, yok olmaya mahkümdur ve bütün yaptıkları 
bâtıldır? demişti. 39 


İmam Şâfii'nin er-Risâle adlı kitabında nakledilen bir bilginin özeti 
şudur:*” “Hiç şüphesiz Arap olmayanların, Arapların lisanına uymaları ge- 
rekir. O, tamamen Allah Rasülü'nün dilidir. Nitekim Yüce Allah Arap diliyle 
uyarılmalarını özellikle emrettiği için, din konusunda da Peygamber?e/onun 
diline tabi olmaları gerekir...” Sonra da İmam Şâfii şöyle demiştir: 


“Kelime-i şehadet getirebilmek, Yüce Allah'ın kelamını okuyabilmek 
ve üzerine farz olan tekbir hususunda, kendisine emredilen tesbih, 
teşehhüd (tahiyyat) vb. konularda Kur'ân diliyle zikir yapıp konuşa- 
bilmek için her Müslüman, gücü ve imkânı ölçüsünde Arapça'yı öğ- 
renmelidir. Allah'ın son gönderdiği Hatemü”l-Enbiya'ya lisan yaptığı 
ve kitapların sonuncusunu (Kur'ân-ı Kerim'i) kendisiyle indirdiği bu 
dildeki (Arapça) bilgisi arttıkça kendisi için çok daha hayırlı olur.” 


368 Ana metindeki âyetten önceki son cümleler de aslında âyetten mülhem olup 
konuşma diline çevrilmiştir. Ayetin başı aslında şöyledir: “Biz İsrailoğullarını 
denizden karşıya geçirince kendilerine has putlara tapan bir topluma 
rastlamışlardı da şöyle demişlerdi:...” 

369 el-A'râf 7/138-139. 

370 İmam Şâfii, er-Risâle, s. 48-49. Ayrıca şu eserlere de bk. e/-Cevâbu 5-sahih, 1, 193- 
194; İktidâu S-sırat, s. 150-160. 
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Ayrıca er-Risâle adlı kitabında şu da varid olmuştur: Misver İbn 
Mahreme,”! dili Arapça olmayan, namaz için öne geçmek isteyen yabancı bir 
kişiyi gördü. Hemen onu engelledi ve başkasını öne aldı. Hz. Ömer bu konuda 
ona soru sorunca, cevaben dedi ki: “Bu adamın dili Arapça değildi ve o, hacda 
idi. Bazı hacıların onun okuyuşunu dinleyip de yabancı aksanını kapmaların- 
dan korktum.” Ömer de ona “Doğru yaptın” dedi. İmam Şâfii de “Bu olay 
kesinlikle hoşuma gitmiştir” dedi. Zemahşeri de Keşşaf'ta şöyle demiştir: 


“Acemi, dilindeki tutukluktan veya kullanımdan düşmüş anlamı bilin- 
meyen kelimeler kullanmasından dolayı sözü anlaşılmayan kimsedir. 
Dili Arapça olmayan insanın Arapça konuştuğunda dilinin daha tutuk 
olması veya sözlerinin anlaşılmaz olması normaldir.” 


g. Yedinci Yön 


Ümmet Kur'ân'ı manen rivayet etmenin caiz olmadığına dair icma et- 
miştir. Sen de bu örfi anlamıyla Kur'ân tercümesinin manen rivayetine eşit 
olduğunu biliyorsun. O hâlde her ikisi de aslın bütün mana ve maksatlarını 
gözeten bağımsız bir formdur. Aralarında kelime ambalajından başka bir fark 
yoktur. Manen rivayetin dili, aslın dilidir. Bu tercümenin dili de aslın dışında 
bir dildir. Buna göre manen Kur'ân rivayeti Arapça'da olduğu zaman icma 
ile yasaktır. O hâlde üzerinde icma edilen bu duruma kıyasen bu tercüme de 
yasaktır. Hatta tercümenin diliyle aslın dili farklı olduğu için yasaklanmaya 
daha elverişlidir. 


h. Sekizinci Yön 


Müslüman olan ve olmayan bütün insanlar, ister insanlara, ister hayvan- 
lara; ister ülkeler, ister bölgeler, isterse kitap ve müellifler için konulmuş ol- 
sun, özel isimlerin tercüme edilemeyeceğini kabul etmişlerdir. Hatta bu özel 


371 Sahâbeden Ebü Abdirrahmân el-Misver İbn Mahreme İbn Nevfel el-Kureşi (6. 
64/683). 

372 Keşşâf; TI, 128'de şöyle demiştir: “A'cem: Fasih konuşamayan ve dilinde gariplik 
ve tutukluk olandır. Acemi de öyledir. Ancak nisbet yasının ilavesi te”kidi artırmak 
içindir.” II, 455'te de şöyle demiştir: “A'cemi, fasih konuşamayan ve hangi 
uyruktan olursa olsun sözü anlaşılmayan kişidir.” 
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isimlerden herhangi biri herhangi bir tercüme esnasında bulunduğu zaman, 
onun öyle olduğu şekilde; değişmeyen bir sabit, ilişilmez bir değer, bilimsel 
korunmuşluğundan istifade edilen bir şey olduğunu görürsün. Tercüme ondan 
bir şey eksiltmediği gibi ona bir fayda da sağlamaz. Çünkü bu özel isimleri 
koyanlar, sadece ve sadece o isimlerin lafızlarını kastetmişlerdir. İsim konan 
şeyleri göstermek için de başkalarını değil de sadece bu lafızları seçmişlerdir. 
Kur'ân-ı Kerim de aynen böyledir, İlâhi özel bir isimdir. Hidayet yollarını 
gösterip onlarla Peygamberi”ni desteklemek amacıyla, onu lafızlarını okuya- 
rak kulları ibadet etsin diye, Yüce Allah (bu özel isimle) sadece onun lafiz- 
larım, ancak onun üslüblarını kastetmiştir. Yüce Allah seçilen bu lafızlarda 
ve üslüblardaki üstünlük ve seçkinlik konumundan dolayı bu tahsis ve seçim 
işinde mutlak hikmet sahibidir. 


Arapça üslüblarında derin bilgiye sahip olan ve lafızların kulakları ra- 
hatsız etmeyişinin, musikisinin gönüllerde güzel bir etki bırakmasının kela- 
mın fesahat ve belağatına*” bir girizgâh olduğunu bilen kişi kesin bir şekil- 
de Kur'ân-ı Kerim'in kendi konumunda eşsiz olduğunu, açıklama tarzıyla 
özellerin özeli olduğunu kavrar. Çünkü onda belağata dair üslüblar, lafza dair 
musiki, her üstünlüğü aşan ve her türlü gücün dışında kalan harika bir durum 
vardır. İsterseniz şu âyete bir kulak verin: 


BYE Rİ e İS İİ SY Elek Şİ İle ge ba GÖ 


pa > 


“Eğer okunan bir kitapla dağlar yürütülseydi veya onunla yer parça- 
lansaydı yahut onunla ölüler konuşturulsaydı (o Kitap yine bu Kur'ân olur- 
du). Fakat bütün işler Allah'a aittir. 874 


Peki, bütün bunlardan sonra nasıl olur da yaratılmış biri, eşit veya benzer 
bir tercümeyle onun benzerini taklide kalkışır? 


373 Fesahat: Sözün kusursuz ve açık olması anlamında belagat terimi. Sözün 
kusurlardan arınmış olmasına fesahat, böyle söze veya onu söyleyene de fasih 
denilmiştir. Fesahat önceleri belagat, beyân ve beraat kelimeleriyle eş anlamlı 
olarak “güzel ve etkili söz” manasında kullanılırken daha sonra lafız güzelliğine 
fesahat, mana güzelliğine belagat, beraat ve beyân denilmeye başlanmıştır. Mustafa 
Çuhadar, “Fesahar”, DİA, XII, 423-424. 

Belağat: Edebiyat kaideleri ve edebi sanatlarla ilgili meâni, beyân ve bedii içine 
alan ilim dalı. Hulusi Kılıç, “Belagat”, DİA, V, 380-383. 
374 er-Ra'd 13/31. 
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“Hâşa! Bu, çok büyük bir iftira, pek çirkin bir bühtandır. 75 


3. Bu Tercümenin Yasak Oluşuna Dair İddiaların 
Cevaplandırılması 


Birinci İddia: Diyorlar ki: “Kur'ân-ı Kerim'in hidayetinin yabancı top- 
tumlara tebliğ edilip ulaştırılması vaciptir. Çünkü İslâm'a davetin umumi 
olup bir nesil veya bir kabileye özel olmadığı bilinen bir gerçektir. Vacip 
olan bu tebliğ de Arapların dışındakilere kendi dilleriyle Kur'ân'ın tercüme 
edilmesine bağlıdır.” Çünkü Kur'ân-ı Kerim Arapça olduğu hâlde yaban- 
cılar Arapça'da tam maharet gösteremiyorlar ve gösteremezler. Bir şeyin 
tamam olması için mutlaka başka bir şey gerekirse o zaman o şeyi yapmak 


da vacip olur.”77 
Cevap: Bu iddiaya (beş açıdan) şöyle cevap veririz: 


1. Bu tebliğ, Kur'ân'ın onlara tercüme edilmesine bağlı olamaz. Bu 
örfi tercüme yasaklanmıştır, imkânsızdır. Tam aksine bu tebliğ onun daha 
önceki (yukarıdaki) lügavi manasına göre tercümesiyle gerçekleşebilir. Az 
önce açıkladığımız üzere bu onun başka bir dildeki tefsiridir. Onlara tebliğ, 
etmek, Kur'ân'ın hidayet ve öğretilerini, İslâm'ın güzellik ve özelliklerini 
ulaştırmakla da olur. Bu konuda onların karşısına çıkabilecek şüpheleri gi- 
dermek ya sözlü konuşmalarla ya da neşredilen risaleler, yayınlanan der- 
giler ve basılan kitaplar şeklindeki telif eserlerle olabilir. Davetçi, bunlar- 
dan davet edilenlerin durumuna göre en uygun olanını, muhataba en kolay 
gelenini, onların arasında davetini en iyi bir şekilde başarıya ulaştıracak 
olanı seçer. 


2. Yüce Allah bizi imkânsız olan şeyle sorumlu tutmamıştır. 


375 en-Nur 24/16. il PE : 

376 Bunu söylerken şu vb. âyete dayanıyorlar: “âk ya3 4 ,S)3iY ĞİYâl NA ÇI gas Bu 
Kur'ân bana, kendisiyle sizi ve ulaştığı herkesi uyarmam için vahyolundu...” 
(el-En'âm 6/19). Diğer toplumları uyarmak âyetin de dediği gibi ancak Kur'ân-ı 
Kerim ile olur. O da ancak onların kendi dilleriyle olabilir. 

377 Abdest almak zorunlu olmadığı hâlde, abdestsiz namaz olmayacağı için namaz farz 
ise abdest almak da farzdır. 
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mele YEL A İS N 
“Allah hiçbir kimseyi güç yetiremeyeceği bir şekilde yükümlü tutmaz... 8 


Biz bu örfi anlamda doğal olarak Kur'ân” tercümesinin imkânsız oldu- 
Şunu açıklarken söylenmesi gereken sözü yeterince söyledik. Şu hâlde Yüce 
Allah'ın bizi bu işle sorumlu tutmayacağı açık ve nettir. 


3. Bu tercümenin vacip olduğunu söylemek imkânsız bir şeyi zorunlu 
kılar. Bu da Yüce Allah'ın hükümlerinde bir çelişkidir. Daha önceden kesin- 
leştiği gibi imkânsızı yapmaya zorlamak Allah'ın haram kıldığı bir şeydir.” 
İmkânsız olan tercümeyi yerine getirmeyi vacip kıldığım söylemek nasıl doğ- 
ru olabilir ki? Hâlbuki hüküm koyan (Hâkim) birdir, o da Allah'tır. Hükmün 
mahalli (konusu) birdir, o da tercümedir. Kendisine bu hüküm yüklenenler 
aynıdır, onlar da her zaman ve mekândaki mükelleflerdir. 


4. Peygamber sallallahu aleyhi ve sellem Allah'ın hükümlerini en iyi 
bilen, Allah'a davet yolunda mahlükatın en hızlı ve atik olanı iken bu tür 
tercümeyi yabancılara tebliğ için bir vesile edinmemiştir. Hâlbuki o, İran'ın 
lideri (Kisrâ), Bizans'ın lideri (Kayser) ile karşılıklı yazışmış, Mısır Kra- 
lı Mukavkıs'a ve Habeş Kralı Necaşi'ye mektuplar ve elçiler göndermiştir. 
Onun onlara yaz(dır)dıklarımn tamamı Arapça ibareler idi. Kur'ân'ın tama- 
mını tercüme etmeyi bırak, o mektuplarda tercüme edilmiş tek bir âyet bile 
yoktu. Bu mektuplardakilerin tamamı da açık ve net şirki bırakıp tevhidle 
kucaklaşmayı, Hz. Muhammed'in peygamberliğini kabul etmeyi, kendine 
itaat edip uymayı teşvik eden bir davet idi. O, bu mektuplarını ashâbından 
seçtiği elçilere veriyor, onlar da o mektupların gereğini olduğu gibi yerine 
getiriyorlardı. Bu kral ve hâkimler, bazen o mektupları kendilerine tercüme 
edecek mütercimler çağırıyorlar, bazen de elçilere ve kendileriyle bağlantı 
kurabildikleri kişilere, İslâm'ın öğretilerine ve İslâm Peygamberi'nin özel- 
liklerine dair, onu izleyenlerin niteliklerine ilişkin, muhtemelen o davetçinin 
ve davetinin hakikatine bir ışık tutabilecek olan bu risaletin başarı süreciyle 
alakalı sorular soruyorlardı. 


378 el-Bakara 2/286. Ayrıca bk. el-En'âm 6/152;el-A'râf 7/42; el-Mü'minün 23/62; 
Talak 65/7. 
379 Şu konuya tekrar bk. “Şer'an İmkânsızlığı Anlamında Bu Tercümenin Hükmü” 
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Bu konunun örneği için Buhârünin Sahi'inde ilk bölümlerdeki 
Herakliyus'un konuşmasına bakabilirsiniz!* 


5. Hidayet yıldızları, bu ümmetin selefi salihi içinde en erdemli tabaka, 
Yüce Allah'ın ve Rasülü'nün rızasını elde etmek için en hırslı, İslâm'ın 
sırlarını ve onun yasama ruhunu en iyi bilenler olarak sahâbiler, onu yap- 
maya veya uygulamaya girişmeyi bir kenara bırak, hiçbir zaman bu tercüme 
üzerinde düşünmediler. Aksine onların durumu aynen Peygamber sallal/la- 
hu aleyhi ve sellem'in tavrıdır. Dini neşretme, davet ve fetih konularında 
harika bir dinamizm içinde çeşitli vesilelerle davetlerini yapıyorlardı. Eğer 
bu örfi tercüme İslâm'ın zorunlu emirlerinden olsaydı ona en hızlı koşan 
Rasülullah sa//lallahu aleyhi ve sellem ve ashâbı olurdu. Eğer bunu yapmış 


380 Buhâri, Bed'u”l-Vahiy 6, Salât 1, Sadakât 28; İbn Hacer, Fethu /-Bâri, 1, 31-33. 
Ebü Süfyân Sahr İbn Harb, Bizans Kralı Herakliyus ile aralarında geçen uzun 
konuşmayı naklederken şöyle demiştir: Herakliyus “O (peygamber olduğunu 
söyleyen) adam size neleri emrediyor?” diye sordu. Ben de ““Sadece Allah'a 
kulluk edin, O'na hiç bir şeyi ortak koşmayın. Atalarınızın iman ettiklerini 
söyledikleri şeyleri terk edin” diyor ve bize namaz kılmayı, sözde ve işte 
doğruluğu, iffetli yaşamayı ve akraba ile ilgilenmeyi emrediyor” dedim. (Buhâri, 
Bed'ü”l-Vahiy 6, Salât 1, Zekât 1, Cihâd 102, Sadakât 28, Şehâdât 28, Edeb 8, 
Tefsiru süre (3) 4; Müslim, Cihâd 74; Ahmed İbn Hanbel, Müsned, 1, 262.) 
Açıklamalar 
Hz. Peygamber Hudeybiye antlaşmasından sonra hicretin altıncı yılının sonları 
ile yedinci yılın başlarında komşu hükümdarlara birer mektup göndererek onları 
İslâm'a davet etmişti. Bizans kıralı Herakliyus'a da Dihye İbn Halifetü”l-Kelbi”yi 
göndermişti. Herakliyus, Hz. Peygamber'in mektubunu alınca konuyu araştırmak 
istemiş ve adamlarına Mekke'den gelen kimi bulursanız alıp yanıma getirin, 
demişti. İşte o günlerde Ebü Süfyân başkanlığında otuz kişilik bir ticaret kafilesi 
Şam'a giderken Gazze şehrine uğramıştı. Herakliyus'un adamları onları almış, 
o sıralarda Kudüs'te bulunan İmparator'un huzuruna çıkarmıştı. Herakliyus 
tüccarlara “Peygamberim diyen bu zata içinizde soyca en yakın olan hanginiz?” 
diye sordu. Ebü Süfyân “Soyca en yakınları benim” dedi. Bunun üzerine 
Herakliyus ile Ebü Süfyân arasında uzun bir konuşma geçti. (Bk. Buhâri, Bed'ü'l- 
Vahiy 6) Bu arada Herakliyus ona Hz. Peygamber'in ailesine, hayatına, ahlâkına, 
ona inanan kimselerin durumuna dair pek çok soru sordu. Aldığı cevapları yine 
onların yanında değerlendirdi ve “Eğer dediklerin doğruysa, o zat şu ayaklarımın 
bastığı yerlere yakında sahip olacaktır. Zaten onun ortaya çıkacağını biliyordum, 
ama sizden olacağını tahmin etmiyordum. Onun yanına varabileceğimi bilsem, 
kendisini görebilmek için her türlü zahmete katlanırdım. Yanında olaydım, 
hizmetinde bulunur ve ayaklarını yıkardım” dedi. 
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olsalardı mutlak bize nakledilir ve tevatür derecesine ulaşırdı. Çünkü bunun 
benzeri, nakli ve tevatürünün gerekçeleri bol olan pek çok şey vardır. 


İkinci İddia: Bazıları diyorlar ki: “Peygamber sallallahu aleyhi ve 
sellem'in Arap olmayan liderlere gönderdiği, onları İslâm'a çağıran mek- 
tupları onların (yabancılar tarafından kendi dillerine) tercümesini kabul et- 
mesini gerektirir. Çünkü o mektuplar Kur'ân'ı kapsamakta olup o insanlar 
da yabancılardı. Yine açıkça zikredilen sahih rivayetlere göre Herakliyus 
bu davet edilenlerden biri olup mütercimini çağırmış, o da içinde Kur'ân 
olan Peygamber sallallahu aleyhi ve sellem'e ait o mektubu kendisine 
(Herakliyus'a) tercüme etmiştir.” 


Cevap: Bu nebevi mektuplar, Peygamber sallallahu aleyhi ve sellem'in, 
yasak olan bu örfi tercümeyi onaylamasını gerektirmez. Aksine bu tercüme 
gerekli olsa bile sadece Arapça'nın dışındaki tefsirden ibaret olan tercümenin 
caiz olan kısmını onaylamayı gerektirir. Çünkü tefsir bir yönden olsa bile bir 
açıklamadır. O da gönderilen mektupların içeriğini anlama konusunda yeterli- 
dir. Kaldı ki bu değerli mektuplar Kur'ân'ın tamamını ya da onun tam birkaç 
âyetini kapsıyor değildi. Belki muhtevada bulunanın tamamı gerçekten az bir 
iktibastan ibarettir. Hiç şüphesiz Kur'ân'dan yapılan iktibasların hükmü de 
Kur'ân'ın hükmü gibi değildir. 

İşte size bu gerçeğin derecesini açıkça anlayacağınız birkaç örnek: 


1. Peygamber sallallahu aleyhi ve sellem'in, Dihye İbn Halife el-Kelbi ile 
Herakliyus”a gönderdiği mektubun özü şudur: 


“Rahmân ve Rahim olan Allah'ın adıyla... Allah'ın kulu ve elçisi 
Muhammed?'den Rumların büyüğü Herakliyus'a... 


Selam hidayete tabi olanların hakkıdır. Bundan sonrasına gelince; seni 
İslâm'ın çağrısına davet ediyorum. İslâm ol kurtul! Böyle yaparsan Yüce Al- 
lah senin ecrini (ücretini, sevabını) iki kat verir. Eğer yüz çevirirsen o çifiçi- 
lerin (tüm halkının) vebali boynuna kalır.*5 “...Ey ehl-i kitap! Sizinle bizim 
aramızda müşterek olan bir söze gelin: Allah'tan başkasına tapmayalım; 
O'na hiçbir şeyi eş tutmayalım ve Allah'ı bırakıp da kimimiz kimimizi 


381 Geniş bilgi için bk. e/-Cevâbu 5-sahih, 1, 193-194, 

382 Metinde geçen “Erisiyyin” kavramının çiftçiler anlamına gelmekle beraber tüm 
halkı kapsadığına dair, Muhammed Fuad Abdulbâki'nin, Müslim, Cihâd 74”deki 
hadisine düştüğü dipnota bk. 
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ilâhlaştırmasın. Eğer onlar yine yüz çevirirlerse, işte o zaman “Şahit olun ki 
biz Müslümanlarız!' deyin. 85 


Sen bu mektupta Kur'ân'dan tam bir âyetin tebliğ edilmediğini görüyor- 
sun. Çünkü normalde âyet “ De ki: Ey ehl-i kitap!..” diye başlamaktadır, 
ancak orijinalinden “De ki” kısmı hazfedilmiş ve bir “vav” ilave edilmiştir. 
Bu hazf ve ilave iktibası gösteren iki delildir. 


2. Peygamber sallallahu aleyhi ve sellem'in, Abdullah İbn Huzâfe 3** ile 
Kisrâ”ya gönderdiği mektubun özü şudur: 


“Rahmân ve Rahim olan Allah'ın adıyla... Allah'ın elçisi Muhammed'den 
Farsların büyüğü Kisrâ'ya ... 


Selam, hidayete tabi olanların, Allah ve Rasülü'ne inananların hakkıdır. 
Seni İslâm'ın çağrısına davet ediyorum. Hiç şüphesiz ben, diri olanları uyar- 
mam ve kâfirlere de azap sözünün hak olması için, Allah'ın tüm insanlara 
gönderilmiş elçisiyim. İslâm ol kurtul! Eğer yüz çevirirsen tüm mecüsilerin 
vebali boynuna kalır.” 


İşte sen bu Nebevi risalenin, “diri olanları uyarmam ve kâfirlere de azap 
sözünün hak olması için...”, cümlesini kapsadığını görüyorsun. Aslında o, 
Kur'ân-ı Kerim'de “Hiç şüphesiz o, diri olanları uyarmak... için””5 şeklin- 
de bir âyettir. Bu da iktibasa bir delildir. 


3. Bunun benzerini Peygamber sallallahu aleyhi ve sellem'in diğer ri- 
salelerinde de söyle. Gerçekten onun Mukavkıs”a**© gönderdiği mektubu, 
Herakliyus'a gönderdiğinin özü gibidir. İkisi arasında “çiftçilerin” kelimesin- 
den başka fark yoktur. Kıbti kelimesini değiştirdiğin zaman aynısıdır. Nitekim 


383 Âl-i İmrân 3/64. 

384 İbn İshak ve İbn Cerir'in rivayetine göre Hz. Peygamber'in kendisiyle Kisrâ'ya 
mektup gönderdiği kişi Abdullah İbn Huzâfe'dir. Fakat Abdullah İbn Vehb'in 
rivayetinde Hz. Peygamber'in kendisiyle Kisrâ”ya mektup gönderdiği kişi Şucâ* 
İbn Vehb'dir. Geniş bilgi için bk. İbn Kesir, es-Siretu 'n-Nebeviyye, Dâru'l-Mesârif, 
HI, 507-508. 

385 Yâsin 36/70. 

386 İskenderiyye şehrinin yöneticisi olup adı Cüreyc İbn Minâ el-Kıbti'dir. Hz. 
Peygamber mektubunu ona Hâtıb İbn Beltea ile göndermiştir. Mukavkıs, Hâtıb'a 
ikramlarda bulunmuş, çeşitli hediyeler vermiştir. Hz. Peygamber'e iletilmek üzere 
iki de cariye göndermiştir ki bunlardan biri İbrahim'in annesi Mâriye'dir. Geniş 
bilgi için bk. İbn Kesir, es-Siretu'n-Nebeviyye, Dâru'l-Maârif, Ili, 514; Beyhaki, 
Deldilu'n-Nübüvve, Dâru”1-Kütübi”l-İlmiyye, Beyrut, IV, 395. 
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açıkça görüldüğü gibi sadece kendisine mektup gönderilen kişinin adı ve ko- 
numunda değişiklikler yapılmıştır. 


4. Ammân'ın iki kralı Ceyfer ve Abd'e gönderdiği mektup da aynıdır. 
Onda da “diri olanları uyarmam ve kâfirlere de azap sözünün hak olması 
için...” cümlesinin dışında bir şey yoktur. Bu zaten Kisrâ”ya gönderdiği mek- 
tupta da aynen vardır.**7 


Üçüncü İddia: Diyorlar ki: “Tercümesinden çekindiğin mahzurların 
tamamı bizzat Arapça tefsirde de vardır. Oysa ümmet bu tür mahzurlardan 
çekinmemek için icma etmiştir. O hâlde tercümede de kesinlikle bunlardan 
çekinmemek gerekir. Zira ifade edilen (yorumlanan), tefsir ve tercüme edilen 
şey, tam manasıyla şartlarını bulundurup kendini tefsir ve tercümeye arz eden 
(tercümeyi üstlenen) kişinin de gerekli yetenek ve becerileri olduktan sonra 
âyetlerden murad edilen manayı Arapça lafızla ifade etmekle yabancı bir la- 
fızla ifade etme arasında herhangi bir fark yoktur.” 


Cevap: Şayet bunu söyleyenler bu sözlerindeki tercüme ile örfi tercüme- 
yi kastetmiş iseler, biz o tercümeyi yasaklayacak, sakıncalı bir vebal hâline 
getirecek olan mahzurlu yönlerini sayıp döktük. Onunla tefsir arasında eri- 
şilmez mesafe oluşturacak farkları da yazıp çizdik. Bu, ister harfi ister tefsiri 
tercüme olsun, ister asıl dildeki isterse yabancı dildeki bir tefsir olsun fark 
etmez. 


Eğer onlar bu sözlerindeki tercüme ile yabancı bir dille tefsir anlamındaki 
lügavi tercümeyi kastetmiş iseler, onların bu sözleri kabule şayandır. Fakat 
genel evrensel örfe, bize has bu lügavi kullanım ile seslenmen doğru olmaz. 
Çünkü genel örf, lügavi kullanımı bilmez. 


Dördüncü İddia: Diyorlar ki: “Kur'ân'ın örfi tercümesi eğer tâli/ikincil 
manalarına göre imkânsız olursa hiç şüphesiz asli/birincil manalarına göre 
mümkün olur. Buna göre sadece asli manalarını nakletme anlamında Kur'ân” 
tercüme edelim! Özellikle bu, ikinci manalardan bağımsız olarak, Kur'ân'dan 


arzulanan hidayeti kapsayıcı tercümedir.” 
Cevap: (Bu iddiaya iki açıdan cevap verebiliriz:) 


1. Kur'ân'ın asli manalarını nakletmeye örfen Kur'ân'ın tercümesi de- 
nilmez. Çünkü Kur'ân lafızlarının gösterdiği mana asli ve tâbii manalardan 


387 Geniş bilgi için bk. Zürkâni, e/-Mevdhib, HI, 326-369; es-Siretü'i-Halebiyye, TI, 
362-378. Buhâri, Sahih, Kitabu”l-İlm. (Zürkâni) 
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oluşmaktadır. O hâlde onun tercümesi birinci ve ikinci olan mana arasında 
fark gözetmeksizin tüm manalarını ve aynı zamanda tüm maksatlarını naklet- 
mektir. Daha önce geçtiği gibi bunun tamamını nakletmek imkânsızdır. Bun- 
dan ötürü ikinci manaları ve onun maksatlarını dikkate almaksızın sırf asli 
manaları nakletmek onun tercümesi sayılamaz. Aksi takdirde bu olduğu za- 
man, insanın eline insan, hayvanın ayağına da hayvan denilmesi caiz olurdu. 


Sonra şayet iş sadece söyleyenleriyle sınırlı kalıp da genel örfe sirayet 
etmeseydi kesinlikle kastedilen bu manaya tercüme ismini vermek (problem 
olmaz), bu iş sıradan, kolay ve basit olurdu. Yine uzak da olsa buna bir cevaz 
yolu araştırmak mümkün olurdu. Fakat bizim muhatap olduğumuz örf tercü- 
me kelimesinden asla uygun, tüm mana ve maksatlarını kapsayan, aralarında 
lafız kabuğundan başka bir fark olmayan bir şekilden başka bir şey anlamı- 
yor. O hâlde Kur'ân'ın sadece bu asli manalarını nakledip sonra da bu genel 
cihanşümul örf halkına “İşte bu Kur'ân'ın tercümesidir?” dediğimiz zaman, 
bir açıdan bu örfün sahiplerini yanlışa sevk etmiş olabiliriz. Sonra diğer bir 
açıdan da Kur'ân'ın yüceltme ve tazime değer gerçek değerini hafife almış, 
basite indirgemiş olabiliriz. Böylece de getirip ortaya koyduğumuz şey onun 
çok küçük bir parçasının küçültülmüş bir şekli olmasına rağmen sanki onun- 
la boy ölçüşebilen bir örnek ve onu taklit edebilen bir benzerinin olduğunu 
sanmış oluruz. Hâlbuki bu şekille aslın yüce değeri arasında çok farklı aşama- 
lar vardır. Bu sanki çok büyük bir insanın en alt kısmının (ayak topuğunun) 
fotoğrafını çeken sonra da insanlara “İşte bu falanca yüce zatın fotoğrafıdır” 
diyen kişi gibidir. 

2. Bu ikinci dereceden olan tali manalar, bolca hidayet vesileleri ve geniş 
bilgilerle dolup taşan şeylerdir. Kur'ân'ın sadece ilk akla gelen manalarının 
hidayet kaynakları olduğunu kabul etmeyiz. Daha önce bu konuda söyledik- 
lerimize bir göz at! Gerçekten orada yeterli bilgi vardır. 


Beşinci İddia: Diyorlar ki: “Kur'ân-ı Kerim'i yabancı dillere çeviren- 
ler manalarını değiştirdiler, güzelliğini bozup çirkinleştirdiler, birçok fahiş 
hata işlediler. O hâlde biz Kur'ân'ı dikkatle tercüme ettiğimiz zaman onla- 
rın bu hatalarını düzeltebiliriz. Bu yanlış tercümeleri okuyanların nazarında 
Kur'ân-ı Kerim'e itibarını iade edebiliriz. İslâm hidayetine vesile olan bu yol- 
da konulmuş engelleri giderebiliriz. Bu şekilde bu sağlam dine davet ve dini 
yayma konusundaki vazifemizi eda etmiş oluruz.” 


Cevap: Kur'ân'ı Arapça tercüme ettiklerini iddia edenler onun güzelli- 
ğini bozdular, sizin itirafınıza göre onun konum ve itibarını düşürdüler. Eğer 
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siz de onların tercümesine benzer tercüme yapar, onların çalışmasına benzer 
çalışma sergilerseniz hiç şüphesiz onların düştüğü duruma yakın bir duruma 
düşeceksiniz. Ne kadar titiz davranırsanız davranın, ne kadar dikkat ederse- 
niz edin, ilimde ne kadar zirveye çıkarsanız çıkın, anlayışta ne kadar üstün 
olursanız olun, bu rolünüzle Kur'ân'ın azamet ve yüceliğine saygısızlık etmiş 
olacaksınız. Çünkü daha önce yeterince açıkladığımız gibi ister insan ister cin 
her kim olursa olsun, Kur'ân-ı Kerim, herhangi bir ressamın fırçasının ulaşa- 
mayacağı kadar yüce ve erişilmezdir. 


Eğer yabancı bir dilde onun tefsiri anlamında Kur'ân'ı tercümeye çalı- 
şacak olursanız bu başka bir durumdur. Bu konuda sizi destekleriz, size onay 
veririz ve gücü yeten herkesi de sizinle beraber ona çağırırız. 


Altıncı İddia: Diyorlar ki: “Hz. Peygambere ait olduğu açıkça belli olan 
sünnette Kur'ân tercümesinin cevazını savunan görüşü destekler mahiyette ri- 
vayetler vardır. Şürünbülâli'nin (ö. 1069/1659),3 en-Nefhatu '/-Kudsiyye adlı 


kitabında söylemiş olduğu sözün özeti şudur: 


“Rivayet olundu ki Fars halkı (İranlılar) Selmân el-Fârisi”ye?*? kendile- 
ri için Fatiha'nın Farsça tercümesini yazmasını istediler, o da onlara şunu 
yazdı: “Bismillahirrahmânirrahim. Benâm Yezdan Yehşâyend.” Onlar dille- 
ri yumuşayıp yatışıncaya kadar bunu namazda okudular. Bunu yazdıktan 
sonra da durumu Peygamber sallallahu aleyhi ve sellem'e arz etti. Aynısı 
el-Mebsür* adlı kitapta da vardır. en-Nihâye ve'd-Dirâye adlı eserde de 
bunu söylemiştir.”” 


Cevap: Buna birkaç yönden cevap veririz: 


1. Bu rivayet, kaynağı bilinmeyen bir haberdir. Senedi bilinmemektedir. 
Dolayısıyla bununla amel etmek caiz değildir. 


2. Böyle bir haber olsaydı her dönemde nakledilir ve mütevatir derecesin- 
de olurdu. Nitekim böylesi bir haberin nakledilmesi ve mütevatir olması için 
birçok gerekçe vardır. 


388 Hanefi fıkıh âlimi, Hasan İbn Ammâr İbn Ali Ebwl-İhlâs eş-Şürünbülâli el- Vefâi 
el-Misri (6. 1069/1659), 

389 Ebü Abdillah Selmân el-Fârisi (6. 36/656). İslâm”ı kabul eden İran asıllı ilk sahâbi. 

390 Serahsi, Muhammed İbn Ahmed İbn Ebi Selh (6. 490/1097), e/-Mebsürt, 3. baskı, 
I-XXX, nşr. Dârul-Ma'rife, Beyrut 1978. 
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3. Bu haber, zayıflığının delilini kendi içinde taşıyor. Çünkü onlar on- 
dan kendilerine Fatiha'nın tercümesini yazmasını istemişler ama Selmân el- 
Fârisi, onlara bunu yazmamış, sadece besmelenin tercümesini yazmış. Eğer 
tercüme mümkün ve caiz olsaydı onların istedikleri şeye zorunlu olarak cevap 
verirdi. Aksi hâlde ilmi gizlemiş olur ki bildiğini gizleyen de mel'ündur. 


4. Bu haberi iyice araştıran kişi, bizzat besmelenin bile onlar için tama- 
men tercüme edilmediğini idrak eder. Çünkü besmelenin tercümesi olduğu- 
na dair ilgili rivayetin kaydettiği bu lafızların içinde “er-Rahmân” kelimesini 
karşılayan bir lafız yoktur. Bu durum sanki Farsça'da, bu kutsal isme karşı- 
lık gelecek benzer bir kelimenin bulunamayışından ötürüdür. Bu da rivayetin 
varlığı kabul edildiği takdirde, burada tercüme ile kastedilen şeyin örfi değil, 


lüğavi bir tercüme olduğuna somut bir delildir. 


5. Bu haberin lafzında fazlalaştırma veya noksanlaştırma yoluyla ihtilaf 
meydana gelmiştir. Bu da bunun problemli olmasını ve reddini gerektirir. Bu 
problemin delili, Nevevi'nin (6. 676/1277) bunu e/-Mecmü “adlı eserinde 
başka bir lafızla nakletmiş olmasıdır. Özeti şudur: “Fars halkından bir toplum 
Selmân?*dan kendileri için Kur'ân'dan bir şey yazmalarını istediler, o da onla- 
ra Fatiha'yı Farsça olarak yazıverdi...”592 


Burivayetle diğeri arasında açık bir ihtilaf vardır. Zira bu rivayet Fatiha'yı 
zikretmiş, diğeri ise besmeleyi hatta besmelenin bir kısmım zikretmiştir. Son- 
ra bu rivayet Peygamber sallallahu aleyhi ve sellem'e arz hikâyesini anlat- 
mazken diğer rivayet onu da sunmuştur. 


6. Sahih olduğunu var saydığımızda bile bu rivayet, tercümenin 
imkânsızlığına ve haram oluşuna dair var olan daha önceki kesin delillerle 
çelişmektedir. Kesin delille çelişen şey de yok hükmündedir. 


391 İmam Nevevi'nin (6. 676/1277), Şafi fıkhına dair e/-Mecmüu Şerhu '- Mühezzeb 
adlı eseri. 

392 Nevevi, Ebü Zekeriyyâ Muhyiddin Yahya İbn Şeref, e/- Mecmüu Şerhu 'i-Mühezzeb, 
Dâru”l1-Fikr, Beyrut, ts., III, 380. 
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VI. TERCÜMENİN OKUNMASI VE ONUNLA 
NAMAZ KILMANIN HÜKMÜ» 


Hanefilerin bazı rivayetlerindeki ihtilaf ve problem dışında, ister Fars- 
ça isterse başka bir dilde, ister namazda isterse namaz dışında olsun, Kur'ân 
tercümesini okumanın yasak oluşuna dair neredeyse fıkıh bilginleri ittifak 
hâlindedir. 


İşte sana mezheplerinin farklılığına göre fukahanın görüşlerinden bir de- 
met sunuyoruz! Bu konuda onlarla aydınlanırsın: 


A. Şâfii Mezhebinin Görüşü 
1. İmam Nevevi, e/-Mecmü * adlı eserinde şöyle demiştir: 


“Bizim (Şâfitlerin) mezhebimiz/görüşümüz Arapça'nın dışında bir dille 
Kur'ân okumanın caiz olmadığı yönündedir. İster Arapça imkânı ol- 
sun isterse ondan aciz olsun, ister namazda isterse namaz dışında olsun 
fark etmez. Kur'ân'ın Arapçası yerine onun tercümesini okur, uygular- 
sa namazı sahih olmaz. İster çok güzel okumuş olsun isterse olmasın. 
Âlimlerin geneli de bunu söylemiştir. İmam Mâlik, Ahmed İbn Hanbel 


ve Ebü Dâvud da bunlardan birkaçıdır.” 
2. Zerkeşi, el-Bahru 'I-Muhtt adlı eserinde şöyle demiştir: 


“Ne Farsça ne de başka bir dilde Kur'ân'ın tercümesi caizdir. Aksine 
onun, i“câzının bağlı bulunduğu asli (Arapça) şekliyle okunması gere- 
kir. Çünkü tercüme onun i'câzını göstermede yetersiz kalır. Arapça'nın 


393 Şeyhulislâm İbn Teymiyye şöyle demiştir: “Arapça okumanın mümkün 
olmadığı zaman bazıları Arapça'nın dışındakilerle okumaya cevaz vermişlerdir. 
Bazıları kayıtsız şartsız caiz görmüşlerdir. Âlimlerin çoğunluğu ise Arapça'nın 
dışındakilerle okumayı yasaklamışlardır. Tefsiri ve manalarının izahı caiz olduğu 
gibi Arapça'nın dışındaki bir dille anlamak için tercümesi de caiz olsaydı (buna 
da izin verirlerdi). Çünkü tefsir vahiy eseri okunan Kur'ân değildir. Tercüme 
de böyledir.” Geniş bilgi için bk. e/-Cevâbu 5-sahih, 1, 190, 195; İbn Fâris, es- 
Sâhibi, s. 62. 

394 Nevevi, e/-Mecmü'”, Tİ, 379. 
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dışındaki dillerde olmayıp onun kendine has açıklama ve ifade sanatın- 
da da diğer diller eksik kalır.” 


3. Terşihu'-Müstefidin Hâşiyesi'nde de şu bilgi vardır: 


“Fâtiha” yı bilmeyen kişi i için onun tercümesi caiz değildir. Çünkü Yüce 
Allah *ö ö lal si Uye G3 5 ÜyAnlayasınız diye biz onu Arapça 
Kur'ân olarak indirdik” buyurmuştur. Yabancı bir dil böyle değildir. 
İbadet için Kur'ân'ın lafızları gerekir?” 


4. Suyütü'nin, e/-İrkân adlı eserinde de şu bilgi vardır: 


“Kur'ân'ı manen okumak caiz değildir. Çünkü Cebrail onu lafzen eda 
etmiştir. Onun manen vahyedilmesine izin verilmemiştir.” 


B. Mâliki Mezhebinin Görüşü 


1. Mâliki mezhebine ait Hâşiyetü'd-Desüki alâ Şerhi 'd-Derdir adlı eser- 
de şu bilgi vardır: 


“Arapça'nın dışında bir dille Kur'ân okumak caiz değildir. Hatta na- 
mazda Arapça'nın dışında bir dille ya da Arapça karşılığı ile tekbir ge- 
tirmek caiz değildir. Eğer bir kişi Arapça olarak Fatiha'yı okumaktan 
aciz ise kendisinden daha güzel okuyan birine uyup cemaat olması ge- 
rekir. İmama uyma imkânı varken uymazsa namazı bâtıl olur. Eğer bir 
imam bulamazsa Fatiha (okuma yükümlülüğü) ondan kalkar. Bu du- 
rumda Yüce Allah'ı Arapça zikreder ve tesbih eder. Yine demişlerdir 
ki: Her mükellefin Fatiha'yı Arapça olarak öğrenmesi, bütün gücünü 
bu konuda harcaması, nefsini Fatiha'yı öğrenmeye, biraz da ona ilave 
yapmaya (zamm-ı süre vs.) zorlaması gerekir. Kişinin buna gücü yet- 
mese bile buna ulaşmak için çalışma ve gayret hâlinde iken ölüm gelip 
çatarsa mazur görülebilir.” 


395 Bedruddin ez-Zerkeşi (6. 794/1391), el-Bahru'l-muhit fi usüli'fikh, Dâr'l- 
Kütübi, 1414/1994, TI, 185. 

396 Yusuf 122. 

397 Terşihi' Müstefidin Hâşiyesi, 1, 52. 

398 Muhammed İbn Ahmed İbn Arefe ed-Desüki el-Mâliki (6. 1230/1830), Hâşiyetü'd- 
Desüki alâ'ş-Şerhi'1-Kebir (eş-Şerhu'i-Kebir li'ş-Şeyh Ahmed ed-Derdir alâ 


228 MENÂHİLU'LIRFÂN 


2. el-Müdevvene adlı eserde şu bilgi vardır: 


“İbn Kasım'a, Arapça'yı bilmediği hâlde yabancı bir dille iftitah tekbiri 
getirip namaza başlayanın durumunu öğrenmek için “İmam Mâlik'in bu 
konudaki görüşü nedir?” diye sordum. Bunun üzerine o da dedi ki: “Ya- 
bancı bir dille yemin eden adamın hâli İmam Mâlik'e soruldu. O bunu 
beğenmedi ve bu durumu yadırgayarak “Bu adam Kur'ân okumuyor 
mu? Namaz kılmıyor mu” dedi. Yani yabancı dille değil Arapça konuş- 
sun demek istedi. Soru soran kişi bu sefer “Ona bunu kim öğretecek/ 
nereden bilsin ki?” deyince, İmam Mâlik cevaben “Dediği gibi midir?” 
dedi. Yani yemin ettiği kişi Allah mıdır? Onun o olup olmadığını ne- 
reden biliyor? Râvi, İmam Malik'in şöyle dediğini de nakletti: “Ben, 
kişinin namazda yabancı bir dille dua etmesini kerih görürüm.” Ben, 
Mâlik'in yabancı birinin yabancı dille yemin etmesini kerih gördüğü- 
nü ve onu ağır bulduğunu gördüm. İbn Kâsım”'ın dediğine göre, İmam 
Mâlik, Hz. Ömer'in, yabancıların anlaşılmaz karışık sözlerini yasakla- 
dığını haber verip o sözlerin gerçekten dolandırıcılık yani kötü bir şey 
ve aldatmaca olduğunu söylemiştir.” 


C. Hanbeli Mezhebinin Görüşü 


1. el-Muğni adlı eserde şu bilgi vardır: “İster güzel Arapça okusun isterse 
güzel okuyamasın, ne Arapça'nın dışındaki bir dille okumak ne de Arapça bir 
lafzı değiştirmek kişi için yeterli olur.” Sonra da dedi ki: “Eğer Arapça olarak 
güzel okuyamıyorsa öğrenmesi gerekir. Gücü olduğu takdirde bunu yapmazsa 
namazı sahih olmaz.” 


2. Hanbeli mezhebine mensup olan İbn Hazm, e/-Muhallâ adlı kitabında 
şöyle demiştir: 


“Kim Ümmü”i-Kur'ân'ı (Fatiha'yı) veya ondan bir kısmını ya da 
Kur'ân'da herhangi bir şeyi namazında Arapça'nın dışında bir dille 
tercüme ederek veya Yüce Allah'ın indirmiş olduğu lafızların dışında 


Muhtasari Halil), Dârw'i-Fikr, Beyrut, ts., 1, 232-236. 

399 İmam Mâlik, Mâlik İbn Enes İbn Mâlik İbn Âmir el-Esbahi el-Medeni (6. 
179/795), el-Müdevvene, Dâru”l-Kütübi”l-İlmiyye, Beyrut 1994, 1, 62. 

400 İbn Kudâme, Ebü Muhammed Muvaffakuddin el- Makdisi (6. 620/1223), el- 
Muğni, Mektebetü”1-Kahire, 1988, 1, 526. 
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Arapça lafızlarla okur, bunu da kasıtlı yaparsa, kasıtlı olarak bir ke- 
limeyi takdim veya tehir ederse namazı bâtıl olur. Kendisi de fasık/ 
günahkâr olur, Çünkü Yüce Allah *ö Ola sisi iy yi Vi ye 3 çi u/Anla- 
yasınız diye biz onu Arapça Kur'ân olarak indirdik?! buyurmuştur. 
Arapça'nın dışındaki Arapça değildir, dolayısıyla Kur'ân da değildir. 
Kur'ân'ın Arapça oluşunu yok saymak Yüce Allah'ın kelamını tahrif 
etmektir. Yüce Allah da bunu yapanları yermiş ve şöyle buyurmuştur: 
aaa za DE asi ç dâ)Sİ İMA Gali G/Yahudilerden bir kısmı kelimeleri yerle- 
rinden değiştirirler, bazı sözleri asli şeklinden ve manasından saptırırlar.”“> 


Arapça'yı güzel okuyamayan kişi Yüce Allah'ı kendi diliyle zikretsin. 
Çünkü Yüce Allah bu konuda “42.5; YI UZAN GİS Y/Allah her kişiyi 
ancak gücünün yettiği ölçüde mükellef kılar./Hiç kimseyi güç yetire- 
meyeceği bir şekilde yükümlü tutmaz" buyurmuştur. Ne Ümmü”|- 
Kur'ân'ı/Fatiha'yı ne de Kur'ân'dan herhangi bir şeyi, okuması ken- 
disine farz olan şeyi tercüme ederek okuması helâl. olmaz. Çünkü bu 
-daha önce zikrettiğimiz gibi- kendisine farz olanın dışında bir şeydir. 
O böylece Yüce Allah'a da iftira etmiş olur.” 


D. Hanefi Mezhebinin Görüşü 


Bu konuda Hanefilerden gelen rivayetler ihtilaflıdır ve mezhebin kuru- 
cusu İmam Azam'dan özel bir tarzda gelen rivayet problem olmuştur. Biz bu 
konuda Mecelletü”1-Ezher”den,* Hanefi ulemasından büyük bir âlimin kale- 
minden derlediğimiz, konunun özeti sayılan sözü serdetmek ve nakiller ara- 
sında uyum sağlamak suretiyle yolu senin için kısaltmış olacağız. Biraz özet, 
biraz tasarrufla birlikte orada aşağıdaki bilgiler mevcuttur: 


İmamlar namazın dışında Arapça'dan başka bir dille Kur'ân okumanın 
caiz olmadığı hususunda icma etmişlerdir. Bunu uygulayan kişi en şiddetli bir 
tarzda engellenir, kendisine yasak konulur. Çünkü Arapça'dan başka bir dille 


401 Yusuf 12/2. 

402 en-Nisâ 4/46. Ayrıca bk. el-Bakara 2/75; el-Mâide 5/13, 41. 

403 el-Bakara 2/286. Ayrıca bk. el-Bakara 2/233; el-En'âm 6/152; el-A'râf 7/42; el- 
Mü'minin 23/62. 

404 İbn Hazm, Ebü Muhammed Ali İbn Ahmed el-Endelüsi el-Kurtubi (6. 456/1064), 
el-Muhallâ bi'i-âsâr, Dâru'i-Fikr, Beyrut, ts., 11, 254. 

405 Mecelletü '-Ezher C.3,s. 32-33, 66-67. 
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onu okumak, onu i'câzınm dışına çıkaracak hatta ifade yetersizliğini gerekti- 
recek tarzda Kur'ân okumada tasarruf kabilindendir. 


Namazda Arapça'dan başka bir dille Kur'ân-ı Kerim okumak ise önceki 
manadan dolayı icma ile haram olur. Fakat farz (zorunlu) olup da namaz kılan 
kişi Arapça”dan başka bir dille Kur'ân-ı Kerim okursa namazı sahih mi olur, 
fasit mi olur? 


Hanefiler kitaplarında İmam Azam Ebü Hanife'nin öncelikle şöyle dedi- 
ğini zikretmişlerdir: “Namaz kılan kişi gücü yettiği hâlde Arapça'dan başka 
bir dille Kur'ân okuduğu zaman bu okuyuş yeterlidir.” Sonra bu görüşten 
vazgeçmiş” ve şöyle demiştir: “Arapça'ya güç yetirebildiği zaman Arapça 
nazmını okumak ona farz olur. Eğer bunun dışında bir şey okursa, gücü yet- 
tiği hâlde okumaktan uzaklaştığı ve okunuşu Kur'ân olmayan, insan kelamı 
türünden bir şey getirip kattığı için namazı fasit olur.” 


İmam Azam”m bu görüşünden döndüğüne dair rivayet, Hanefi mezhebi- 
nin otoriter âlimlerine nispet edilir. Ebü Hanife'nin talebelerinden olan Nuh 
İbn Meryem,** Ebü Yusuf'un talebelerinden olan Ali İbn Ca'd ve dördüncü 
asırda kendi çağında Hanefi âlimlerinin piri sayılan Ebü Bekir er-Râzi bun- 
lardan birkaçıdır. 


Bu müctehid imam görüşünden vazgeçtiği zaman artık bu vazgeçilen gö- 
rüşün onun sözü sayılmayacağı açıktır. Çünkü ancak bunun doğru olmadığı 
kendisine ayan beyan açıkça ortaya çıktıktan sonra bu görüşten vazgeçmiştir. 
O zaman Hanefi mezhebinde, güç yetirebilen kişi için Arapça'dan başka bir 
dille okumanın yeterli olduğuna dair herhangi bir görüş olamaz. Bu görüşü 
alıp uygulamak, buna kıyas yapmak da sahih değildir. Özellikle Kur'ân'ın, 
sadece manaya ait değil, manayı gösteren özel bir lafzın adı olduğu konusun- 
da -Ebü Hanife'nin de içinde bulunduğu- icmâ-ı ümmet açık ve nettir.*”* 


406 İmam-ı Azam'ın görüşleri ve konunun ayrıntısı için bk. Serahsi, e/-Mebsür, 1, 37; 
Alâuddin el-Kâsâni, Bedâi'u $-sanâi', 1, 112-113. 

407 İmam-ı Azam'ın bu görüşünden vazgeçtiğine dair bk. e/-Hidâye, 1, 201; Keşfu'l- 
esrâr, 1, 25; el-İnâye, 1, 201. 

408 Doğrusu Nuh İbn Ebi Meryem'dir. 

409 Hanefi Fakih Ali İbn Muhammed el-Bezdevi (6. 483/1090) Usül adlı kitabında 
(1, 23-25) şöyle demiştir: “Kur'ân, bütün âlimlerin nazarında nazm ve manasıyla 
birlikte Kur'ân'dır. Bize göre Ebü Hanife'nin sahih olan görüşü de budur. Ancak 
o, özellikle namazın cevazı hususunda nazmı zorunlu, olmazsa olmaz bir rükun 
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Arapça Kur'ân-ı Kerim okumaktan aciz olan kişi, okuma zorunluluğu 
olmayan ümmi bir kimse gibidir. Fakat farz namaz kıldığı (kıraat da kendi- 
sine farz olduğu) zaman aykırı davranır da kıraatı başka bir dille edâ eder- 
se, bu edâ ettiği şey Kur'ân'dan herhangi bir kıssa, emir veya nehy olursa 
namazı fasit olur. Çünkü zikir olmayan bir sözle konuşmuş olur. Eğer bu 
eda ettiği şey Kur'ân'dan zikir veya tenzih kabilinden bir şey olursa namazı 
fasit olmaz. Çünkü zikir hangi lisanla olursa olsun namazı bozmaz. Yoksa 
bu durum, Kur'ân'ın tercümesiyle kıraatin caiz olduğunu göstermez. Zira 
daha önce tercüme ile okumanın her halükârda şer'an mahzurlu olduğuna 
dair açıklama geçmişti. 


E. Yorumlama ve Değerlendirmeler 


İmamlardan ve ümmetin âlimlerinden önde gelenlerin bazılarının görüş- 
lerinde, bazı önemli araştırmacıları karmaşaya sürükleyen bir durum meyda- 
na gelmiştir. Bundan dolayı bu araştırmayı tamamlamak, hakikati ayıklayıp 
netleştirmek için bu görüşlerden birkaç örnek sunmak sonra da kendilerini 
yönlendirmek ve bunlara yorum getirmek için aktarmış olduğumuz örnekler- 
den hareketle ulaşmış olduğumuz kanaate uymayı düşünüyoruz. 


1. İmam Şâfili'nin Görüşü 
İmam Şâfii'nin e/-Ümm adlı kitabında, “Arap Olmayanın İmameti” baş- 
lığı altında geçen konunun özeti şudur: 


“İnsanlar bu kişiye uyup cemaat oldukları zaman eğer (imam ve cemaat) 
birlikte Ümmü”l-Kur'ân'ı/Fatiha'yı okurken ikisinden biri lahn** yapa- 
rak yanlış okur veya (Arapça'nın dışında) yabancı bir dille konuşur ya da 
Fatiha'nın dışında olup da Kur'ân'dan olan bir şeyin (herhangi bir sürenin) 
içindeki yabancı bir dille (Fatiha”da olmayan bir sözle) konuşursa namazları 
geçerli olur. Aynı şekilde yabancı dil veya lahn olarak konuştuğu şeyle kıraatı 


olarak şart kılmadı. Yerinde bilineceği üzere, o manayı zorunlu bir rükun kabul 
etmiştir. Nazmı ise bir ruhsat olarak olmaması muhtemel bir rükun kılmıştır.” 

410 Lahn: Manayı bozacak derecede yanlış ve hatalı okuyuşa lalın denir. Lügatte, i'râb 
konusunda hata yapmak, nahiv konusunda doğru olana aykırı davranmak demektir. 
Kur'ân ve ezanda lahn yapmak ise kısa okunacak yerde uzatıp uzun okunacak 
yerde kısaltmaktır. Bk. e/-Mu 'cemu '-vasft; Cürcâni, et-Ta 'rifât. (-h-n- md.) 
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kastederse, onun da arkasındaki kişinin de namazları geçerli olur. Eğer onun- 
la kıraatlerin dışında bir sözü kastederse namazı fasit olur... 


Şâfif'nin bu sözünden maksadını açıklama sadedinde şunu söylediler: 


“Onun maksadı imam ve ona uyan kişi Fatiha'yı düzgün, güzel oku- 
. sonra ikisinden biri yabancı bir lehçeyle ya da Fatiha'nmı dışında 

ur'ân'dan olan herhangi bir konuda yabancı bir dille lahn yapar veya 
. namazları bâtıl olmaz. Bu yerlerde kullandığı gibi yabancı dil- 
den maksadı lehçedir, dilden maksadı da lügattir. Bu metin, ona göre farz 
olan kısmı -o da Fatiha'dır- okuduktan sonra yabancı bir dilin namazı bâtıl 
kılmadığım göstermektedir. O bu konuda Hanefilerle aynı görüştedir. . 42 


Şâfli”nin sözünü yorumlamak ve varmış olduğumuz neticeyi pekiştirmek 
için şunu deriz: Hanefilerin mezhebinde gereken sözü söyledik, onu tekrar et- 
miyoruz. Şâfifnin maksadı diye zikrettiklerine gelince; o, kabul edilen bir du- 
rumdur. Ancak ne var ki mutlaka tamamlayıcı bir bilgiye ihtiyaç vardır. O da 
kıraatı kastetmek şartına bağlı olarak bu durumda namazın bâtıl olmayacağına 
dair durumdur. Eğer ki maksat kıraatın dışında bir söz olursa o zaman namaz 
bâtıl olur. Sonra bâtıl olmayışının kaynağı onların anladığı gibi Fatiha'dan baş- 
kasını yabancı dille okumanın cevazi değildir. Çünkü Şâfii mezhebinin kesin 
hükmüne göre herhangi bir durumda namazda Fatiha'dan daha fazla bir şey 
(zamm-ı süre) okumak vacip değildir. Eldeki mevcut Şâfii metinlerinde daha 
önce de geçtiği gibi Şâfii'nin bizzat kendi sözünden anlaşıldığı bizim de bi- 
raz önce açıkladığımız gibi bu durum yabancı dille okumanın haram olduğuyla 
çelişmez. Bu meseleye benzer farklı konular vardır. Onlardan biri gasp edil- 
miş arazide namaz konusudur ve kesinlikle haramdır. Haram olmakla birlikte o 
namaz sahihtir. Yabancı dille okumanın haramlığı Şâfif'nin buradaki sözünde, 
lahn (hatalı okuyuş) ile yabancı dille okumayı eşit tuttuğunu pekiştirmektedir. 
Tüm Müslümanların icmasıyla Kur'ân'da lahn yapmanın haram olduğu bilinen 
bir gerçek olmasına rağmen o, her ikisini de aynı noktada ele almıştır. 


411 İmam Şafii, el-Ümm, 1, 147. 

412 Belki de İmam Şâfii bazi hususlarda Hanefi lerle | aynı görüştedir. Biraz önce 
Hanefilerin görüşlerine işaret edilmişti. Hanefi İmamlarından biri olan İmam 
Serahsi (6. 483/1090), e/-Mebsüt adlı eserinde şöyle demiştir: “İmam Şâfiiye göre 
Farsça vb. yabancı bir dille hiçbir hâlde (kıraat ve namaz) caiz değildir. Fakat o 
kişi ümmi olup doğru düzgün Arapça okuyamıyorsa başka herhangi bir kıraatle 
namazını kılar.” Bk, e/-Mebsüt, 1, 37. 
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2. İmam Şâftıbi'nin Görüşü 


-Mâlikilerin önde gelenlerinden olan- İmam Şâtıbi, Muvdfakât adlı ese- 
rinde"? “Kur'ân'ı Tercümenin Yasak Oluşu” başlığı altında özet olarak şun- 
ları söylemiştir: 


“Manalara delâlet eden lafızlar açısından Arapça'nın iki yönü vardır: 


a. Onların, mutlak manaları gösteren mutlak (kayıtsız şartsız) lafızlar ve 
ibareler olma yönü. Bu, asli delâlettir. (Bunlar, ilk akla gelen ve değiş- 
meyen sabit birincil manalardır.) 


b. Onların, yardımcı manaları gösteren mukayyet lafızlar ve ibareler 
olma yönü. Bunlar tali delâlettir, (Asli manalara bağlı, ikinci dereceden 
belli şartlarla ve kayıtlarla çıkarılan manalardır.) 


Birinci yön, lisanların müşterek olduğu, konuşan kişilerin gayelerinin 
aynı neticeye varacağı bir durumdur. Bu bir toplumun dışında diğerine 
has bir durum değildir. Hiç şüphesiz varlık âleminde Zeyd için ayakta 
durma (kıyam) gibi bir fiil meydana geldiği ve de Zeyd'in ayakta oldu- 
ğunu haber verecek her lisan sahibi bunu murad etiği zaman maksadını 
Zeyd için hiçbir zorluğa düşmeden ifa eder. (Yani “Zeyd kıyamdadır? 
demek isteyen herkes bunu çok rahatça kendi dilinde söyler.) Bu açı- 
dan Arap lisanında -Ana dili Arapça olmayan- eski insanların sözlerini 
bildirmek ve onların görüşlerini nakletmek mümkündür. Yabancıların 
dilinde de Arapların sözlerini nakletmek ve onları bildirmek olabilir. Bu 
durumda herhangi bir problem yoktur. 


İkinci yöne gelince; bu, nakletme ve haber verme (anlatım tarzı) konu- 
sunda Arapça'ya has bir durumdur. Bu durumda her haber, bu anlatım 
tarzına yardımcı olacak birtakım işleri gerektirir. Hiç şüphesiz bunlar, 
haber veren, kendisinden haber verilen, haber konusu, ilgili durumda 
ve bağlamda haber vermenin bizzat kendisi, açıklama (izah), gizleme 
(ihfâ), kısaltma (icâz), uzatma (ıtnâb) vb. hususlardan ibaret olan üslüp 
tarzı gibi işlerdir.” 


413 İmam Şâtıbi, Muvdfakâr, TI, 44-45. 
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Şâtıbi, bizim daha önce (Hatem et-Tâfnin cömertliği örneğinde) verdiği- 
miz tarzda bunun örneklerini verdikten sonra şöyle demiştir: 


“Bu ikinci nev'i ile ibareler (ifade ve deyimler) ve Kur'ân kıssalarının 
birçoğu farklılık arz etmiştir. Çünkü kıssanın bağlamı sürelerin birinde 
bir tarzda gelir, diğer birinde başka bir tarzda gelir. Üçüncü bir sürede 
de üçüncü bir tarzda gelir. Kur'ân-ı Kerim'de haber verme, anlatım tar- 
zı konusunda yerleşmiş kural birinci nev'in durumuna (asli delâlete) 
göre değil, bu şekildedir (onda ifade tarzının çeşitliliği vardır). Kur'ân-ı 
Kerim bazı yerlerde tafsilattan kaçınmış ve bazı yerlerde de bunu geniş- 
çe anlatmıştır. Bu da hâl ve zamanın gerektirdiği bir tarzdan ötürüdür. 
Yoksa “Senin Rabbin unutkan değildir, hiçbir şeyi unutmaz.” 


Sonra da (Şâtıbi) şöyle demiştir: 


“Bu kesinleştiği zaman artık bu son tarzı (tâli dereceden delâleti, ikinci 
dereceden lafızların manaları göstermesini) dikkate alan kişi Kur'ân-ı 
Kerim'i Arapça'dan başka bir dile tercüme etmeyi bırak, Arapça her- 
hangi bir sözü bile yabancı bir sözle (olduğu gibi) çeviremez. Ancak 
örnekleri ve tarzı daha önce geçen hususların kullanımında iki dilin eşit 
olduğu farz edilerek bu mümkün olabilir. Arapça ile beraber kendisine 
nakil (tercüme) yapılan dil hususunda bu kural (ikisinin her yönüyle 
benzeşmesi) sabit olunca biri diğerine tercüme edilebilir. Bunun örne- 
ğini herhangi bir tarzda açıkça ispatlamak, gerçekleştirmek gerçekten 


çok zordur.” 


“İbn Kuteybe bu ikinci tarzda Kur'ân-ı Kerim'de tercümenin olabile- 
ceğini kabul etmemiştir. Birinci tarzdaki tercüme ise mümkündür. Bun- 
dan dolayı Kur'ân'ın tefsiri ve manasını, genel halka ve onun manasını 
elde etmek için güçlü bir anlayışı olmayan kimseye açıklamak sahih 
olmuştur. Bu, bütün Müslümanların ittifakıyla caizdir. Bu ittifak asli 
manaya göre tercümenin doğru oluşunda bir belgedir.” Şâtıbi”den ufak 
tasarruflarla nakletmek istediklerimiz burada sona ermiştir. 


414 Meryem 19/64. 
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Demişlerdir ki: “Bu söz müdellel (belgelere ve ispata dayanmakta) olup 
değerli ve araştırmacı bir âlim, meseleye çok yönlü bakan mudakkik bir 
usulcü (Şâtıbi) tarafından gerçekleştirilmiş çok yönlü bir araştırmadır. O, 
delil ve burhanla Kur'ân'ın tercümesinin caiz olduğunu söylemektedir.” 

Biz de deriz ki: Mümkün olan şeyin; Kur'ân'ın ikinci manalarının değil, 
asli manalarının nakli (bir dile tercümesi) olduğu hususunda Şâtıbi'nin sözü 
gayet açıktır. Bundan dolayı, sadece bu asli manaların ifade ettiği şeye göre 
onun “Kur'ân Tercümesi” lafzını kullanması bizim de itiraz etmediğimiz, sırf 
lügavi bir kullanımdır. Hatta daha önce geçtiği gibi bazı şeyleri muhafaza 
ederek biz -ehil olanları- bu konuya davet edip destekleriz. 


Örfi tercümeye gelince - ki söz o konuda söyleniyor- Şâtıbi kesinlikle onu 
kastetmiyor. Ne Kur'ân-ı Kerim ne de Kur'ân dışındaki diğer edebi metinler- 
le ilgili o görüşte bir söz söylemiyor. Buna dair bizim sana arz edeceğimiz beş 
delilimiz vardır: 


a. O, vesikaların dilinde şu açık sözü söylemiştir: “Bu kesinleştiği zaman 
artık bu son tarzı (tali dereceden delâleti, ikinci dereceden lafızların manaları 
göstermesini) dikkate alan kişi Kur'ân-ı Kerim'i Arapça'dan başka bir dile 
tercüme etmeyi bırak, Arapça herhangi bir sözü bile yabancı bir sözle (olduğu 
gibi, motamot) çeviremez.” 


b. O, mezkür sözünde İbn Kuteybe'den şunu nakletmiştir: “O, bu tarzda 
Kur'ân-ı Kerim'de tercümenin olabileceğini kabul etmemiştir.” 


c. O, Mâliki mezhebindendir. Geçmiş metinlerinden anladığın gibi 
Mâlikiler tercümeye karşı en şiddetli savaş açan kişilerdir. 


d. O, tercümeye dair araştırması esnasında mezhebine muhalif kesin bir 
görüş belirtmediğini gösterecek tarzda iyiden iyiye tereddüt etmiştir. O, sa- 
dece soyut bir araştırmadır. Hükme gelince; onların “Araştırma yapılmıştır, 
hüküm kabul edilmiştir” tariflerine göre, o kabuldür. Onun tereddüt ettiğine 
dair delil ise Mwvdfakât adlı kitabında"'5 bulunan sözdür. Zira o şöyle diyordu: 


“Sözün manaya delâlet etme açısından iki yönü olunca, ona hükümle- 
ri elde edecek tarzda bakıp onu şu şekilde incelemek gerekmektedir: 
Bu söz asli mana yönüne mi özeldir? Yoksa her iki yönü de kapsamak- 
ta mıdır? Birinci yönden sözün bir anlam ifade etmesinde bir tartışma 


415 İmam Şâtıbi, Muvdfakât, 1, 63. 
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yoktur. İkinci yönden sözün bir anlam ifade etmesi ve ondan bir mana 
elde edilmesi ise tereddüt mahallidir. Bu iki yönden her birinin araş- 
tırmaya değer bir yönü vardır.” 


Sonra da demiştir ki: 


“Bu meselede delillerin teâruzu anlaşılmış ve şu durum ortaya çıkmış- 
tır: İki yönden daha kuvvetli olan, o delillerden hükümler elde etme- 
yi engelleyenlerin görüşüdür. Fakat burada bir diğer tartışma konusu 
kalmıştır: Bu da o lafızların asli manaya ilave manalarını gösteren bir 
delâletinin olabileceği ihtimalidir. Bu manalar da şer'i edebler ve güzel 
ahlâk kurallarıdır. Çünkü bunların şeriatta bir değeri olur. O hâlde ikinci 
yön toptan delâletten arınmış olmaz. Burada engellemeyi savunan gö- 
rüş mutlak bir hâl alır.” 


Bu tereddüdün tamamını gördün mü? Bizim tüm ayrıntısıyla açıkladığı- 
mız tarzda, her türlü örneğini verdiğimiz şekilde, Kur'ân-ı Kerim'in ikincil 
manaları yönünden İslâmi hidâyet türlerini elde etme hususunda kesin karar 
verdiğimiz gibi karar vermede nasıl da başarısız olduğunu gördün mü? Mut- 
lak kemâl derecesi sadece Yüce Allah'a aittir. 


e. O yine Muvâdfakât adlı kitabının ikinci cildinde" şöyle demiştir: 
“Kur'ân Arap lisanıyla indirilmiştir,"8 o hâlde onun anlaşılması da özel ola- 
rak sadece bu yolla olur...” Sonra da demiştir ki: “Kur'ân'ı iyice anlamak 
isteyen kişi Arapça yönünden anlayabilir. Bu yoldan başka onu anlamaya yol 
ve imkân yoktur.” 


Bu, onun nazarında Kur'ân tercümesinin, hidâyet vesilelerini ve mak- 
satlarını yerine getiremez olduğunu gösteren bir burhandır. Yine ona göre, 
Kur'ân'ı anlamak isteyen için Kur'ân'a ve onun dili olan Arapça'ya müracaat 
etmekten başka çare yoktur. Böylece bu kişi Arapça'nın kesin ilkeler hâline 
gelmiş olan kuralları ve üslüblarının ışığı altında Kur'ân'ı okuyup inceler. 


416 Şâtıbi'nin görüşü özetlenerek alınmıştır. 

417 İmam Şâtıbi, Muvdfakât, 11, 42. 

418 Yusuf 12/2; en-Nahl 16/103; eş-Şuarâ 26/195; Fussilet 41/43. Şâtıbi, Muvdfakât 
adlı eserinin ikinci cildinde, birinci kısım, ikinci nev'i, birinci meseleyi yani 
“Şeriatın Anlaşılması İçin Şâri'in Maksadını” açıklarken bu konuyu genişçe arz 
eder. Kur'ân'ın Arapça olduğuna dair de ilgili âyetleri serd edip izah eder. 
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Doğal olarak bu dilde ve onun ilimlerinde uzmanlaşmadan bu araştırma ve 
incelemeye ulaşma imkânı da olamaz. 


3. İmam Gazzâli'nin Görüşü 


Gazzâli'nin Mustasfâ adlı kitabında yer alan bilginin özeti şudur: 


“Arap olmayanlar için kendi dilleriyle şeriatın açıklamasının caiz oldu- 
ğuna dair icma, bunun da (âlim için mana ile hadis rivayetinin de) caiz 
olduğunu gösterir. Arapça'nın yerini tutan, eşanlamlı Arapça olmayan 
bir şey (bir dil, kelime, sözcük) ile Arapça'nın değiştirilmesi caiz olun- 
ca, eşanlamlısı ve kendisine eşit olan Arapça bir şey ile Arapça'nın de- 
giştirilmesi daha uygundur. Dinin emirlerini halkların kendi dilleriyle 
tebliğ etmek üzere Peygamber sallallahu aleyhi ve sellem'in çeşitli bel- 
delere gönderdiği elçileri de böyle idiler. (Bu elçiler, Hz. Peygamber'in 
emirlerini gittikleri bölgelerde konuşulan dille tebliğ ediyorlardı.) Bu 
durum böyledir (manen rivayet caizdir). Çünkü biz lafızda herhangi bir 
taabbüdün (motamot ona bağlı kalmanın gerekli ve zorunlu) olmadı- 
gını biliyoruz. Maksat sadece ve sadece manayı anlamak ve onu halka 
ulaştırmaktır. Bu husus, teşehhüd, tekbir ve orada lafızla ibadet edilen 
şeyler gibi değildir...”*8 


Dediler ki: “Hiç şüphesiz bu ibare genel anlamıyla Kur'ân ve sünneti ele 
almaktadır. Çünkü o ikisi şeriatın aslıdır. O zaman onun (sünnetin) tercümesi 
de caizdir. Kitap da bu cevazda sünnet gibidir.” 


Biz de deriz ki: Gazzâl'nin bu ifadesi birkaç yönden bu çıkarımı onay- 
lamaz: 


a. Bu makamda icmadan bahsetmiş olması. Kur'ân tercümesinin caiz ol- 
duğuna dair asla icma oluşmadığı bilinen bir gerçektir. Aksine -az önce de 
geçtiği gibi- neredeyse caiz olmadığına dair icma oluşmaktadır. 


b. Peygamber sallallahu aleyhi ve sellem'in elçileri. Gazzâli burada de- 
lil getirmek için onlardan bahsetmiştir. Onlar Kur'ân'ı yabancılara tercüme 
etmediler.“ Eğer tercüme etmiş olsalardı tevatüren nakledilirdi. Çünkü bu, 


419 Gazzâli, el-Mustasfâ, 1, 169. 
420 Bu konuda geniş bilgi için bk. İbn Teymiyye, e/-Cevâbu 5-sahih, 1, 192-194. 
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nakledilmesi ve mütevatir olması için gerekçeleri çok olan konulardandır. 
Bizzat Gazzâli”nin de zikrettiği gibi onlar sadece İslâm'ın öğretilerini ve Pey- 
gamber sal/allahu aleyhi ve sellem'in emirlerini tercüme ediyorlardı. 


c. Gazzâli bu yazılı ifadesinde, lafızla Allah'a ibadet ettiğimiz konularda 
- manen rivayetin caiz olmadığını açıklamıştır. Buna göre, Kur'ân hiç tercüme 
edilemez. İcmâ yoluyla Kur'ân-ı Kerim'in lafzıyla ibadet edilen bir kitap olu- 
şunda hiçbir şüphe yoktur. O hâlde o manen rivayet edilemez ve asla tercüme 
edilemez. 


d. Gazzâli'nin e/-Veciz”! adlı kitabındaki ifadesi Şâfiünin kitaplarında 
bulunan metne uygundur. Zira o şöyle diyordu: “Fatiha'nm tercümesi onun 
yerine geçmez. Arapça okuyamayan kimse için de tercüme yeterli olmaz.” 


Gazzâli'nin İlcâmu'l-avâm” adlı kitabındaki ifadesi de taviz vermeyen- 
lerin (müteşeddid olanların) görüşüne uyar. Çünkü Gazzâli, Allah'ın isimle- 
rinin, sıfatlarının ve müteşabih olan hadislerin olduğu gibi bırakılmasının, o 
konuda konuşulmamasının ve Kur'ân lafızlarının da Arapça'nın dışındaki ke- 
limelerle okunmamasının vacip olduğunu söyler. 


G. Kur'ân-ı Kerim'in Tercümesine Dair Ezher'in Tutumu 


Birkaç yıldır el-Ezher (uleması) etkili bir şekilde Kur'ân-ı Kerim'in ter- 
cümesi meselesini araştırmaya yöneldi. Uzun tartışma ve diyaloglardan sonra 
buranın değerli hocaları (fetva kurulu) Kur'ân'ın tefsirinin tercümesine ka- 
rar verdi. Kur'ân'm hassas Arapça bir tefsirini yapmak amacıyla seçkin, bi- 
limsel komisyon aracılığıyla, Kur'ân'm titizlikle yapılacak bir tercümesine 
hazırlık olması için bizzat Ezher'in seçkin âlimlerinden, Eğitim ve Kültür 
Bakanlığı'nın uzman personelinden bir komisyon oluşturuldu. Bu tefsir ko- 
misyonu Mısır'ın en büyük müftüsü, araştırmacı büyük âlimin başkanlığında 
birkaç kez toplandı. Bu toplantıların sonuçlarından biri de komisyonun bu 
büyük çalışmasında sıkı sıkıya bağlı kalacakları bir tüzük (kanun, yasa) oluş- 
turmalarıydı. Sonra bu tüzük hakkında kendilerinin de görüşlerini almak için 
bu tüzük büyük âlimlere ve diğer bölgelerdeki İslâmi cemaatlere gönderildi. 


421 Gazzâli, el-Veciz fi'L-fikhi'ş-Şâfii, Kahire/Dâru'1-Maârif, Beyrut. Bu kitabın da 
bir şerhi vardır: Abdulkerim İbn Muhammed er-Râfü el-Kazvini (6. 623/1226), 
Fethu'l-Aziz bi Şerhi '1-Veciz/eş-Şerhu '1-Kebir, Dâru'l-Fikr, Beyrut, ts., s. 26-27. 

422 Gazzâli, İlcâmu'l-avâm an ilmi'-kelâm, Dâru”l-Kütübi”l-İlmiye. 
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Bununla arzulanan şey, tam öyle olmasa da üzerinde icma edilecek şekilde bu 
Arapça tefsirin ortaya çıkmasıydı. 


Bu tüzüğün her türlü ihtiyat ve sakıncayı içermiş olması ittifak edilen bir 
husus ve yüce bir gayedir. O hâlde biz burada, daha önce açıkladığımız ko- 
ruyucu tedbirlere (ilkelere) bunları da ilave etmen için sana bu tüzüğün bazı 
maddelerini ve prensiplerini sunalım. İşte e/-Ezher Dergisi'nde” geçtiği gibi 
o ilke ve kuralları sana arz ediyoruz: 


1. Bu tefsir mümkün olduğunca bilimsel ıstılah ve araştırmalardan arın- 
dırılmış olacak. Sadece âyetin anlaşılması için gerekli olan şeyler bulunacak. 


2. Bilimsel teorilere yer verilmeyecek. Mesela; ilgili âyette“ ra'd/gök 
gürültüsü ve berk/şimşek için bilimsel tefsir zikredilmeyecek. Yine semâ/gök 
ve yıldızların geçtiği herhangi bir âyette gök ve yıldızlara dair astrologların, 
uzay bilimcilerin görüşlerine yer verilmeyecek. Sadece Arapça lafzın göster- 
diği mana ile âyet tefsir edilecek. Oradaki ibret ve hidayet neyse o yerli yerine 
konulacak. 


3. Bazı meselelerin araştırılıp tahkik edilmesine ihtiyaç duyulduğu zaman 
komisyon bunu tefsirin haşiyesine (dipnota) koyacak. 


4. Komisyon âyetin gösterdiğinden başka hiçbir şeye boyun eğmeyecek. 
Fıkhi, kelâmi veya diğer mezheplerden belirli bir mezhebe bağlı kalmayacak. 
Mucizelerle ilgili âyetlerde, ahiret işlerinde ve buna benzer (aklı aşan konu- 
larda) zorlama yorumlara gitmeyecek. 


5. Kur'ân, Hafs'ın kıraatiyle tefsir edilecek. İhtiyaç duyulmadıkça diğer 
kıraatlerin tefsirine başvurulmayacak. 


6. Âyetler ve süreler arası bağlantı kurma hususunda tekellüften, zorla- 
malardan kaçınılacak. 


7. Araştırma sonucu sahih olan ve âyetin anlaşılmasına yardımcı olan 
esbâb-ı nüzül (iniş sebepleri, âyetin indiği ortam) zikredilecek. 


8. Eğer tamamı aynı konuyla bağlantılı ise âyet veya âyetler tefsir es- 
nasında bütün olarak zikredilecek. Sonra kelimelerin manaları dikkatlice 
yazılacak. Sonra âyet veya âyetler manaları açık ve güçlü bir ifadeyle tefsir 


423 Ezher Dergisi, C. 7, s. 648-649. 
424 el-Bakara 2/19; er-Ra'd 13/13. 
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edilecek. Uygun konumda nüzül sebebi, bağlantı ve âyetlerden elde edilen 
hükümler konulacak. 


9. Âyetler arasını cem etmek imkânsız olmadığı sürece nesh yoluna gi- 
dilmeyecek. 


10. Bir süreyle ilgili yaptığı araştırmadan komisyonun “Mekki mi yoksa 
Medeni mi?” diye ulaştığı netice her sürenin başına konulacak. Mekki sürede 
Medeni olanlar veya aksi yine yazılacak. 


11. Kur'ân-ı Kerim'in tarifi ve Allah'a (O'nun yoluna) davet, teşri (yasa- 
ma, hukuk), kasas, cedel vb. içermiş olduğu ilimler, sanatlar hakkında takip 
ettiği yolu, metodu açıklama sadedinde tefsire bir önsöz konulacak. Nitekim 
burada tefsir yaparken komisyonun metodu, yolu, yöntemi de zikredilecektir. 


Tefsir Metodu 

Bundan sonra komisyon Kur'ân-ı Kerim'in manalarını tefsir ederken iz- 
leyeceği metoda yönelik özel birtakım kurallar koymayı uygun gördü. Aşağı- 
da onları yayınlıyoruz: 


1. Esbâb-ı nüzül ve rivayet tefsiri araştırılacak, tefsirin rivayetleri araştı- 
rılıp tenkit edilecek (gözden geçirilecek), kuvvetlinin kuvvet yönü, zayıf ola- 
nın da zaaf yönü açıklanmak suretiyle o rivayetlerden sahih olanlar tefsirde 
toplanacak. 


2. Kur'ân-ı Kerim'in tek tek kelimeleri lügavi bir araştırma tarzında; 
Kur'âni terkiplerin özellikleri de edebi bir yöntemle araştırılacak ve tedvin 
edilecek. 


3. Müfessirlerin re'y (dirâyet, ictihad) ve nakil (rivayet, me'sür) ile yapı- 
lan tefsire dair görüşleri araştırılacak. Reddedilenin red yönü, kabul edilenin 
de kabul yönü açıklanmak suretiyle âyetin kendisiyle tefsir edileceği metot 
tercih edilecek. 


4. Bütün bunların ardından önceki kurallardan ikinci maddede yeterince 
açıklandığı tarzda tefsir tam ve yeterli olarak edâ edilecek. Bu ifade ve açık- 
lama tarzı bütün öğrencilerin (öğrenmek isteyenlerin) anlayışlarına uygun, 
aşina olunmadık tuhaf şeylerden ve sanattan arındırılmış bir üslübla olacak. 
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VI. DEĞERLENDİRME 


Görüldüğü gibi bu bölüm bizi önemli gerçeklere ulaştırmıştır. İnsafla in- 
celendiğinde bu konuda ihtilaf edenlerin ihtilafını gidereceğine ya da o ihti- 
lafları tartışma konusu yapmaya değmez lafzi ihtilaf hâline dönüştüreceğine 
ve çekişmeye meydan bırakmayacağına inanıyorum. Sonuç olarak ister harfi 
ister tefsiri olsun, Kur'ân'ın tercümesi, ne Arapça ne de yabancı dilde bir 
Kur'ân tefsiridir. Yabancı dilde Kur'ân'ın tefsiri, Kur'ân-ı Kerim'in Arapça 
tefsirinin tercümesine eşittir. İster harfi ister tefsiri tercüme olsun genel örfü 
anlamda Kur'ân tercümesinin Kur'ân'ın bütün mana ve maksatlarını karşı- 
layabilmesi gerekir. Harfi ve tefsiri tercüme arasındaki fark sadece şeklidir. 
İkincisinde böyle bir şart yokken birincide aslın tertibini ve nizamını gözet- 
mek de vardır. 


Kur'ân tercümesi dört mana arasında müşterek bir lafızdır: 


1. Caiz olduğuna dair ittifak edilen tercüme: Bu, lafızlarının ulaştırılması, 
Arapça tefsiri anlamında bir tercümedir. 


2. Yasaklanması için ittifak etmeleri gereken tercüme: Bütün mana ve 
maksatlarını gözeterek onun yabancı bir dile nakli anlamındaki tercümesidir. 


3. Hakkında ihtilaf edilen fakat delillerin, cevazını desteklediği tercüme: 
Bu da tefsir ve tercüme şartlarını tam yerine getirmek, daha önce bizim açık- 
ladığımız ve Ezher'deki tefsir komisyonunun da açıkladığı koruyucu tedbir- 
lere dikkat etmek suretiyle yabancı bir dilde tefsiri anlamındaki tercümesidir. 


4. Müellif “Dört madde”de özetleyeceğim dediği hâlde dördüncüsünü 
zikretmemiştir...*5 


Bu vesileyle Zerkeşi'nin e/-Bahru'1-Muhit adlı kitabındaki şu görüşü ho- 
şuma gider. Sonuçta onu da sana anlatayım. Zira o şöyle demişti: 


“(Mesele): Ne Farsça ne de başka bir dilde Kur'ân'ın tercümesi caiz- 
dir. Aksine onun, i'câzının bağlı bulunduğu asli (Arapça) şekliyle okun- 
ması gerekir. Çünkü tercüme onun i'câzını göstermeye yetersiz kalır. 
Arapça'nın dışındaki dillerde olmayıp onun kendine has açıklama ve 
ifade sanatında da diğer diller eksik kalır. Yüce Allah şöyle buyurmuştur: 


425 Bu konunun baş kısmındaki “Lügatte Tercüme” kısmına ve onun alt başlıklarına da 
bk.. 
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“O, apaçık bir Arap lisanıyla indirilmiştir. ??s 


Kur'ân-ı Kerim nazmıyla ve üslübuyla karşı konulamamış (tehaddi edi- 
lememiş) ise bu durum böyledir. Yine Kur'ân'ın okunması, nazmıyla 
meydan okunan Arapça tefsir ile dahi caiz olmadıysa, Arapçanın dışın- 
daki herhangi bir dille yapılan tercümeyle kıraati kesinlikle caiz olmaz. 
Buradan hareketle Kaffâl,7 fetvalarında demiştir ki: “Bana göre hiç 
kimse Farsça ile yeni bir Kur'ân getiremez.” Ona “O hâlde hiç kimse 
Kur'ân'ı tefsir edemez” denildi, o da “Hayır, öyle değildir. Çünkü bu- 
rada Allah'ın muradının bir kısmını meydana getirmek, bir kısmından 
da aciz kalmak caizdir. Fakat onu Farsça okumak istediği zaman Yüce 
Allah'ın muradının tamamını meydana getiremez? dedi.” 


Başka biri de tercüme ve tefsiri birbirinden ayırmış ve şöyle demiştir: 
Lisanların birbiriyle tefsir edilmesi caizdir. Çünkü tefsir haddizatında 
ihtiyaç ve zarurete binaen elde edilen manayı ifade etmektir. Tercü- 
me ise dinleyicinin bilebileceği lafızlarla, manayı ortaya koyacak su- 
rette bir lafzı kendi yerine geçebilecek diğer bir lafizla değiştirmektir. 
O hâlde tercüme sanki itibara göre dinleyicinin anlamasını imkânsız 
kılmak gibi bir şeydir. Tefsir ise dinleyiciye mütercimin anladığı şeyi 
tanıtmaktır. Bu, güzel bir farktır...”*8 


Yüce Allah sonumuzu güzel eylesin! Bizi hak ve doğruluk üzerinde bir- 
leştirsin! Bizi söze kulak verip de en güzeline uyanlardan eylesin! Bir âyette 
şöyle buyurulmuştur: 


o r 


izi gh SeİzİZ AM ÇAllA gali Siş 


4 
Li vd 
NE » Zer 


ELE OyAğİ İZÜ Öykskiş öl 
olİYİ 
“Dinleyip de sözün en güzeline uyan kullarımı müjdele. İşte Allah'ın 
doğru yola ilettiği kimseler onlardır. Gerçek akıl sahipleri de onlardır.” 


426 eş-Şuarâ 26/195, Ayrıca bk. Yusuf 12/2; en-Nahl 16/103; Fussilet 41/43. 
427 Ebü Bekir el-Kaffâl eş-Şâşi. Usul yazarı. 

428 Bedruddin ez-Zerkeşi, e/-Bahru 'İ-muhit fi usüli 'l-fikh, 1, 185-186. 

429 ez-Zümer 39/18. 


ON DÖRDÜNCÜ BÖLÜM 


NESH 


I. ÖNEMİ 


Bu bölümün özel bir önemi vardır. Bu da beş açıdan ele alınabilir: 
1. Bu, uzun bir iştir. Ayrıntıları çoktur. Farklı yönleri vardır. 


2. Usulcü araştırmacılar arasında ihtilafa yol açan ince meseleleri ele al- 
maktadır. Uyanıklığı ve ciddi tetkiki; insaf, gayret ve başarıyla birlikte güzel 
tercihi de gerektiren bir iştir. 


3. Dinsizlerden, misyonerlerden ve oryantalistlerden oluşan İslâm düş- 
manları İslâm şeriatındaki nesh olayını zehirli (öldürücü) silahlar edindiler, 
onlarla tertemiz dinin özünü zedelediler. Kur'ân-ı Kerim'in kudsiyetini eleş- 
tirmeye yol aradılar. Bunlar şüphelerinin bağlarını sağlamlaştırdılar. Eleştiri 
noktalarım adım adım ilerletmeye çalıştılar. Neticede Müslüman olup da ilim 
ve din ile alakası olan bazılarının akıllarını çeldiler. Onlar da nesh olduğu 
hâlde onun varlığını inkâr ettiler. Bu inkâr için geçersiz bahanelerle, caiz ol- 
mayan te'villerle, en zorlu gemilere binerek derinlemesine bu inkâr (derya- 
sın)a daldılar. 


4. Nâsih ve mensühu derinlemesine inceleyip araştırmak İslâmi hü- 
kümlerin konulmasındaki tarihi seyrin anlaşılmasını engelleyen perdeleri 
açar ve insan, Yüce Allah'ın mahlükatım terbiye, beşeri idare ve insanları 
imtihan edişindeki hikmetlerini fark eder. Bu da Ümmi Peygamberimiz Hz. 
Muhammed'in, Kur'ân-ı Kerim gibi bir kitabın müellifi ve bu şeriat gibi bir 
dinin (kurallar manzumesinin) kaynağı olamayacağını apaçık bir şekilde gös- 
termektedir. O ancak ve ancak Hakim ve Hamid olan biri (Allah Teâlâ) tara- 
fından indirilmiştir. i 


5. Nâsih ve mensühu bilmek İslâm'ı anlamada özellikle de öncekini son- 
rakinden, nâsihini mensühundan ayırıp bilemeden birbiriyle çelişen ve ara- 
larındaki çelişkinin giderilemediği delilleri gördüğün zaman onun sağlam 
hükümlerine varmada büyük bir temel taşıdır. Bundan dolayı selef-i salih 


430 Fussilet 41/42. 
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(ilmiyle amil eski) âlimlerimiz bu yöne önem veriyor, bu alanda mahir olup 
uzmanlık kazanıyor ve insanların dikkatlerini buraya celbedip onları bu yöne 
sevk ediyorlardı. Hatta rivayette şu varid GENİŞ Abdullah İbn Abbâs (r.a.) 

“İNİ Lİ YS SE zl 188 Sİ SE yağ eli ya 2 Sİ Gil 
Allah hikmeti dilediğine verir. Kime hikmet verilirse, ona m çok hayır 
verilmiş demektir. Ancak gerçek akıl sahipleri olayları düşünüp anlar ve 
ibret alırlar”! âyetindeki hikmeti Kur'ân'ın nâsihini-mensühunu, muhke- 
mini-müteşabihini, önce ve sonra inen pasajlarını, helâl ve haramını bilmek 
olarak tefsir etmiştir.” Yine rivayet edildiğine göre, Hz. Ali mescide girdi ve 
bir adamın insanları korkutarak vaaz ettiğini görüp “Bu kimdir?” diye sordu. 
“İnsanları uyaran, onlara öğüt veren bir adam” dediler. Bunun üzerinde “Bu, 
insanları uyaran, onlara öğüt veren bir adam değil, aksine “Ben falan oğlu 
filanım, beni iyi tanıyın” diyen (reklam yapan) bir adamdır” dedi. Derhal ona 
birini gönderdi ve “Sen nâsihi-mensühu bilir misin?” diye sordu. O “Hayır” 
deyince de “O hâlde mescidimizden çık ve burada bir daha vaaz etme” dedi.*3 


Yine rivayet edildiğine göre, Hz. Ali kıssa anlatan bir hikâyeciye uğradı 
ve ona “Sen nâsihi-mensühu bilir misin?” diye sordu. O “Hayır” deyince de 
“O hâlde hem kendin helâk oldun hem de başkalarının helâkine sebep oldun” 
dedi.”* Bununla o kişinin, nâsihi-mensühu bilmedikçe, kendisini de insanları 
da helâke sürüklediğini kastediyordu. 


431 el-Bakara 2/269. 

432 Bunu el-Kâsım İbn Sellâm, en-Nâsıh ve'/-Mensüh adlı eserinde (s. 5-7); en- 
Nehhâs, Nâsıh adlı eserinde (s. 7-8); Taberi, 7e/5ir'inde (V, 6177, 6623, VI, 199, 
576); İbnu”l-Cevzi de Nevâsıhu '/-Kur'ân adlı eserinde (s. 32) rivayet etmişlerdir. 
Geniş bilgi için bk. Zenviru 'I-mikbâs min tefsiri İbn Abbâs. Kur'ân'ın birçok 
yerinde hikmeti “helâl-haram” ile açıklamıştır. el-Bakara 2/251; en-Nisâ 4/54, 113; 
ez-Zuhruf 43/63. âyetlerinde hikmeti; ilim, anlayış ve nübüvvet olarak açıklamıştır. 
Yine el-Bakara 2/269; Lokmân 31/12. âyetlerinde hikmeti; doğru söz, fiil ve 
doğru düşünce olarak açıklamıştır. en-Nahl 16/125; el-Kamer 54/5. âyetlerinde de 
hikmeti Kur'ân olarak açıklamıştır. 

433 Bunu en-Nehhâs, Nâsıh adlı eserinde (s. 7-8); İbnu”l-Cevzi de “Nevdsıhu'/- 
Kur'ân” adlı eserinde (s. 30-31) rivayet etmişlerdir. 

434 Bunu Kâsım İbn Sellâm, en-Nâsıh ve'/-mensüh adlı eserinde (s. 4); en-Nehhâs, 
Nâsıh adlı eserinde (s. 7); İbn Hazm, en-Nâsıh ve '-mensüh adlı eserinde (s. 5-6); 
Hibetullah, en-Nâsıh adlı eserinde (s. 18); İbnu'1-Cevzi, Nevâsıhu '1-Kur'ân adlı 
eserinde (s. 29-30); Beyhaki de es-Süneni 'İ-kübrâ adlı eserinde (X, 117) rivayet 
etmişlerdir. 
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İşte genişçe arz ettiğimiz bu beş açıdan dolayı bu konuya önem vermemiz, 
ne kadar geniş anlatılması gerekiyorsa o kadar genişleterek, bunun ötesindeki 
konularda ise sınırlı davranarak bu konuda dikkatli bir ölçüyle yürümemiz 
gerekiyor. Yüce Allah bize yeter, selam onun seçkin kullarının üzerine olsun. 


II. NESH NEDİR? 


A. Neshin Lügat Anlamı 
Arapça'da nesh iki manada kullanılır:*“ 


1. Bir şeyi gidermek ve yok etmektir. Yüce Allah'ın şu sözü buna örnektir: 


İt | wi 


“Biz, senden önce hiçbir rasül ve nebi göndermedik ki, o, bir temennide 
bulunduğunda (halkının hidâyetini umarak gayret gösterdiğinde), şeytan 
onun dileğine ille de (beşeri arzular) katmaya (vesvese vermeye, ümidini 
kırmaya) kalkışmasın. Ne var ki Allah, şeytanın katacağı şeyi iptal eder (o 
vesveseyi giderir). Sonra Allah, kendi âyetlerini (lafiz ve mana bakımın- 
dan) sağlam olarak yerleştirir. Allah, hakkıyla bilendir, hüküm ve hikmet 
sahibidir. 787 


YineArapların şusözleride buna örnektir: “ JS Ga eml Güneş gölgeyi 
giderdi; LİN 5 yİhtiyarlıkgençliğiyoketti; SUN ö 3 zl g6 Asırlarve 
çağlar geçti gitti.” 


435 Burada şu âyetlere telmih vardır: Âl-i İmrân 3/173; el-İsrâ 17/17; el-Enbiyâ 21/47; 
en-Nemi 27/59. 

436 Suyüti, el-İrkân, TI, 700; el-Kâsım İbn Sellâm, en-Nâsıh ve '-mensüh, s. 14-15; en- 
Nehhâs, en-Nâsıh ve'l-mensüh, s. 10-11; İbn Hazm, en-Nâsıh ve'l-mensüh, s. 6-7; 
Hibetullah, en-Nâsıh ve 'İ-mensüh, s. 18. 

437 el-Hac 22/52. 
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2. Nesh, bir şeyi nakletmek, aslında, özünde kalmakla beraber o şeyi baş- 
ka bir hâle çevirmektir. Bu konuda dil âlimlerinden Sicistâni (6. 330/941) 
şöyle demiştir: 


“Nesh, arıların kovanında bulunan malzemenin ve balın bir diğerine 
aktarılmasıdır. Miras mallarının bir toplumdan diğer topluma intikali 
ile hâlden hâle geçip el değiştirmesi (<., İl 3) şu görüşü (reenkar- 
nasyonu) savunanlara göre, ruhların bir bedenden diğerine intikali ile 
göç edip yer değiştirmesi (tenasüh) de bu anlama örnek verilebilir. Şu 
âyet de bu anlamı göstermektedir: “U Gi is Gİ SİL Si öl; GS LR 
Ö NDE şslİşte bu, yüzünüze karşı gerçeği söyleyen kitabımızdır. Çün- 
kü biz, yaptıklarınızı kaydediyor (bir nüshasını alıyor)duk.”8 Burada 
amaç amelleri sayfalara, o sayfalardan da diğerlerine nakletmektir...49 


Bundan sonra âlimler nesh lafzının aslen konulduğu (kullanıldığı) mana- 
nın tespitinde ihtilaf etmişlerdir: 


Denildi ki: Nesh lafzı başlangıçta her iki mana için de kullanılmıştır. 
Buna göre o, müşterek lafız olur. Nesh lafzı kullanıldığında tek bir ilgi ve 
alakayla her iki mananın da akla gelmesinden bu anlaşılmaktadır. 


Denildi ki: Nesh, sadece ilk anlam için konuldu. O hâlde bu anlamda ha- 
kiki, diğer anlamda mecazidir. Bunun aksi de söylenmiştir. 


Denildi ki: Nesh her iki anlam arasında ortak bir takdir için konulmuştur. 
Fakat bu son görüşler delilden yoksundur. Bunları yorumlamak zorlama ve 
te'vilden arınmış olamaz. 


438 el-Câsiye 45/29. 

439 Sicistâni, neshin üç anlama geldiğini belirtir: a. Bir şeyi olduğu yerden başka 
bir yere nakletmek. el-Câsiye 45/29 âyetinde bu anlamdadır. b. Lafzı kaldığı 
hâlde hükmünü iptal etmek suretiyle âyetin nesh edilmesi. el-Câsiye 45/14. 
âyetinde inançsızların bağışlanması emredilirken, el-Bakara 2/191; en-Nisâ 
4/89, 91 ve et-Tevbe 9/5. âyetlerinde müşrikleri nerede bulursanız öldürün emri 
vardır. c. Âyetin Mushaf”tan ve mü'minlerin kalplerinden sökülüp atılmasıdır. 
Bu da Hz. Peygamber zamanında olmaktadır. Bk. Muhammed İbn Üzeyr es- 
Sicistâni Ebü Bekir el-Üzeyri, Nüzhetü'/-kulüb fi tefsiri garibi'-Kur'ân, Dâru 
Kuteybe, Suriye 1995, 1, 459 (Nun-u Meftüha md.). Benzer açıklamalar için 
bk. Zerkeşi, e/-Burhan, Tl, 29. 
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B. Neshin Terim Anlamı 


Nesh ıstılahta çok çeşitli tariflerle tanımlanmıştır. Bunların tamamını 
sunmayı, aralarında denge kurup eleştirmeyi uygun görmüyoruz. Tamamının 
maksadı neshin şeriat/din dilindeki hakikatini tasvir etmek olduğuna göre, biz 
gerçeğe en yakın ve en uygun gördüğümüz birinin tanımıyla yetineceğiz. O 
da şudur: “Şer'i bir hükmün diğer şeri bir delille kaldırılmasıdır.” 


“Şer'i bir hükmün kaldırılması” demek, mükelleflerin fiilleriyle ala- 
kasının kesilmesi demektir. Yoksa bizzat o hükmün tamamen kaldırılması 
demek değildir. Çünkü o gerçekte var olan bir emirdir, gerçekte var olan da 
kaldırılamaz. 


Şer'i hüküm: Mükelleflerin fiillerine yönelik Yüce Allah'ın hitabıdır. 
Bu, ya talep (emir, istek/farz, vacip), yasaklama (nehiy/haram, mekruh) ve 
serbest bırakma (helâl, mübah, mendub) şeklinde olur ya da bir şeyin sebep, 
şart, engel, sahih veya fasid olması şeklinde olabilir. 


Şer'i delil: Bu, Yüce Allah'ın metluv (lafzen ve manen okunan) veya 
gayr-i metluv (lafzen okunmayıp manen var olan) mutlak anlamda vahyidir. 
O hâlde bu, Kitap/Kur'ân-ı Kerim ve sünneti/hadisi kapsar. Kıyas ve icmâya 
gelince; onların neshinde ve bunlarla bir başka hükmü nesh etme konusunda 
başka bir yerde karşılaşacağın bir söz/görüş vardır. 


“Hükmün kaldırılması” sözümüz, tanımda cins bir kelimedir. Kaldırıl- 
ma kapsamına girmeyen hususlar bunun dışında kalmaktadır. Mesela; “tah- 
sis” böyledir. Çünkü o, hükmü kaldırmaz, sadece onu bazı fertlerine sınırla- 
makla yetinir. Nesh ve tahsis arasındaki farkların genişçe anlatımı gelecektir. 


“Şeri hüküm” sözümüz birinci kayıttır. Bununla, şeriatta ibadetlerin ilk 
defa farz kılınması tanımın dışında kalmıştır. Çünkü dinde bir hükmün ilk kez 
konulmasını nesh kabul etmek beraat-i zimmete dair aklın hükmünü kaldırır. 
Namazın farz kılınmasını, hükmün ilk kez konulmasının nesh olmayacağına 
bir örnek olarak vermek mümkündür. Zira yeni bir hükmün konulmasını nesh 
olarak kabul etmek, şeriat namazı emretmeden önce insanın namazdan muaf 
oluşunu ortadan kaldırır. Her ne kadar yeni bir hükmün gelmesi muaf olma 
durumunu kaldırmış olsa bile yine de buna nesh denmez. Çünkü bu muaf 
olma durumu şer'i değil, akli bir hükümdür.** Bu, şu anlama gelir: Şeri bir 


440 Bazıları insanların özellikle de Mekkeli müştiklerin yaşantılarında var olan örf ve 
âdetlere dair bir emir gelip de o ana kadar var olan uygulamaya son verilmesini 
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hüküm gelene kadar bu, aklın gösterdiği bir hükümdür. Şeriatın bunu des- 
tekler mahiyette gelmiş olması bunun akli bir hüküm olmasına zarar vermez. 
Mesela; âyette şu hüküm vardır: 


Yal Sağ GE öşisi 3 
“Biz, bir peygamber göndermedikçe (kimseye) azap edecek değiliz.” 


“Şer?i delil ile” sözümüz de ikinci kayıttır. Bununla da herhangi bir akli 
delille şer?i hükmün kaldırılması (bu konunun) dışında kalmaktadır. İnsanın 
ölümüyle, delirmesiyle veya gafleti nedeniyle insandan sorumluluğun düşme- 
si buna örnektir. Çünkü bu sebeplerden biriyle insandan sorumluluğun düş- 
mesi aklın gösterdiği bir durumdur. Zira ölü, deli ve gafil (uykuda olan vs.) 
Allah'ın hitabını kavrayamazlar ki sorumlulukları devam etsin. Akıl, kişinin 
ancak aklıyla kavrayabildiği şeyle sorumlu tutulmasını gerektirir. Yüce Allah 
verdiğini (aklı) aldığı zaman zorunlu kıldığını (teklifi) kaldırır. Şeriatın bunu 
destekler mahiyette gelmesi bu delilin akli olmasına zarar vermez. Çünkü 
Peygamber sallallahu aleyhi ve sellem bir hadiste şöyle buyurmuştur: 


ZU Gİ s. * 6 e Temz oz Lg ef? ZE ME e İN 2s 
YI IE gli eğ il ŞE Sİ e e 185 
Gk Iİ Jak EE öşiİ 
“Kalem üç kişiden kaldırılmıştır (artık onlar yaptıklarından sorumlu 


değildirler): Uyanıncaya kadar uyuyandan, büluğa erinceye kadar çocuk- 
tan ve ayılıp aklı başına gelene kadar akıl hastasından. ”* 


C. Dört Türlü Yönlendirme 


Bu tanımda senin nazar-ı dikkatini dört noktaya yönlendiriyorum: 


I. Hükmün kaldırılmasından söz etmek, neshin ancak iki durumda ger- 
çekleşebileceğini ifade eder. 


a. Şer'i delilin kaldırılan o diğer şer'i delilden daha sonra gelmiş olması. 


nesh sanmışlardır. Eğer bu kabul edilecek olursa Kur'ân'ın büyük bir kısmının 
nesh hükmüne girmesi gerekirdi. Oysaki neshte asıl olan “Sonradan gelen şeri bir 
hükmün, daha önceki şer'i bir hükmü kaldırmasıdır.” Dolayısıyla dinde yeni gelen 
emirler nesh sayılamaz. 

441 el-İsrâ 17/15. 

442 Ebü Dâvud, Hudüd 16; Tirmizi, Hudüd 7; Nesâi, Talâk, 21. 
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b. Bu iki delil arasında, ikisinin arasını cem etmek ve ikisini birlikte uy- 
gulamak mümkün olmayacak tarzda gerçek bir çelişkinin olması.*” O şer'i 
delil birinci hükmün delilinden daha sonra olmadığı zaman da birinci durum 
gerçekleşmediği zaman da nesh olamaz. Bu, şunun gibidir: “ çal | gesi — 
LUV..Sonra geceye/akşama kadar orucu tamamlayın. “4 Burada “geceye 
kadar” cümlesinde zikredilen gaye orucun hükmünün bittiğini ifade eder. Bu 
da sadece gecenin girmesiyle orucun tamam olmasının gerekliliğidir. Fakat 
bu hükmün bittiğini gösteren bu gayeye “işte bu neshtir” denilemez. Bu, bi- 
rinci hükmün deliline bitiştiğinden dolayı böyledir. O da “...Sonra orucu tfa- 
mamlayın” sözüdür. Aksine bu mezkür gaye sözün manasını açıklayıcı veya 
tamamlayıcı bir şey ya da ona bir müddet veya şart belirleyici unsur sayılır. 
Bu hükmü kaldıran bir şey olmaz. Ancak hüküm mutlak olarak varid olduk- 
tan ve herhangi bir kayıt olmaksızın yerleştikten sonra ikinci bir delil varid 
olunca, bu hükmü kaldıran bir husus (nesh) olur. Şöyle ki: Şayet o neshedici 
hüküm gelmeseydi ilk hüküm devam edecekti. Bundan dolayı bazıları nâsihin 
tarifinde, şer'i delilin “sonradan gelmiş” olması kaydını ilave ettiler. Bazıları 
da “O olmasaydı birinci hüküm sabit olacak şekilde...” sözünü ilave ettiler. 
Bu zikrettiklerimizden sen bu iki ilaveye gerek olmadığını anlamış oldun. 
Aksine bu iki ilave, tarifteki “hükmün kaldırılması” ifadesinden anlaşılan şeyi 
açıklayıp netleştirmektedir. 


İki delil arasında, gerçek bir çelişki bulunmadığı ve (bahsettiğimiz) ikin- 
ci durum olmadığı zaman nesh yok demektir. Çünkü nesh, hakiki bir çelişki 
onu gerektirdiği zaman, Hakim ve Alim olanın (Allah) şeriatındaki çelişkiyi 
gidermek için kendisine başvurulacak zarurettir. Ona (dine, Kur'ân'a) önün- 
den de ardından da bâtıl gelemez, bâtıl ona ne önünden, ne ardından, hiç bir 
taraftan yol bulamaz.*” O hâlde eğer burada hakiki manada bir çelişki yoksa 


443 Cürcâni neshi şöyle tarif etmiştir: “Nesh, lügatte, izâle ve nakl anlamındadır. 
Şeriatta (terim olarak), şer'i bir delilin, hükmünün aksini gerektiren diğer şer'i 
bir delilden sonra gelmesidir. Bu, bizim ilmimize göre bir değiştirme (tebdil), 
Allah Teâlâ'nın ilmine göre hükmün müddeti için bir açıklamadır (beyân).” 
Yine şöyle demiştir: “O (nesh), şeriat sahibine göre şer'i hükmün sona erdiğini 
açıklamaktır. Allah katında onun sona ermesi malumdur. Ancak bizim bilgimizde 
onun sürekliliği ve devamı vardı. Nâsih ile onun sona erdiğini öğrenmiş olduk. İşte 
bize göre bu tebdil ve tağyir (değiştirme ve hükmü bozma) oluverdi.” Bk. Cürcâni, 
et-Ta rifât, s. 240. 

444 el-Bakara 2/187. 

445 Fussilet 41/42. 
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neshe de ihtiyaç yoktur. Çünkü çatışma, zıtlık ve çelişki yoktur. Hiç şüphesiz 
te'vil yoluyla da olsa iki delili de işlevsel hâle getirmek (imâl), birini kullanıp 
da diğerini yok etmekten (ihdâr veya ihmâl) daha hayırlıdır. Bundan dolayı 
Gazzâli, Mustasfâ adlı kitabında, * EŞ pa gli | gagikl Erkeklerinizden 
iki erkek şahit de bulundurun...” âyetiyle, bir kişinin şahitliği ve yemi- 
nin kabulüne dair oluşan haber (rivayet)**” arasında çelişki iddiasında bulu- 
nup nesh hayal edenlerin hatalı olduğuna hükmetmiştir. Bunlar orada hüküm 
vermek için, zikredilen iki kişinin şehadetinin dışında hiçbir delil olmadığını 
gösteriyormuşçasına âyetten kendileri için ortaya çıkan ilk zahiri manaya da- 
yanmaktadırlar. Hâlbuki onlar için oluşan bu zahiri mana doğru değildir. Çün- 
kü âyet iki şahidin belge olmasından ve onların sözüyle hüküm verebilmenin 
caiz olmasından başka bir şeyi göstermemektedir. Onların anladığı gibi başka 
bir belge ile hükmün geçersiz olmasına gelince; âyet bunu göstermiyor ki 
bununla zikredilen haber arasında bir çelişki oluşsun. Aksine bu, ikrarla hü- 
küm vermek gibidir. Burada diğer belgenin varlığını engellemeyen bir belge 
zikredilmiştir. 


2. Zikredilen tanım neshin başka şeylere değil sadece hükme (ahkâma) 
yönelik olduğunu ifade eder. Zaten gerçekte ve işin aslında da durum böy- 
ledir. Âlimlerin neshi, tilavetin neshi (okunuşunun kaldırılması) ve hükmün 
neshi şeklinde kısımlara ayırmaları sadece izah için yapılmış şekli bir taksim- 
dir. Çünkü onların, tilavetin neshi dedikleri şey hükmün neshi dışında bir şey 
değildir.“ Zira bir âyetin tilavetinin neshinin aslında, hükümlerinden birinin 


446 el-Bakara 2/282. 

447 Ebü Hureyre, Câbir ve İbn Abbâs”tan rivayet edildiğine göre Hz. Peygamber yemin 
ve şahitlik ile hüküm vermiştir. İbn Mâce, Ahkâm 31. 

448 “Onların, tilavetin neshi dedikleri şey hükmün neshi olmanın dışında değildir” 
sözü, tilaveti nesh edilip de hükmü duran âyetlere dair rivayetlerle çelişmektedir. 
Nitekim Zerkeşi şunu nakletmiştir: “Kur'ân'daki nesh üç türlüdür: Birincisi: 
“Yaşlı bir erkek ve yaşlı bir kadın zina ederlerse, onları kesinlikle recmedin...” 
(Ebü Davüd, Hudüd 16). İbn Hibbân Sahih adlı eserinde Übey İbn Ka'b'dan şunu 
nakletmiştir: “Ahzâb Süresi Nur Süresi'ne denk geliyordu ve orada “Yaşlı bir erkek 
ve yaşlı bir kadın zina ederlerse, onları kesinlikle recmedin...' rivayeti de yer 
alıyordu.” Neticede şunu söylemiştir: “Burada bir soru vardır. O da şudur: Hüküm 
kalmakla beraber tilavetin neshindeki hikmet nedir? Hükmüyle amel etmek ve 
okunuşuyla sevap elde etmek için (hükmün de tilavetin de bir arada olması için) 
tilaveti de kalsaydı ya (iyi olmaz mıydı)?! Buna e/-Fünün adlı eserin sahibi (İbnü”i- 
Cevzi, Fününu'-efnân fi acâibi ulümi'l-Kur'ân) cevap vermiş ve şöyle demiştir: 
“Bu sadece, kesin bir yol elde etmek için geniş araştırma istemeksizin zan yoluyla 
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neshi olmaktan başka bir anlamı yoktur. Bu, yalın okumadan dolayı sevabın 
ve onunla namazın sahih olmasının vb. kaldırılması demektir. 


3. Bu tanım Kitap (Kur'ân-ı Kerim) ve sünnette (hadiste) olan bütün 
neshi kapsamaktadır. Sünnet ister kavli, fiili, vasfi veya takriri olsun, isterse 
nebevi veya kudsi olsun fark etmez. Çünkü bunların tamamı fiili veya potan- 
siyel olarak vahiydir.** Yüce Allah, Peygamber sallallahu aleyhi ve sellem'i 
mahlükatı için önder kılmış, onu kulları için üsve-i hasene (en güzel model) 
yapıp herkese ona uymayı emretmiştir.*“ O hâlde, Yüce Allah kendisine açık- 
ça veya onaylar mahiyette vahiy etmeksizin Peygamber sallallahu aleyhi ve 
sellem, ümmeti için başlangıçta veya sonradan nesh şeklinde koymuş olduğu 
hükümlerde kendiliğinden bir şey yapmış olamaz. 


Kitab'ın Kitap'la (âyetin âyetle) neshine örnek şudur: 


İİ a Gg İİ Oİ YI ARE e rl Bİ 
“Bundan sonra artık başka kadınlarla evlenmen... bunların yerine baş- 


ka hanımlar alman sana helâl değildir...”5' Bu âyetin hükmü daha sonra 
gelen şu âyetle neshedilmiştir:*? 


İş ES Uj SAİR WI iii Gİ İEİĞ iyi 


“ a > 2,2 > Ze e UZ ii 2. PA e 
Gİ YE süz İS) EĞE vü) RE el) SİİR AM el e 
İNE GASE İZİNİ O gz Edaj öl) eğ ölzölğ Mas OZER 

il la İİ 043 2. Gİ 
“Ey Peygamber! Mehirlerini verdiğin hanımlarını, Allah'ın sana gani- 
met olarak verdiği ve elinin altında bulunan cariyeleri, amcanın, halanın, 


bütün varlığını ortaya koyma ve en kolay hâliyle gereğini yapma şeklinde yarışma 
konusunda, bu ümmetin itaat oranını ortaya çıkarmak için bu şekilde olmuştur. 
Nitekim Hz. İbrahim de bir rüya ile oğlunu boğazlama işine koyulmuştur. Hâlbuki 
rüya vahiy yollarının en alt seviyesidir.” Geniş bilgi için bk. e/-Burhân, 11, 35-37. 

449 Nitekim âyette şöyle buyrulmuştur: “O, kendi heva ve arzusuna göre de 
konuşmaz. O (bildirdikleri), kendisine vahyedilen bir vahiyden başka bir şey 
değildir.” en-Necm 53/3-4. 

450 en-Nisâ 4/65; en-Nur 24/63; el-Ahzâb 33/21; el-Haşr 59/7. 

451 el-Ahzâb 33/52. 

452 “Mensüh Kabul Edilen Âyetler” bölümüne bk. 19. âyet. 
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dayının ve teyzenin seninle beraber göç eden kızlarını sana helâl kıldık. Bir 
de Peygamber kendisiyle evlenmek istediği takdirde, kendisini Peygamber'e 
hibe eden mü'min kadını, diğer mü'minlere değil, sırf sana mahsus olmak 
üzere (helâl kıldık). ”53 


Sünnetin sünnetle neshine örnek, abdestin neshi meselesidir. Peygamber 
sallallahu aleyhi ve sellem koyunun etinden ateş değmiş olan kısmı yemiş ve 
abdest almamıştır.” 


4. Neshin tarifinde kullanılan “Şer'i Hükmün Kaldırılması” sözünde- 
ki izâfet terkibi (isim tamlaması), masdarm mef'ülüne izafe edilmesi ka- 
bilindendir. Aslında gizli olan fail Allah'tır. Bu da gerçekte nâsih (hükmü 
tl olanın bizzat Yüce Allah olduğunu göstermektedir. Nitekim 
“gla 3İ ga >> <İ çi He gi NE GS Ww/Biz, bir âyetin hükmünü yürür- 
lükten kaldırır veya onu unutturursak (ertelersek) mutlaka daha iyisini 
veya benzerini getiririz ”55 âyeti de bunu göstermektedir. Bu, aynı zamanda 
gerçekte mensüh olanın da kaldırılan hüküm olduğunu göstermektedir. Ba- 
zen eski hükmü yürürlükten kaldıran hükme de nâsih denilir. Dolayısıyla 
“Ramazan orucunun farz oluşu, Aşüre orucunun farziyetini nesh etti””9 de- 
nilir. Bazen de aynı şekilde hükmün deliline nesh denilir. Buna göre “Miras 


453 el-Ahzâb 33/50. (Mushaftaki tertip sırasında 33/50. âyet önce olmasına rağmen 
nüzül sırasında sonra olduğu için, nesh iddiasını savunanlara göre 33/52. âyeti 
neshedebilmiştir. Daha sonra gelecek olan “Neshi Bilmenin Yolları” başlığında 
“Sahabinin Görüşü” anlatıldıktan sonra 3. maddede, nesh konusunda bu meselenin 
de itimad edilmeyecek konulardan biri olduğu vurgulanır.) 

454 Hadis şöyledir: Said İbn Hâris, Câbir İbn Abdullah'a “Ateşte pişen bir şey 
yedikten sonra abdest almak gerekir mi?” diye sordu. O da “Hayır, gerekmez. 
Biz Hz. Peygamber zamanında ateşte pişen bir yemeği pek az görürdük. Onu 
yediğimiz zaman da elimizi silecek bez olmadığından avuçlarımıza, bileklerimize 
ve ayaklarımıza silerdik. Yemekten sonra da abdest almadan namaz kılardık” diye 
cevap verdi. Bk. Buhâri, Et ime 53. Ayrıca bk. İbn Mâce, Et'ime 15. 

455 el-Bakara 2/106. 

456 Hz. Peygamber Medine'ye gelince insanların Aşüre (Muharrem'in 10.) günü oruç 
tuttuğunu gördü ve “Bu nedir?” diye sordu. “Bu, Allah?ın Hz. Musa'yı kurtarıp da 
Firavun'u boğduğu gündür” dediler. Hz. Peygamber “O zaman biz Musa'ya sizden 
daha yakınız” buyurdu, bu orucu kendisi tuttu ve etrafına da emretti. Bu, Ramazan 
orucunun hükmü ininceye kadar devam etti. Bunun üzerine Hz. Peygamber “Bu 
aşüre günüdür. Allah onu size farz kılmadı. Dileyen tutsun dileyen tutmasın” 
buyurdu. Bk. İbnu”1-* Arabi, Ahkâmu '1-Kur'ân, 1, 75. 
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âyeti”7 ebeveyn ve yakın akrabalara vasiyeti" nesh etmiştir” denilir. Yine 
“Peygamber sallallahu aleyhi ve sellem'in koyunun etinden (ateş değmiş 
olan kısmı) yiyip de abdest almadığından söz eden haber, ateş dokunan şey- 
den dolayı abdest almaktan söz eden haberi nesh etmektedir” denilir. Bu 
konudaki mesele oldukça kolaydır. 


Ii. NESH KONUSUNDA OLMASI GEREKENLER 


Sen belki de buraya kadar geçen bilgilerden neshin gerçekleşmesinde 
dört işin mutlaka olması gerektiğini kavramaktasın: 


1. Mensüh şer'i bir hüküm olmalı. 
2. Hükmün kaldırılmasının delili şer'i bir delil olmalı. 


3. Hükmü kaldıran bu delil (nâsih), birinci hükmün deliline (mensüha) 
bitişmeksizin daha sonra gelmiş olmalı. Örneğin; kaydın mukayyede, tevkitın 
muvakkate bitişmesi gibi olmamalı.“ 


457 en-Nisâ 4/11. 

458 el-Bakara 2/180. 

459 Yani sonra gelen hüküm ilk hükme bitişmiş olsaydı ya istisna, ya mutlakın takyidi 
gibi bir durum söz konusu olacaktı. Bitişmeksizin diyerek neshi bunlardan ayırmış 
oluyor. Yani herhangi bir sıfatla veya muzafun ileyhle ya da başka niteleyici 
ifadelerle manayı sınırlandırmamış olması kastediliyor. Mesela; “Deniz avı 
(yapmak ve onu yemek) size helâl kılındı...” (el-Mâide 5/96) ifadesinde >W/ 
bahr kelimesi avın (9w/sayd) kapsamından kara avını çıkarması bakımından 
nesh olarak değerlendirilemez. Çünkü o, sayd kelimesine bitişik gelerek sadece 
manasında bir daraltma yapmıştır. Ayrıca neshte olduğu gibi avın caiz olma 
hükmünü tamamen kaldırmamıştır. Tevkitin muvakketi (zamanlamanın, zamanla 
sınırlı olanı) kaydına da örnek “Gündüzün güneş dönüp gecenin karanlığı 
bastırıncaya kadar (belli vakitlerde) namaz kıl!” (el-İsrâ 17/78) âyetidir. Bu âyette 
esli di d/dulüku”ş-şems tevkittir ve namazın vaktini tayin etmiştir. Namazın farz 
hükmünü sadece bazı vakitlerle sınırlandırması ve bunu ona bitişik bir ifadeyle 
açıklaması manasını daraltmış, farziyetinin mutlaklığını ortadan kaldırmamıştır. 
Yine “Yine de siz, Allah bu husustaki emrini bildirinceye kadar affedin ve 
hoşgörün/bağışlayın...” (el-Bakara 2/109) âyeti de böyledir. Belli bir gayeye ve 
zamana kadar bir hüküm söz konusudur. Ancak o gaye gerçekleşince o hükmün 
sona ermiş olması nesh sayılmaz. 
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4. Bu iki delil arasında gerçek bir çelişki olmalı. 


Bütün araştırmacıların ittifakıyla neshin gerçekleşmesi için bu dört du- 
rum mutlaka olmalıdır. Burada bir de şart olup olmaması hususunda ihtilaf 
edilen şartlar vardır: 


Onlardan biri, Kur'ân'/âyeti neshedenin Kur'ân olması, sünneti/hadisi 
neshedenin de hadis olmasıdır. 


Bir diğeri, neshin, mensüh hükmün yerine geçecek şeyi kapsayıcı olma- 
sıdır. 


Bir diğeri, nâsihin, emrin nehye; daraltıcı hükmün de genişletici hükme 
karşılık gelmesi gibi mensühun tam karşıtı olmasıdır. 


Bir diğeri de nâsih ve mensühun iki kati nass (kesin kutsal metin) ol- 
masıdır. Daha buna benzer hususlar vardır ki izahı uzun olur. Bunun bilgisi 
ileride gelecektir. 


IV. NESH İLE BEDA'NIN FARKI 


Bedâ (sl) kelimesi Arapça'da birbirine yakın iki anlam için kullanılır: 


1. Gizlilikten sonra açığa çıkmak. Şu âyetler buna örnektir: 


O İŞ KİA 53 ği lü 
“Allah tarafından, hiç hesaba katmadıkları şeyler ortaya çıkmıştır. ”9 


OJİME İS çap 3 hş li gi 3 
“Yaptıklarının kötülükleri onlara görünmüş, karşılarına çıkmış, alay 
edip durdukları şey onları kuşatıp her taraftan sarmıştır, 6! 


cc 


Arapların yz Kg uy iw/Şehrin duvarı bize gözüktü” demeleri de buna 
bir örnektir. 


460 ez-Zümer 39/47. 
461 el-Câsiye 45/33. Ayrıca bk. ei-En'âm 6/28. 


NESH 257 


2. Daha önce mevcut değilken yeni bir görüşün ortaya çıkması. e/- 
Kâmüs adlı sözlükte yazar şunu demiştir: “suy Huş İs Yi 4 Wy/Bir 
işte onun için yepyeni bir durum, yeni bir görüş ortaya uv R ei o konuda 
onun yeni bir fikri oluştu. Şu âyet de buna bir örnektir: “uy ei 1 
> e ğı | bi wSonunda (aziz ve arkadaşları) kesim delilleri 
görmelerine rağmen (halkın dedikodusunu kesmek için yine de) onu bir 
zamana kadar mutlaka zindana atmaları kendilerine uygun göründü.” 
Yani Yusuf hakkında onlar için yeni bir görüş ortaya çıktı. O da onun belli 
bir süre için hapsedilmesidir. Bu da âyetteki ©. > e onu bir zama- 
na kadar mutlaka zindana atacaklar” ifadesinden anlaşılmaktadır. Belki 
de bu ikinci mana bunu -kahrolası- söyleyenlerin görüşüne daha uygun ve 
daha muvafıktır. Çünkü onlardan nakledilen kendi ifadeleri ilk kullanımın 
dışında bir kullanımla bu mecrada yerini almıştır. Tıpkı Ca'fer es-Sâdık'a 
yalan olarak nispet ettikleri şu söz gibi: “İsmail hakkında olduğu gibi hiç bir 
şeyde Yüce Allah için yeni bir görüş ortaya çıkmamıştır.” 


Sana gösterdiğimiz bu iki mana bedâ (slu,) kelimesinin birbirine ya- 
kın manalarıdır. Bu manalara göre daha önce cehaletin olması ve ilmin 
meydana gelmesi gerektiğinden bunların her ikisi de Yüce Allah için 
imkânsızdır. Hâlbuki cehalet ve bir şeyin Yüce Allah için sonradan ol- 
ması imkânsızdır. Çünkü bu âlemde doğru bir bakış açısı (metodolojik 
bir araştırma) bize bu evrenin yaratıcısının ve idarecisinin ezeli ve ebedi 
olarak geniş/sınırsız, mutlak/kayıtsız, olmuş, olacak ve olmakta olan her 
şeyi kuşatıcı/her şeyi içine alan bir ilimle muttasıf olduğunu gösterir. Yine 
bu sağlam bakış açısı bize O'nun ne sonradan olan (hâdis) ne de olayla- 
ra ve olgulara mahal olabilen (mahallün li”l-havâdis) bir varlık olacağını 
gösterir. Aksi takdirde bu kâinatı yaratmaktan ve aklı aciz bırakacak tarz- 
da idare edip tanzim etmekten aciz kalan nâkıs bir varlık olurdu. Bu, akli 
delilin bir özetidir. 


Nakli delillere gelince; manaları dolup taşan, Yüce Allah'ın ilmiyle her 
şeyi kuşattığını, hiçbir gizlinin O'na gizli kalamayacağını açıkça ifade eden 
birçok nas vardır. Kur'ân-ı Kerim'de şöyle buyurulmuştur: 


462 Yusuf 12/35. 
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Aİ Kİ SS Ş YI X 2 3 Y3 Eği aa izi U 
Po a 2 “| ml © Pİ vi 
eğ a dl ie 3 ) 


“Yeryüzünde vuku bulan ve sizin başınıza gelen herhangi bir musibet 
yoktur ki, biz onu yaratmadan önce bir kitapta yazılmış olmasın. Şüphesiz 
bu, Allah'a göre kolaydır. ”83 


33 öp İk 3 gi di a gs A Yİ Gala V Bİ gül ke 
öl AS A Yl ali Yö bi Yi İM elik gs 3 çalış YI 


“Bilinmeyen nice hazineler ve görünmeyen gayb âleminin anahtarları 
O'nun yanındadır. Onları kendisinden başkası bilemez. Karada ve denizde 
ne varsa hepsini O bilir. O'nun haberi olmadan, O'nun ilmi dışında tek bir 
yaprak bile düşmez. Yer altı tabakalarının karanlıkları içindeki tek bir tane, 
hasılı yaş ve kuru hiç bir şey yoktur ki açık, apaçık bir kitapta bulunmasın. ”*6* 


pa p . dd, Fm le SE e ar dr 4 EY 
llim ileri |S3 2135 lâj ESİNİ yasi US İ5 kask 
GA A3 55 3 İZİN Sİ 4 GS el ERİN Sİ ELÇİN Ğİ ŞE 
iL Sylağ Eli ka 
“Her dişinin neye gebe kaldığını, karnında ne taşıdığını, rahimlerin 
neyi eksiltip neyi artırdığını Allah bilir. O'nun katında her şey ölçü iledir. 
Gayb ve şehâdet âlemini, görünmeyen ve görünen âlemi bilen, büyük ve 
yüce olan O'dur. Sizden, sözü gizleyenle onu açığa vuran, geceleyin gizle- 
nenle gündüzün yürüyen (O'nun ilminde) eşittir. ”*65 


Daha buna benzer yüzlerce âyet ve hadis vardır. 


Bu harika akli ve nakli delillerin zorluğuna, şiddetine ve gücüne rağmen 
bazı toplumlar yoldan şaştılar, kendilerini küçük düşürdüler, konuşan kâinat 
kitabına karşı gözlerini yumdular, Yüce Allah'ın kelamını (âyetleri) ve Pey- 
gamber sallallahu aleyhi ve sellem'in sözünü (hadisleri) dinleme hususunda 
kulaklarını tıkadılar, neshin, bedâ gibi bir şey veya bedânın bir gereği oldu- 
Şunu zannettiler! Böylece kendileri işi karıştırdılar veya işi insanlara karışık 


463 el-Hadid 57/22. Ayrıca bk. et-Tevbe 9/51. 
464 el-En'âm 6/59. Ayrıca bk. Lokmân 31/34; eş-Şürâ 42/12. 
465 Ra'd 13/8-10. Ayrıca bk. Fâtır 35/11; Fussilet 41/47. 
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gösterdiler. Dediler ki: “Eğer Yüce Allah, kendisi için bir maslahat ortaya 
çıkmamış olsaydı, kendisi için yeni bir görüş oluşmasaydı hükümlerini nesh 
etmez, öğretilerini değiştirmezdi.” Bu kişiler şunu unuttular veya unutur gibi 
yaptılar: Yüce Allah hükümlerinin bir kısmını diğer bir kısmıyla nesh ettiği 
zaman, daha önce O'na gizli olan bir şey O'nun için ortaya çıkmış olmaz. Ön- 
ceden elde edemediği yeni bir görüş de O'nun için oluşmuş olmaz. Yüce Al- 
lah nâsihi de mensühu da onları kullarına bir hüküm olarak bildirmeden hatta 
mahlükatı yaratmadan, yeri göğü icat etmeden önce ezeli olarak bilir. Ancak 
-yüce hikmetleri olan- Yüce Allah mensüh olan ilk hükmün bir hikmete veya 
belli bir vakitte sona erecek bir maslahata bağlı olduğunu bilir. Bunun yanın- 
da nâsihin de belli bir zamanda bir hikmete veya diğer bir maslahata bağlı 
olarak geleceğini de bilir. Hiç şüphesiz hikmetler ve maslahatlar insanların 
farklılığına göre değişir. Onların içinde bulundukları şartlarının ve durumla- 
rının yenilenmesiyle yenilenir. Hükümler ve hikmetleri, kullar ve maslahatla- 
rı, nâsihler ve mensühlar, bunların tamamı Yüce Allah katında daha önceden 
bilinmektedir. Bunlardan hiçbirinden herhangi bir şey O'na gizli kalmayacak 
şekilde O'na göre apaçıktır. Neshte yeni bir şey sadece Yüce Allah'ın kulları 
için bildiği o şeyi açığa çıkarmasından ibarettir. “Başlangıç yaptığı değil, or- 
taya çıkardığı işler ve durumlar” tarzında bilinen bir tanımın ölçülerine göre 
o şey kendisi için açığa çıkmış değildir. “Senin Rabbin unutkan değildir, 
hiçbir şeyi unutmaz, 766 


Yahudi ve Râfıziler neshin, bedânın bir gereği tarzındaki bu sapıklık üze- 
rinde icma ettiler. Fakat onlar daha sonra tehlikeli iki yöne ayrıldılar. Yahudi- 
ler neshi inkâr ettiler ve bu inkârda da aşırı gittiler. Çünkü -onların iddiasına 
göre- nesh bedayı gerektirir. Hâlbuki bu da imkânsızdır. Biraz sonra onlarla 
münakaşa edip hesaplaşacağız inşallah!*©7 Râfıziler ise neshi kabul ettiler ve 
kendi zanlarına göre neshin ayrılmaz bir parçası olan bu bedâyı ispat hususun- 
da aşırı gittiler ve onu açıkça, utanmadan Yüce Allah'a nisbet ettiler: “5x. 
15 yi Ö il gr Uz Şi Allah, onların söyledikleri şeylerden/iddialarından 


466 Meryem 19/64. Âyetin tamamı şöyledir: “Laz WİZ Laz Üyaği Sp ai di, al Yİ OZ aş 
Yal Gü) YS üz AN öiyYBiz ancak Rabbinin emri ile ineriz/O'nun emri olmadıkça 
biz (meleklerden olan elçiler) inmeyiz. Önümüzde ve arkamızdaki bütün geçmiş 
ve gelecek şeyler ve bunların arasındakiler hep O'na aittir. Senin Rabbin 
unutkan değildir, hiçbir şeyi unutmaz.” 

467 İleride “Neshi İnkâr Edenlerin Şüpheleri ve Onların Reddi” başlığı altında bu konu 
genişçe ele alınacaktır. 
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münezzehtir; son derece yücedir ve uludur.” Onların iddialarını akli ve 
nakli delillerle nasıl çürüttüğümüzü elbette gördün! Delil olmadığı hâlde delil 
diye iddia ettikleri şüphelerini nasıl tenkit ettiğimizi de gördün! Onların yap- 
tıkları sadece vehimlerde karışıklık meydana getirmek ve doğru yolun dışında 
yürümektir. Hikmete binaen ve maslahatı gözetme esasına dayanan nesh ile 
cehalet geçmişine ve ilmin oluşmasına bağlı olan bedâ arasında ne büyük 
farklar vardır! 


Bu durumda geriye tutunabilecekleri iki delil kalmaktadır: 

1. Şu âyet: SE ii Bej cg el al >xyAllah dilediğini siler, di- 
lediği hükmü iptal eder, (dilediğini de) sabit bırakır. Bütün kitapların aslı/ 
ana kitap onun yanındadır. © 


Cevap: Bu âyette onlar için bir delil yoktur. Aksine onların benzerle- 
rinden olup Peygamber sallallahu aleyhi ve sellem için neshi ayıplayanlara 
cevap verdiği gibi âyet bunlara da cevap verir. 


Âyetin manası şudur: Yüce Allah ilmine, iradesine ve hikmetine uygun 
olarak dinlerinden ve yarattıklarından dilediğini değiştirir. Onun ilmi değiş- 
mez ve dönüşmez. Değişim sadece bilinen şeyde (malümda) olur, bilgide 
(ilimde) olmaz. Bunun delili de * Sİ çi exe Bütün kitapların asl/ana 
kitap O'nun yanındadır” âyetidir. Yani mahv ve ispatın olmadığı sabit, de- 
ğişmez kaynak O'nun katındadır.” Mahv ve isbat ancak O'nun onayına göre 
olur. O hâlde O, bir şeriatı kaldırır, onun yerine bir diğerini getirir, bir hükmü 
yok eder, diğerini yerleştirir. Hastalığı yok eder, sağlığı var eder; fakirliği 
giderir, zenginliği getirir; hayatı yok edip ölümü ispat eder. Böylece Yüce 
Allah'ın kudret eli, yaratma ve yasalarında değişim ve dönüşüm için işler du- 
rur. O, yegâne Hak'tır. Ona değişim ve dönüşüm arız olmaz. Onun işine mahv 
ve ispat müdahil olamaz. 


Bu yönlendirmenin özeti şudur: Nesh ilimde değil, ma'lümda değişik- 
liktir, Hâlık'ta değil, mahlükta dönüşümdür. O, Yüce Allah'ın her şeyi ku- 
şatan ezeli ilminin daha önceden bağlı olduğu bazı şeylerin bize göre açığa 
çıkması ve açıklanmasıdır. Bundan dolayı âlimlerimizden birçoğu neshin 


468 el-İsrâ 17/43. 

469 Ra'd 13/39. 

470 Ra'd 13/39. 

471 Müfessirlerin çoğuna göre Ummu”!-Kitap, Kitabın aslı, esası demektir ki o da 
“Levh-i Mahfüz”dur. 
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tarifinde şu görüşe vardılar: O, bizim zihinlerimizde geriye bırakma yoluyla 
devamlılığı kesinleşen şer'i bir hükmün son nihai şeklini beyan etmektir. 
Sonra da bu tercihi yorumlayarak dediler ki: “Bu tanımda bedayı açık ve 
net bir şekilde giderme/yok etme, neshin bizim hakkımızda/bize göre bir 
değişiklik olduğunu onaylama ve şerfat sahibi hakkmda/ona göre de sırf bir 
açıklama vardır.” 


2. Onlar tertemiz imamlara nispet ettikleri rivayetlerle zihinlerini ka- 
rıştırdılar. Onlardan biri Hz. Ali'nin şu sözüdür: “Eğer bedâ olmasaydı ben 
mevcut olanla kıyamete kadar size konuşurdum.” Onlardan biri de Ca'fer es- 
Sâdık'ın (6. 148/765) şu sözüdür: “İsmail hakkında olduğu gibi hiçbir şeyde 
Yüce Allah için yeni bir görüş ortaya çıkmamıştır.” Onlardan biri de Musa İbn 
Cafer'in (6. 183/799)92 şu sözüdür: “Bedâ bizim de cahiliye dönemindeki 
atalarımızın da dinidir.” 


Cevap: Bütün bunlar iftira ve yalan olduğundan biz bunları reddederiz. 
İlk ağını bu şekilde dokuyan (bu çetrefilli tezgâhı kuran), kendisine masu- 
miyet ve gayb bilgisi devşirmeye çalışan yalancı, Sekafi idi. İşi berbat olup 
zaman kendisini yalanlayınca dedi ki: “Allah bunu bana vaat etti ancak son- 
radan O'nun için yeni bir görüş ortaya çıktı.” İnsanların kendisini cezalan- 
dıracağına ve bu iğrenç küfründen dolayı kendisinden intikam alacaklarına 
dair içinde bir korku oluşunca küfre dair bu sözleri peygamberlik hanesinin 
(ehl-i beytin) büyüklerine nispet etti. Hâlbuki onların bununla hiçbir alakala- 
rı yoktur. Böylece bu mel'ün ve taraftarları küfre küfürle belge getiriyorlar, 
yalana yalanla delil sunuyorlar, hastalığı dertle tedaviye çalışıyorlar. “A/ah 
kimi saptırırsa artık onu doğru yola iletecek yoktur.” Lütfu ve keremiyle 
Allahtan selamet istiyoruz! Âmin! 


472 Ebwl-Hasen Müsâ el-Kâzım İbn Ca'fer es-Sâdık İbn Muhammed el-Bâkır. İsnâ 
Aşeriyye'nin yedinci imamı. 
473 er-Ra'd 13/33. 
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V. NESH İLE TAHSİSİN FARKLARI 


Biz neshi, “Herhangi bir şer'i delil ile şer'i bir hükmün kaldırılmasıdır” 
diye tarif etmiştik. Tahsisi de şöyle tarif etmişlerdir: “Âmmm bazı fertlerine 
hasr edilmesi (genelin parçalarına indirgenmesi)dir.”* Bu iki tariften, tanım- 
lanan iki şey arasında güçlü bir benzerlik olduğunu anlıyoruz. O hâlde neshde 
hükmü zamanın bir parçasına tahsise benzer bir durum vardır. Tahsiste de 
hükmün bazı fertlerden kaldırılmasına benzer bir durum vardır. Bu benzeşme- 
den dolayı bazı âlimlerde kafa karışıklığı olmuştur. Bazıları bizim nesh diye 
isimlendirdiğimiz her şey hakkında “İşte bu tahsistir” diyerek, şeriatta/dinde 
neshin varlığını inkâr etmiş, bazıları da tahsisin bazı şekillerini nesh konusuna 
katmışlardır. Bu nedenle de hiç gerekli olmadığı hâlde mensühların sayısında 
fazlalık olmuştur. 


Bundan dolayı biz nesh ile tahsis arasında yedi fark belirliyoruz. Bu fark- 
lar, bu karmaşanın karanlıklarında sana yol gösterecek, senin dışındakilerin 
içine düşmüş olduğu açmazdan seni koruyacaktır. 


1. Umümi anlam/genel hüküm (âmm), tahsis edilmesinden sonra mecâz 
anlamlıdır. Çünkü lafzı hepsi için konulmuş olmakla beraber o zaman onun 
gösterdiği mana bazı fertleridir. Buradaki karine (ipucu) muhassistir. Bu şe- 
kilde olan her şey de mecazdır. Fakat mensüh olan nassa gelince; o, hâlâ ilk 
konulduğu manada kullanılmakta idi. Onun gayesi, mensüh metin tüm za- 
manları ele almış olsa da nâsihin, Allah'ın iradesinin ezeli olarak bu hükmün 
belirli bir vakte kadar devamına bağlı olduğunu göstermiş olmasıdır. Bu, şâri 
(hüküm koyan) “1uİ (is | ,LsW/Ebediyen/Sonsuza dek şöyle yapın!” deyip de 
kısa bir zaman sonra onu neshettiği zaman açıkça ortaya çıkar. Çünkü bunun 
gösterdiği şeyin, başka zamanı kapsamayıp o kısa zaman olması düşünülmez. 
Aksine o hüküm nass olarak bütün zamanlarda hâlâ kullanılmaktadır. Bunun 


474 Cürcâni, ıstılahta tahsisi şöyle tarif etmiştir: Genel olanı; müstakil ve kendisine 
yakm veya bitişik (mukterin) bir delille, kendisinden bir kısma kasr etmektir. 
“Müstakil” lafzıyla istisnâ, şart, gaye ve sıfattan sakınıldı. Çünkü eğer bunlar genel 
olana ilişirse “mahsüs” diye adlandırılmaz. Bitişik/mukterin lafzıyla da “Her şeyin 
yaratıcısı” sözündeki gibi “nesh”ten sakınıldı. Çünkü bu sözde, zarureten bilinir 
ki her şeyi yaratmak Allah'a mahsüstur. Dil Bilginlerine (Nahivcilere) göre tahsis, 
nekralarda (belirsiz isimlerde) hâsıl olan ortaklığı azaltmaktan ibarettir. Mesela; 
“ale Je YÂlim bir adam” gibi. (Burada Âlim sıfatı tahsis içindir). Cürcâni, ef- 
Ta'rifât, s. 53-54. 
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delili de “(wİ/ebediyen/sonsuza dek” sözüdür. Ancak lafız olarak tüm zaman- 
ları kapsayan bu metin ile amel etmeyi nâsih iptal etmiştir. Çünkü bu nass ile 
amel etmenin sürekliliği onu nesh edecek bir nâsihin bulunmamasına bağlıdır. 
Bu, hangi nass olursa olsun ve nâsihi de ne olursa olsun! 


Eğer biri “Bir nass/metin Yüce Allah'ın ilminde ezeli olarak geçici iken, 
bunun lafız olarak ebedi kalmasının hikmeti nedir?” diye soracak olursa, ona 
şu şekilde cevap veririz: 


Bunun hikmeti Allah'ın, kullarını sınamasıdır: “Acaba insanlar bu şekil- 
de kendilerine şeklen sürekli hale gelen bu hükme boyun eğecekler mi, yoksa 
eğmeyecekler mi?” 


Yüce Allah murdarı temizden, hükmüne rıza göstereni karşı gelenden 
ayırınca,*” tahfif gibi başka bir hikmetten ötürü de nesh gerçekleşmiştir. 


2. Tahsis ile konunun dışında kalan hüküm, aslen genel hükümden arzu- 
lanan şey değildir. Neshte ise bunun tersi bir durum söz konusudur. Çünkü 
onunla konunun dışında kalan hüküm, lafzen mensühtan kastedilen şeydir. 


3. Tahsis tek bir kişiye yapılacak bir emirden dolayı meydana gelmediği 
gibi tek bir kişiye yapılacak bir nehyden dolayı da meydana gelmez. Nesh 
ise bir başkası için arz edilebildiği gibi falanca (bir kişi) için de arz edilebilir. 
Peygamber sallallahu aleyhi ve sellem'e has bazı hükümlerin nesh edilmesi 
bu türdendir. 


4. Nesh, genel bütün fertlerin tamamına nispetle hükmü kaldıran bir şey 
olduğu zaman mensühun hüccet oluşunu iptal eder. Bir kısmını ilgilendirmek- 
sizin genel fertlerin bir kısmını ilgilendiren hükmü kaldıran bir şey olduğu 
zaman hüccet oluşu kısmen devam eder. Tahsis ise genel hükmün (âmmın) 
hüccet oluşunu iptal etmez. Aksine tahsis edildikten sonra fertlerinden geri 
kalanlar hakkında o tahsis ile amel etmek geçerlidir. 


5. Nesh başka şeylerde olmaz, sadece Kitap (Kur'ân-ı Kerim) ve sünnette 
(hadiste) olur. Tahsis ise neshin aksine bu iki delilde olduğu gibi bunların dı- 
şında duyu ve akılda da olur. Yüce Allah'ın şu sözü böyledir: 


475 Bu konunun ayrıntısı için daha önce farklı bir dipnotta Zerkeşi”den naklen 
verdiğimiz bilgileri tekrar hatırlayınız. e/-Burhân fi Ulümi'Kur'ân, 11, 35-37. 
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Mi ae 
ği | saksi 35 iğ ELİ 
“Hırsızlık eden erkek ve kadının ellerini kesin. “6 


Bu hükmü, Peygamber sallallahu aleyhi ve sellem'in şu sözü tahsis et- 
miştir: “Çeyrek dinar olmadıkça kesme olayı olmaz.” 


Şu âyet de böyledir: 


ŞA YP EY zl 5 ör İS 
“O (rüzgâr), Rabbinin emriyle her şeyi yıkar, mahveder. Nitekim (0 ka- 
sırga gelince) onların evlerinden başka bir şey görülmez oldu. ”8 


Bu âyetteki her şey kavramını, duyu organının gök ve yerin selamette 
olduğunu görmesi, rüzgârın o ikisini yıkmamış olması tahsis etmiştir. 


Yüce Allah'ın şu sözü de böyledir: 


“Allah şüphesiz her şeye kadirdir.” 


Bunu, İlâhi kudretin, vacib (zorunlu varlık, Allah) ve imkânsız (yeni bir 
ılahın olamayacağı) gibi iki mantıki şeyle alakasının mümkün olamayacağına 
dair aklın verdiği hüküm tahsis etmiştir. 


6. Nesh başka türlü değil ancak mensühtan daha sonra gelen bir delille 
olur. Tahsis ise önceden geçmiş sonradan ortaya çıkmış ve (zamansal açı- 
dan) eşit de olabilir. Bir grup demiştir ki: “Tahsis ancak eşitiyle olabilir. Eğer 
bu tahsis âmm (umum manalı hüküm) ile amel zamanından sonraya kalır- 
sa bu muhassıs içindeki çelişki oranına göre nâsih olur. Nitekim Şâri (Yüce 
Allah) şöyle buyurmuştur: * >, 5 ANİ 8 /Müşrikleri öldürün!” Bununlaamel 
etme vaktinden sonra yine şâri? (Hz. Peygamber) buyurdu ki: “Zimmet ehlini 


476 el-Mâide 5/38. 

477 Hz. Peygamber çeyrek dinar ve üzerinde hırsızın elini kesiyordu. Müslim, Hudüd 
1-4; Ebü Dâvud, Hudüd 33-34; Tirmizi, Hudüd 16; Nesâi, Kat'u's-sârık 9-10; İbn 
Mâce, Hudüd 22. 

478 Alhkâf 46/25. 

479 el-Bakara 2/20. 

480 et-Tevbe 9/5. 
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öldürmeyin! '”51 Bunların bakış açısına göre, burada muhassıs ile arzulanan 
gaye genel maksadı beyan etmektir. Eğer onunla amel etmenin zamanı son- 
raya kaldıysa ihtiyaç vaktini açıklamanın da geciktirilmesi gerekir ki bu caiz 
değildir. O hâlde geriye bunu nâsih saymaktan başka yol kalmamıştır. 


7. Nesh haberlerde olmaz.“ Tahsis ise bunun aksinedir. O, haberlerde de 
diğer konularda da olur. 


VI. NESHİ KABUL EDENLER VE İNKÂR EDENLER 


Çeşitli dinlerin mensupları nesh konusunda üç farklı görüş ortaya koy- 
muşlardır: 


1. Nesh, aklen câizdir, naklen de gerçekleşmiştir. Ebü Müslim el-İsfehânt“* 
ve onun taraftarları ortaya çıkmadan önce, Müslümanların bu konuda görüş 
birliği (icmaı) vardı. Aynı zamanda Hıristiyanların da bu konuda görüş birliği 
(icmaı) vardı. Fakat bu asrın öncesinden itibaren bu konudaki görüş birlik- 
teliklerini (icma) bozdular, bu konuda aceleci davranıp akıllarına estiği gibi 
davrandılar. İsevi görüş de aynen böyledir. Onlar üç Yahudi gruptan biridir. 


481 Bu hadisi bu lafızla bulamadım. Ancak el-En'âm 6/151 ile el-İsrâ 17/33. âyetler 
genel anlamda cana kıymayı yasaklarken, Tevbe 9/29. âyet ve birtakım hadislere 
göre özelde ehl-i zimmetin öldürülmesi yasaklanmış, bir hadiste “Zimmet 
ehlinden bir adamı öldüren kişi cennetin kokusunu alamaz...” buyurulmuştur. 
Nesâi, Kasâme 13. Hz. Peygamber herhangi bir seriyye gönderdiği zaman onların 
komutanına savaşta dikkat edilmesi gereken kuralları anlatmış, ehl-i zimmete 
nasıl davranılacağını, onların öldürülmeyeceğini de belirtmiştir. Müslim, Cihâd 
ve”s-Siyer 3. 

482 Bir şeye önce şöyledir denilip de sonra da böyledir denilemez. Çünkü haberlerin 
neshi ya nâsih ya da mensüh konusunda Şâri'in yalancılığına yol açar. Bu da 
imkânsızdır. Çünkü Allah Teâlâ'ya yalan isnad etmek imkânsızdır. 

483 Mutezile'nin önemli âlimlerinden biridir. Ebü Müslim Muhammed İbn Bahr 
el-İsfahâni (6. 322/934). Câmiu 1-Te 'vil li Muhkemi 1-Tenzil isminde 14 ciltlik 
bir tefsir tasnif ettiği rivayet edilmiştir. Ebü Müslim'in bu tefsirine itimad eden 
Fahreddin er-Râzi, tefsirinde ondan nakillerde bulunur. Piyasada bulunmamakla 
birlikte Muhammed Hüseyin ez-Zehebi, ef-Tefsir ve '/-müfessirün adlı eserinde (I, 
389), Mısır Üniversite Kütüphanesi?nde ondan bir cüz'ü gördüğünü söylemiştir. 
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2. Nesh, aklen ve naklen imkânsızdır. Bu asırda bütün Hıristiyanlar 
bu görüşe yöneldiler. İslâm'a karşı sürekli tekrar eden hücumlarında, sal- 
dırılarında bu sağlam dini, bu yoldan, nesh yolundan hareketle eleştirme, 
yaralama konusunda ortaya çıkan tam bir tarafgirlik sergilediler. Bu yala- 
nı, asılsız görüşü de Şem'üniye mezhebi savunmaktadır. Bunlar da Yahu- 
dilerin ikinci grubudur. 


3. Nesh, aklen câiz, naklen imkânsızdır. Bunu da Yahudi gruplarından 
üçüncü bir grup olan Anâniye savunmaktadır. Bu görüş Müslümanlardan Ebü 
Müslim el-İsfehâni”ye nisbet edilmektedir. Fakat bu görüşün ondan naklinde 
problem vardır.** Onun görüşü tam öyle olmasa da Müslümanların genelinin 
aksine lafzi ihtilafa benzer bir şekilde de yorumlanabilir. 


Nesh hususunda din mensuplarının görüşlerinin özeti budur. Bu ko- 
nularda sana arz edeceğimiz görüşü ayrıntılı bir şekilde açıklayacağız. O 
hâlde sen, zihnini onunla meşgul et! Dikkatini ona yönelt! Biz de hak olan 
görüşü pekiştirip destekleyerek, onun delillerini sunmakla işe başlayalım 
sonra da Yüce Allah'ın bu konudaki hikmetini açıklayalım. Daha sonra da 
diğer mezhepleri ve onların dayanak noktalarını sunalım. Aslında onların 
dayanakları hak sahasından gidereceğimiz iddialar ve doğrunun üzerinden 
kaldıracağımız perdelerdir. 


Vil. AKLEN VE NAKLEN (SEM'AN) NESHİ 
KABUL EDENLERİN DELİLLERİ 


Neshi inkâr edenlerin hepsinin karşısında neshi ispatlamak için onun ak- 
len caiz olduğuna ve sem'an/naklen de gerçekleştiğine dair diğer delilleri sı- 
ralayalım. 


484 İleride bu konu, “Neshin Naklen (Metinlere Göre) Gerçekleştiğini İnkâr Edenlerin 
Şüpheleri/Ebü Müslim'in Şüphesi” başlığı altında daha ayrıntılı ele alınacaktır. 
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A. Neshin Aklen Caiz Olduğuna Dair Deliller 


Neshin aklen caiz olduğuna dair deliller icmalen/özet olarak dörttür. Ba- 
zılarının aynı zamanda hem neshin cevazına hem de gerçekleştiğine dair delil 
olması meseleye zarar vermez. 


a. Birinci Delil: Neshin olmasında aklen bir mahzur yoktur. Bu şekil- 
de olan her şey aklen caizdir. Büyük (ikincil) önermeye" gelince; bu, zaten 
kabuldür. Küçük (birincil) önermeye” gelince; Ehl-i Sünnet ve Mutezile'ye 
göre bunun delili farklıdır. Bu, şunun bir sonucudur: Yüce Allah'ın hükümle- 
rinin kulların maslahatına bağlı olmasının zorunlu olup olmayacağına dair her 
iki mezhep ihtilaf etmiştir. 


Ehi-i Sünnet âlimleri şöyle demişlerdir: Allah'ın, kulları için herhangi 
bir şey yapması zorunlu olmaz. Aksine O, dilediğini yapan, dilediğini seçen, 
yüce ve aşkın bir varlıktır. O kendi tercih ve iradesine, büyüklük ve azametine 
göre, kullarına dilediğini emredebilir, dilediğini yasaklayabilir, hükümlerin- 
den dilediğini bırakıp dilediğini nesh edebilir. O'nun hükmünü denetleyecek, 
bozacak kimse olamaz. Onun verdiği kararı geri çevirecek kimse de yoktur. 
Kullarının maslahatlarını gözetmeyi O'na şart koşacak, O'nu icbar edecek 
kimse de olamaz. Fakat bu, O'nun, abesle iştigal eden, baskıcı, zorba ve zalim 
biri olduğu anlamına gelmez. Aksine O'nun bütün hükümleri ve fiilleri güçlü 
bir hikmete, geniş bir ilme dayanır. O, taşkınlık ve zulümden münezzehtir. 
Bunun için şu âyetlere bakılabilir: 


Alİ edil S5 
“Rabbin kullarına asla (en küçük bir şekilde bile) zulmetmez. 5! 


NİSİ A&b şile Yi 


“Senin Rabbin hiç kimseye zulmetmez. "8 


485 Kıyasta Büyük önerme: “Aklen sakıncalı olmayan her şey, aklen caizdir.” 

486 Kıyasta Küçük önerme: “Neshte aklen bir sakınca yoktur.” 

487 Fussilet 41/46. Ayrıca bk. Âl-i İmrân 3/182; el-Enfâl 8/51; el-Hac 22/10; Kâf 
50/29. 

488 el-Kehf 18/49. 
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v 6 
» EU ki 
EE ge 30) 


“Çünkü Rabbin çok iyi bilendir, hikmet sahibidir. 8 


Gİ yl o 
“Zira Allah insanlara karşı şefkatli ve merhametlidir. ”99 


Mutezile âlimleri şunu söylüyorlar: Yüce Allah hükümlerinde kullarının 
maslahatlarını gözetmek zorundadır. İçinde maslahat olan şeyi onlara emre- 
der, içinde zarar olan şeyi de onlara yasaklar. Bazen maslahat bazen de mef- 
sedet arasında gidip gelen, dönüp dolaşan şeyi de bazen onlara emreder, bir 
diğer zaman da onlara yasaklar. 


Bu durum kesinleşince, hiç şüphesiz bu delilin birincil/küçük önermesine 
göre Ehl-i Sünnet mezhebinden şu şekilde bir delil elde ederiz: Nesh, dile- 
diğini yapan, dilediğini seçen, yüce ve aşkın bir varlığın hüküm koymadaki 
tasarrufudur. O'nun şeriatı (dini, hükümleri) hikmetten uzak olmasa da hü- 
küm koyarken kullarının maslahatlarını gözetmesi O'nun için zorunlu olmaz. 
Bütün bunlar böyle olunca neshte aklen bir sakınca yoktur. 


Mutezile âlimlerinin mezhebine göre de delili şu şekilde düzenleye- 
biliriz: Nesh, Allah'ın herhangi bir vakitte, insanların fiillerinin herhangi 
bir türünde, kullarının maslahatını biliyor olmasına dayanır. Bundan dola- 
yı da falanca zaman onu onlara emreder. Kulların fillerinden aynı tür bir 
işte fakat bir başka zaman onların zararını bilir, bunun üzerine de o diğer 
vakitte o fiili onlara yasaklar. Bütün bunlar böyle olunca neshte aklen bir 
sakınca yoktur. 


Nesh aklen nasıl sakıncalı olabilir ki? Zaman, durum ve şahısların de- 
ğişmesiyle maslahatların değiştiğini gözlemliyoruz. Doktor hastasına, hasta 
olduğu sürece ilaç almasını emreder, hastalığından kurtulup sağ-salim şifa 
bulunca da o ilacı yasaklar. Eğitimci bir anne çocuğuna başka şeyleri değil, 
gıdaların en hafifi olan süt vb. şeyleri verir, çocuk gelişip büyüdüğü zaman 
ona süt emziren kadınların memelerinden emmelerini yasaklar, sütün dışında 
başka gıdalara geçer. Böylece kuvvet ve olgunlaşma aşamalarındaki gelişme- 
sine bağlı olarak hafiften ağıra, ağırdan daha ağıra geçer. 


489 Yusuf 12/6. 
490 el-Bakara 2/143. 
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Öğretmen yeni başlayan talebelerini en kolay bilgilerle alıştırır sonra on- 
ları en kolaydan kolaya, kolaydan zora, zordan en zora doğru onları aşama 
aşama ilerletir. Neticede bu konuda düşünsel yücelik ve akli olgunluk yolunda 
adımlarının izlerini takip ederek, onları en ince teori ve metotlara ulaştırır. 


Fertler çeşitli aşamalarda halden hâle geçtiği gibi toplumlar da böylece 
halden hâle geçer. O toplumları idare ederken, onlara yol gösterirken, için- 
de bulundukları duruma göre onlar için, onların durumuna uygun hükümleri 
oluşturup uygulamak hikmetin gereğidir. Neticede bir aşamadan diğer aşama- 
ya geçtiği zaman o ilk konulan hüküm ona uygun olmaz. Hak ve doğru olan, 
o toplum için bu yeni aşamaya uygun bir kuralın konulup uygulanmasıdır. 
Aksi hâlde hikmetle hükümler arasındaki irtibat ve sağlamlık bozulmuş olur 
ve yaratma düzeni (yaratılanları idare etmek) şu gördüğümüz harika ve ince 
sistem üzerinde yürümez. 


Şu âyet bu delili göstermektedir: * Agila vi gz > <İ e . El ki il 
Biz, bir âyetin hükmünü yürürlükten kaldırır veya onu unutturursak (erte- 
lersek) mutlaka daha iyisini veya benzerini getiririz. ”*' Buradan şu anlaşıl- 
maktadır: Lafzının, hükmünün veya her ikisinin birlikte giderilmesi tarzındaki 
bir hikmet ve maslahatın gereği olarak Allah'ın, karşılığı olarak veya olmaya- 
rak herhangi bir âyeti ortadan kaldırıp kullarına başka bir tür getirmesi, onlar 
için o giden âyetten daha hayırlıdır veya onun benzeridir. Hayırlı oluş faydada 
(menfaatte), sevapta veya her ikisinde olabilir. Benzerlik ise başka türlü ol- 
maz, Sadece sevapta olur. Bu böyledir çünkü faydada (menfaatte) benzerlik 
tasavvur edilemez. Çünkü birinci hükmün kaldırılmasının takdirine göre eğer 
maslahat o hükme bağlı ise hüküm kaldırılır. Artık getirilen âyetin maslaha- 
tından başka bir şey kalmaz. Hiç şüphesiz o da fayda hususunda giden âyetten 
daha hayırlı olur. Birinci hükmün kalması takdir edilip nesh de sadece tilavet 
için olduğu zaman ilk maslahat olduğu şekilde kalır. Onun dışında ondan daha . 
hayırlı veya ona denk olacak bir şey bulunmaz. 


b. İkinci Delil: Bu, neshi inkâr edenleri bağlayıcı bir delildir. Şöyle ki: 
Eğer nesh aklen (mantıken) câiz olmasaydı, naklen (dini metinlerden elde edi- 
len bilgi ve rivayetlere göre de) hiç meydana gelmiş olmasaydı onlar hüküm 
koyan mercinin (Şâri'nin) kullarına, vaktin dolmasıyla sona eren, geçici bir 
sürelik bir işi emretmesini uygun görmezlerdi. Fakat onlar bunu aklen uygun 
görüyorlar, naklen de meydana geldiğini söylüyorlar. O hâlde bunu da uygun 


491 el-Bakara 2/106. 
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görsünler. Çünkü neshin, Yüce Allah katında belirli bir süre için konulmuş 
birinci hükmün sona ermesinden başka bir anlamı yoktur. Ne var ki, bu daha 
önceden bizce malum değildi. Sonra Yüce Allah onun nesh edildiğini bize 
bildirdi. Bu da çok etkili bir fark değildir. 


Mesela; Ramazan'ın ilk günü Şâri'nin “Bu ayın sonuna kadar oruç tutun” 
sözü, Ramazan'ın ilk gününde nihai sınırı belirlemeksizin “Oruç tutun” de- 
mesine eşittir. Neticede Ramazan bittiği zaman Şevval ayının ilk günü “Oru- 
cunuzu bırakın!” der. Bu sonuncusu hiç şüphesiz neshtir. Neshi inkâr edenler 
birinci örneği uygun gördüler, o hâlde bu ikinci örneği de uygun görsünler. 
Çünkü o da onun dengidir. Birbirine denk ve eşit olanların hükümlerinin de 
bir olması gerekir. Aksi hâlde eşit olmamış olurlar. 


c. Üçüncü Delil: Nesh aklen câiz, naklen de meydana gelmiş olmasaydı 
Peygamber sallallahu aleyhi ve sellem'in bütün insanlara peygamber olması 
gerçekleşmezdi. Fakat onun bütün insanlara peygamber olması, açıklaması 
uzun süren kesin delillerle, parlak hüccetlerle sabittir. O hâlde eski şeriatlar 
baki (ebedi ve sürekli) değildir. Bu delilin gereğine ve bağlayıcılığına gelince; 
ona şunu delil getiririz: Nesh geçerli ve tarihte gerçekleşmiş olmasaydı ilk 
şeriatlar sürekli olurdu. O eski dinler sürekli olsaydı Peygamber sallallahu 
aleyhi ve sellem'in bütün insanlara peygamber oluşu gerçekleşmezdi. 


d. Dördüncü Delil: Aşağıda gelen naklen neshin gerçekleştiğine dair de- 
liller. Çünkü bir şeyin gerçekleşmiş olması, onun caiz olmasını ve daha fazla- 
sını (gerekli olmasını) gerektirir. 


B. Neshin Naklen (Sem'an) Gerçekleştiğine Dair Deliller 
Neshin gerçekleştiğine dair nakli deliller iki türlüdür: 


1. Bu gruptaki deliller, Yahudi ve Hıristiyanlardan neshi inkâr edenlere 
yöneliktir. Bunun Peygamber sallallahu aleyhi ve sellem'i in peygamberliğini 
ispatla bir ilgisi yoktur. 


2. Müslümanlardan olup Hz. Muhammed'in peygamberliğine iman 
eden Ebü Müslim el-İsfehâni ve Yahudilerden İseviyye mezhebi gibi kim- 
selere karşı oluşan hüccet. Çünkü bunlar onun peygamberliğini itiraf ediyor- 
lar fakat “Araplara özeldir” diyorlar. Bunları şu şekilde susturabiliriz: Hz. 
Muhammed'in risaletini kabul ettikleri zaman onun getirdiği her hususta onu 
tasdik etmeleri gerekir. Davetinin evrenselliği ile Kitap ve sünnette var olan 
nesh de bunlardan birkaçıdır. 
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a. Birinci Tür: 

Birinci türün maddeleri çoktur, onların dini kitapları bunlarla dolup taş- 
maktadır. Biz her ne kadar onların her inandığı şeye inanmıyor olsak da sade- 
ce onları ikna edip susturmak için aşağıdaki hususlarla yetiniriz. 


1. Tevrat'ın İlk Sifr bölümünde şu vardır: Yüce Allah, gemiden çıktığı 
zaman Nuh'a dedi ki: “Ben her canlı varlığı senin ve zürriyetin için yiyecek 
yaptım ve bunu size yeşil bitki/ ot gibi serbest bıraktım. Kanlı et hariç. O 
hâlde sakın onu yemeyin.” Sonra da bu Yahudiler, Allah'ın birçok hayvanı; 
Hz. Musa'nın kendisi de dâhil olmak üzere, Hz. Nuh'tan sonraki din sahip- 
leri için haram kıldığını itiraf ettiler. Nitekim bu durum Tevrat'ın Üçüncü 
Sifr'inde vardır. 


2. Tevrat'ta şu vardır: Yüce Allah, Hz. Âdem'e kızlarını oğullarıyla ev- 
lendirmesini emretmiştir. Her doğuşta Hz. Âdem'in erkek ve kız çocuklarının 
olduğu bilgisi vardır. Bu seferki ikizlerden kız olanı diğer seferki ikizlerden 
erkek olanla, diğer seferki ikizlerden kız olanı da bu seferki ikizlerin erkek 
olanıyla evlendiriyordu. İşte böylece, bu aynı batındaki doğumların farklılı- 
ğı; babalar, anneler ve neseplerin farklılığı yerine konulmaktadır. Sonra Yüce 
Allah, bütün Müslüman, Yahudi, Hıristiyan ve diğer din mensuplarının ortak 
görüşüne göre bu âdeti haram kılmıştır. 


3. Yüce Allah Hz. İbrahim'e oğlunu (bize göre Hz. İsmail'i) kesmesini 
emretti sonra da “Onu kesme” dedi. Bunu neshi inkâr edenler de itiraf edip 
kabul etmişlerdir. 


4. Avlanmak da dâhil, Cumartesi günü dünya işleri mübah idi. Sonra ken- 
di itiraflarına göre Yüce Allah Yahudilere avlanmayı haram kıldı. 


5. Yüce Allah İsrailoğullarına içlerinden buzağıya tapanları öldürmelerini 
emretti. Sonra da onların üzerinden kılıcın kaldırılmasını (öldürülmemelerini) 
onlara emretti. 


6. Hz. Yakub'un şeriatında iki kızkardeşi aynı anda nikâh altına almak 
mübah idi. Sonra Hz. Bu hüküm Musa'nın şeriatında haram kılınmıştır. 


7. Hz. Musa'nın şeriatında boşanmak yasal idi. Sonra Hz. İsa'nın şeriatı 
geldi ve bunu haram kıldı. Ancak hanımının zina ettiğinin tespit edilmesi du- 
rumu hariçtir. 
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8. Matta İncili?nde Hz. İsa'nın şöyle söylediğini naklettiler: “Ben yal- 
nız İsrail halkının kaybolmuş koyunlarına gönderildim.” Bu, Hz. İsa'nın 
risaletinin İsrailoğullarına özel, yerel bir peygamberlik olduğunu göster- 
mektedir. Sonra yine Markos İncili”nde, bizzat Hz. İsa'nın şöyle dediğini 
naklettiler: “Bütün dünyaya gidiniz, bütün halkları İncil'le uyarınız, onlara 
vaaz ediniz.” O hâlde İncile bağlı olanlara iyi niyet beslediğimiz zaman 
birinci nassın ikinci nasla nesh olduğunu söylemekten başka çare yoktur. 
Aksi hâlde iki nas birbiriyle çelişecek ve düşüp parçalanacaklardır. Onla- 
rın düşmesiyle de İncil düşecek, yok olacaktır. Hatta bütün İnciller dağılıp 
çözülecektir. Çünkü onlar birbirine benzemektedir. Bu misallerden biri için 
caiz olan diğeri için de caiz olur. 


9. Sünnet olmak Hz. İbrahim, Hz. Musa ve Hz. İsa'nın dininde farz idi. Fa- 
kat Hz. İsa'nın göğe kaldırılmasından sonra Havariler geldiler ve sünnet olmayı 
yasakladılar. Nitekim bu durum, Elçilerin (Havarilerin) Mektupları'nda sabittir. 
Bu, ya nesh olmalıdır ya da uydurma ve yalan olmalıdır. Çünkü Hz. İsa'dan 
sünnetin nesh edildiğini gösteren tek bir kelime bile rivayet edilmemiştir. 


10. Domuzun etinin tamamı Yahudilikte haramdır. Hz. İsa'nın dönemi, 
kendisinden onun mübah olduğunu gösteren herhangi bir şey bilinmeksizin 
geçti. Hz. İsa bunu hayatında mübah kılmadı. Fakat yine Hz. İsa'nın göklere 
çıkışından sonra Havariler geldiler, Hıristiyanların iddiasına göre domuz etini 
mübah/helâl kıldılar. Daha önce geçen konu gibi bu da ya nesh olmalıdır ya 
da uydurma ve yalan olmalıdır. 


b. İkinci Tür: 
İşte nakli olarak neshin delillerinden birinci türe dair örnekleri yukarıda 
sunduk. İkinci türün“ örneklerinden bir kısmı ise aşağıdakilerdir: 
1. Şu âyettir: 
ği 3İ Gi e iyi 3 İba Ş Lig 
“Biz, bir âyetin hükmünü yürürlükten kaldırır veya onu unutturursak 
(ertelersek) mutlaka daha iyisini veya benzerini getiririz...” 


492 Matta 15:24. 

493 Hz. Muhammed'in peygamberliğine inanıp da “Araplara özeldir” diyenler için serd 
edilen deliller. 

494 el-Bakara 2/106. 
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2. Şu âyettir: 


İİ çi ole) 2 eli$ Gül g3 23 
“Allah dilediğini siler, dilediği hükmü iptal eder, (dilediğini de) sabit 
bırakır. Bütün kitapların aslı/ana kitap O'nun yanındadır. ”95 


Bu iki âyete dair daha önce görüşlerimizi belirtmiştik. Burada şunu da 
ilave edelim: Bunların, neshin var olduğuna delâletleri şuradan anlaşılmıştır: 
Her iki âyet de tertemiz şeriattan neshin varlığı sebebiyle İslâm”ı ve İslâm'ın 
Peygamberi'ni eleştirenleri eleştirmek için bir cevap olarak gelmiştir. 


3. Şu âyettir: 


» 


“Biz bir âyetin yerine onun hükmünü neshedecek başka bir âyet ge- 
tirdiğimiz zaman -ki Allah göndereceği âyetleri çok iyi bilmektedir- onlar 
“Sen iftiracının tekisin!? dediler. Hayır, hiç de öyle değil! Onların çoğu işin 
gerçeğini bilmiyorlar. 89 

Bu âyetteki delâlet (neshin olabileceğini gösterme) yönü şudur: Tebdil, 


aslın kaldırılması ve yerine bir şeyin konulmasıdır. İster tilâveti ister hükmü 
kaldırılsın işte nesh de budur. 


4. Şu âyettir: 


İSİN eş 8 çala Şİ SİZİ Bilgb ögle SAİR Sİ gö çi 
“Yahudilerin zulmü sebebiyle, bir de çok kimseyi Allah yolundan çevir- 


meleri yüzünden kendilerine (daha önce) helâl kılınmış bulunan temiz ve 
iyi şeyleri onlara haram kıldık. ”97 


Bu âyetteki delâlet (neshin olabileceğini gösterme) yönü şudur: Âyet 
Yüce Allah'ın daha önce helâl kıldığı şeyi şimdi haram kıldığını ifade ediyor. 
Bu da neshten başka bir şey değildir. Âyetteki ye ci>Vkendilerine (daha 


495 er-Ra'd 13/39. 
496 en-Nahl 16/101. 
497 en-Nisâ 4/160. 
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önce) helâl kılınmış” kelimesinden birinci hükmün şer'i olduğu, berâet-i 
asliyye* olmadığı anlaşılmaktadır. 


5. Selef-i ümmet (geçmiş âlimler) İslâm şeriatı ile nesh meydana geldiği 
gibi onun kendi içinde de neshin var olduğuna dair icma etmişlerdir. (İslâm 
diniyle daha önce geçen her din nesh edildiği gibi bu dinin kendi içinde bazı 
hükümleriyle de bazıları nesh edilmiştir.) 


6. Kur'ân-ı Kerim'de hükümleri nesh edilen birçok âyet vardır.“ 


Bu bir delildir ve bunun altında birçok delil gizlidir. Çünkü neshedilen 
âyetlerden her biri nâsihiyle birlikte neshin vuku bulduğuna dair tam bir delil 
olarak değerlendirilir. Zira bir şeyin vuku bulduğunu ispatlamak için tek bir 
ferdin varlığı yeterlidir. -İnşâallah- birazdan mensüh âyetlerden ve onları nesh 
edenlerden bahsedeceğiz. 


VI. NESHİN HİKMETLERİ 


Şu an neshi tanımladık, tanıdık. Neshle, neshe benzeyen, karıştırılabile- 
cek şeylerin arasındaki farkları belirttik. Bunu da delillerle destekledik. Şimdi 
Yüce Allah'ın nesh konusundaki hikmetini açıklamamız uygun olur. Çünkü 
hikmeti bilmek nefsi rahatlatır, karışıklığı giderir, özellikle inkârcısı bol olup 
inkârı için şuradan buradan şüphelerin peşinde koşup onlardan beslenenlerin 
çok olduğu bu konuda, vesvese ve aldatmacaya karşı (zihinleri) korur. 


Hikmete dair kesin görüşü (son sözü) söylemek için neshin İslâm şeri- 
atıyla ve onun içinde meydana geldiğini belirtelim. Bu şu demektir: Yüce 


498 en-Nisâ 4/160. 

499 Berâet-i Asliyye: İslâm'da haram kılınmamış her şey aslen temizdir, helâldir, 
mubahtır. Bu daha sonra herhangi bir emir veya nehyle haram kılınabilir. Fakat 
o zaman nesh olmaz. Çünkü ortada şer'i bir hüküm yok ki nesh edilsin. Ama 
buradaki öyle değildir. Yani helâl kılma işi de bir emre, bir yasamaya bağlıdır. 
Yoksa haram kılınmadığı için sadece mübahtı denilemez. 

500 Zürkâni'nin, “Kur'ân-ı Kerim'de hükmü neshedilen birçok âyet vardır” 
dediği âyetler neshi kabul etmeyenler tarafından farklı şekillerde 
yorumlanabilmektedir. Zaten ilerde görüleceği üzere kendisi de Suyütünin 
mensüh olarak kabul ettiği yirmi âyeti inceleyip sadece sekizinin mensüh 
olduğuna karar vermiştir. 
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Allah İslâm diniyle daha önce geçen her dini, bu dinin bazı hükümleriyle de 
bazılarını nesh etmiştir. 


A. Yüce Allah'ın İslâm Diniyle Bütün 
Dinleri Nesh Etmesindeki Hikmeti 


Bu hikmet şuna dayanır: Bu dinin hükümleri (yasaları), insanlığın olgun- 
laşıp gelişip güçlenerek belirli bir kıvama erdikten sonra vardığı en son aşa- 
masında, onun tüm ihtiyaçlarını mükemmel bir şekilde karşılayacak tarzda 
konulmuştur. Bunun izahı şudur: Çocuğun çeşitli devrelerde gelişip hâlden 
hâle geçmesi gibi insanlık türü (nesli, beşer) de hâlden hâle geçmektedir. Bu 
dönemlerin her birinin, kendisine uygun bir durumu vardır. Bu durum da di- 
Ber dönemlere uygun olan durumlardan farklıdır. Beşer (insanlık) ilk varlık 
döneminde sadelik, basitlik, zaaf ve bilgisizlik bakımından çocuğun ilk var 
olduğu dönemindeki gibiydi. Sonra bu dönemden itibaren yavaş yavaş hâlden 
hâle geçmeye, gelişmeye başladılar. Bu gelişme, değişim ve dönüşüm aşama- 
sında (insanlar) çeşitli hâller geçirdiler veya onların üzerinden, aklın yolunu 
şaşırması, cehaletten kaynaklanan körlük, gençliğin verdiği taşkınlık, gücün 
oluşturduğu zulüm gibi farklı durumlar geçti. Bu durumda aralarında farklı- 
lıklar olduğu için bu farklılığa bağlı olarak, onlar için çeşitli şeriatların bu- 
lunması gerekli oldu. Neticede dünya olgunluk ve kıvamına ulaşınca, çeşitli 
bölgeler ve halkları arasında medeniyet bağları oluşunca, bütün dinlerin so- 
nuncusu, eski şeriatları tamamlayan, hayati unsurları, insanlığın maslahatları- 
nı ve her ortamda uygulanabilen esnek ve çevik kuralları bir arada bulunduran 
bu dosdoğru din geldi. Bu din ruh ve cesedin arzularını bir arada bulundurur. 
Bu din ilim ile din arasında kardeşlik ilan etmiş, insanın Yüce Allah ile birlik- 
te; fertler, aileler, cemaatler, toplumlar, halklar, hayvan, bitki ve cansız varlık 
olarak her ne varsa bütün kâinat ile alakasını tanzim etmiştir. Neticede her 
şeyin tükenip sadece Allah'ın baki kalacağı” kıyamete kadar bu dini, gerçek 
anlamda (hak olarak) ebedi, genel bir din yapmıştır. 


Bu özet, genel bir bilgidir. Bu konunun, daha önce çeşitli vesilelerle te- 
mas ettiğimiz ayrıntıları vardır. -İnşâallah- gelecek uygun yerlerde de bunları 
arz edeceğiz. 


501 Burada şu âyete telmih vardır: “Şu kesin bir gerçektir ki bütün dünyaya 
ve dünyada yaşayan bütün herkese biz vâris olacağız (hepsinden sonraya 
kalacak olan bâki biziz) ve ölümden sonra hepsi diriltilip bizim huzurumuza 
getirileceklerdir.” (Meryem 19/40) 
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B. Yüce Allah'ın İslâm'ın Bazı Hükümleriyle 
Bazılarını Nesh Etmesindeki Hikmeti 


Bu hikmet, ümmetin bilinçli olarak idare edilmesine, kendisini yükselte- 
cek ve kusurlardan arındıracak tarzda yetişip hazırlanmasına dayanır. Bunun 
açıklaması şudur: Peygamber sallallahu aleyhi ve sellem o topluma davetini 
açıkça anlattığı zaman İslâm ümmeti başlangıçta Zor bir geçiş dönemi yaşı- 
yordu. Hatta inançlarını, kültürlerini, örf ve adetlerini terk etme hususunda 
o topluma en ağır gelen şey buydu. Özellikle de İslâm'la ilk kez yüzleşen 
Arapların, övünç ve şeref kaynakları olduğuna inandıklarını koruma, hara- 
retle savunmaya dair bilinen hasletlerine rağmen eğer bu dini tek bir defa- 
da almış olsalardı, bu durum arzulanan şeyin zıddına yol açacaktı ve İslâm 
doğduğu yerde daha beşikte iken ölecek, kendisini kucaklayacak ve savuna- 
cak yardımcılar bulamayacaktı. Çünkü bir defaya mahsus ani sıçrama (ani ve 
aceleci ilerleme) insanoğlunun güç yetiremeyeceği imkânsız bir iştir. Bura- 
dan hareketle şeriat, insanları alıştırıp ısındırarak, onları davet ederken nazik 
davranarak, onları adım adım, yavaş yavaş kemâl seviyesine doğru götürerek, 
yükselme basamaklarında onları peyderpey yükselterek, insanlara yavaşça, 
ağır ağır, (koşarak değil) yürüyerek geldi. Zamanla alışkanlık kazanmayı, pra- 
tik uygulama ile eğitimi, onlara göre çok önemli olayları fırsat bilerek, onları 
en kolayından kolaya, kolaydan zora, zordan en zora götürdü. Neticede iş 
tamam oldu. İslâm, hızında, nefislerin kendisiyle karışıp dini mizac hâline 
getirme hususunda ve kendisi sebebiyle insanlığın uyanışında emsali bilinme- 
yen (benzeri görülmemiş) tam bir başarıya ulaştı. 


Bu şekilde bu hikmet, neshedici hükmün mensühtan daha zor olduğu 
zamanki konularda açıkça ortaya çıkar. Daha dünkü cahiliye Arabında içki 
problemine dair İslâm'ın yüce ve onurlu tutumu böyledir. Bu tamamen dü- 
gümlenmiş, çözülemez bir problem idi. Onlar, içkiyi neredeyse toplumsal 
bir olgu olarak algılıyorlar, onu sırf bir gelenek olarak uygulamıyorlar, ak- 
sine kuvvet nişanesi, gençlik göstergesi, kahramanlık alameti sayıyorlardı. 
Allah aşkına söyle bana, eğer işin başında, sanki algılarında onlara iştirak 
ediyormuş gibi, onlara o içkiyle ihsanda bulunacak derecede onlara yaklaşıp 
da nazik davranmasaydı, onları ondan doğrudan kesip koparma hususunda 
İslâm'ın başarılı olması akıl kârı mıdır? İçkinin haram olma sözüne kulak 
vermeleri (dinlemeleri) için birtakım düşüncelerin hazır hâle geldiği bir vakte 
kadar İslâm onlara içkiyi yasaklamayı da uygun bulmamış, “ Nİ ie “i yi 


kelek iş ekil 
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Sana, şarap ve kumar hakkında soru sorarlar...” âyetinde olduğu 
gibi içkinin hükmünü sordukları zaman hükmü belirtmiştir. 


Daha kolay olan bir şeyle daha zor bir hükmün neshindeki hikmete ge- 
lince; bunun amacı insanlara hafifletme getirmek, onları rahatlatmak ve Yüce 
Allah'ın onlara olan keremini ve rahmetini göstermektir. Bunda Yüce Allah'a 
daha çok şükredip O'nu daha fazla övmeleri için bir teşvik, Allah'ı ve onun 
dinini sevdirme gayesi de vardır. 


Zorluk ve kolaylık derecesinde eşit olanla bir hükmün neshindeki hik- 
met ise mü'minin başarılı olduğunu, münafığın helâke sürüklendiğini gös- 
termektir ve Yüce Allah'ın pisi temizden ayıklamak için yaptığı bir imtihan 
ve denemedir. 


Geriye hükmün neshedilmesiyle birlikte tilâvetinin bâki kalması ile 
tilâvetin neshedilmesiyle birlikte hükmün bâki kalmasının hikmetindeki gö- 
rüş kalır: 


C. Hükmün Neshedilmesiyle Birlikte 

Tilâvetinin Baki Kalmasındaki Hikmet 

Bu hikmetli açık olgu, İslâm'ın insanları idare etme olgusunu tescil eder. 
Bu sayede insanların İslâm'ın hak din olduğunu, Peygamberi'nin de özü sözü 
dosdoğru olduğunu, Yüce Allah'ın her şeyi açıklayan apaçık Hak, her şeyi 
bilen, her işinde hikmetli, Rahmân ve Rahim olduğunu görmeleri hedeflen- 
miştir. Ayrıca buna mensuh ayetleri okuma vesilesiyle elde edilecek sevaplar 
da eklenmelidir. Bir de bu ayetlerin içerdiği belağat incelikleri ile beyani, ilmi 
ve siyâsi mucizeler de ilave edilmelidir.”* 


D. Hükmün Baki Kalmasıyla Tilâvetin 
Neshedilmesinin Hikmeti 


Bunun hikmeti her âyette kendisine uygun gelecek şekilde ortaya çıkar. 
Bu türden meşhur bir misalde bizim için harika bir hikmet gözüküyor: 


502 el-Bakara 2/219. 

503 Zerkeşi'nin de e/-Burhan'da dediği gibi nesh genelde tahfif için olur. Bu nimeti ve 
meşakkatin kaldırılmasını hatırlatmak için tilavet bırakılmıştır. Fısıldaşma anındaki 
sadaka eylemi gibi amel etmeden önce neshin hikmetine gelince; buna iman etme 
ve emre itaat niyetinden ötürü de sevap alınır. 
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Ömer İbnu”l-Hattâb ve Übey İbn Ka“b'dan nakledilen sahih bir rivayette 
şu haber vardır. O ikisi demiştir ki: Kur'ân-ı Kerim'de indirilenler arasın- 
da a) Ka Ker Li BJ iy EM Yaşlı erkek ve yaşlı kadın zina ettikleri 
zaman onları kesinlikle taşlayarak (recm ederek) öldürün” âyeti okunu- 
yordu. Yani bu nas/metin, âyet olarak okunuyordu. Sonra tilâveti neshedildi, 
hükmü günümüze kadar kullanılmak üzere baki kaldı. Buradaki incelik, o 
hükmün yerleşmesi için âyetin ilk başta, bu çirkin ve ayıp işe bulaşmak üzere 
içinden bir şeyler geçen yaşlı erkek ve kadını engellemek için okunuyor ol- 
masıdır. Sonuçta bu hüküm vicdanlarda iyice yerleşince başka bir hikmetten 
dolayı Yüce Allah bunun tilavetini nesh etmiştir. O da bu fuhşun çirkinliğini 
göstermek ve bu işin yaşlı erkek ve kadın tarafından yapılmasının iğrençli- 
ğidir. Şöyle ki: Onu yapmayı bir kenara bırak, ismini anmanın bile uygun 
olmadığı bir tavır sergilemiş, bu konuda o işi meydana gelmeyecek imkânsıza 
benzer bir yola sokmuş oldu. Sanki şöyle demiştir: O çirkin işten kaçmak ve 
o pisliğe bulaşmaktan da öte kulakları bunu işitmekten, dilleri de bunu zikret- 
mekten uzak tutun. 


“Yüce Allah bize korunma ve kaçınmayı farz kılmıştır. Bizi muhafaza 
eyleyip korusun!” Her nimet ve başarının gerçek sahibi O'dur. 


IX. NESHİ İNKÂR EDENLERİN 
İDDİALARI VE ONLARIN REDDİ 


Neshi inkâr edenleri şu şekilde gruplara ayırabiliriz: 


1. Neshin, aklen olabileceğini (caiz oluşunu), naklen de gerçekleştiğini 
inkâr eden grup: Bunlar, bu asrın Hıristiyanları ile Yahudilerden Şem'ünilerdir. 


2. Neshin, naklen gerçekleştiğini inkâr eden, aklen olabileceğini (caiz 
oluşunu) uygun gören grup: Bunlar da Yahudilerden Anâniye grubudur. 


3. Neshin, aklen olabileceğini (caiz oluşunu) uygun gören, naklen de ger- 
çekleştiğini savunan grup: Ancak bu grup İslâm şeriatının Yahudiliği neshetti- 
gini inkâr eder. Bunlar, Yahudilerin üç fırkasını tamamlayan İsevilerdir. 


504 İbn Mâce, Hudüd 9; İmam Mâlik, Muvatta, Hudüd 1. 
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4. Neshin, aklen caiz olduğunu (olabileceğini) gören, naklen gerçekleş- 
tiğini inkâr eden (olmadığını savunan) grup: Fakat bu grubun inkârı, Müslü- 
manların geneline karşı ihtilaf ettiği hususta lafzi veya lafza benzer bir ayrılık 
şeklinde te'vil yapan şekli bir inkârdır. Bunlar da Ebü Müslim el-İsfehâni ve 
ona tabi olanlardır. 


O hâlde bizim önümüzde sadece neshi aklen inkâr eden kimseler var- 
dır. Bunlar, bu asrın Hıristiyanları ile Yahudilerden Şem'ünilerdir. İnkârın 
sürecinde ve niceliğinde ihtilaf etmiş olsalar da naklen neshin inkârını onay- 
layanlar ise bu asrın Hıristiyanları ve Yahudilerden Anâniye grubu, yine on- 
lardan İseviler ve Ebü Müslim el-İsfehâni ile Müslümanlardan olup da ona 
tabi olanlardır. 


Bunlardan her birinin delil olmadığı hâlde delil zannettikleri birtakım 
şüpheleri vardır. Nitekim bu kapsayıcı sunumda bu durum senin için açıkça 
ortaya çıkacaktır. 


A. Neshin Aklen Caiz Oluşunu İnkâr Edenlerin İddiaları 


Hiç şüphesiz aklen neshin olabileceğini inkâr edenlerin mezhebi, mez- 
heplerin en tehlikelisi ve en çirkinidir. Haktan en uzak olan, bâtıla en fazla 
dalan bu gruptur. Sırf aklen geçerliliğini inkâr etmek, şer'i olarak da gerçek- 
leştiğini inkârı gerektirir. Aklın imkânsız saydığı bir şey gerçekte var olabilir 
mi? Bu yüzden, biz bu mezhebin saçmalığını ortaya koyarak ve onun şüphe- 
lerini reddederek işe başlayalım. 


Birinci İddia: Diyorlar ki: “Eğer Yüce Allah hükümlerinden birini nesh 
etmeyi uygun görseydi bu ya daha önce kendisine gizli olup da sonradan orta- 
ya çıkan bir hikmetten ötürü ya da hikmetsiz-gayesiz olurdu. Bu iki durumdan 
her biri bâtıl ve saçmadır.” 


Birincisi bu iddia, bütün gaybı, görünmeyen her şeyi bilen“ Yüce Allah 
hakkında bedâyı (bilginin sonradan ortaya çıkışını) ve işlerin sonuçlarını bil- 
memeyi kabul edip onaylamayı gerektirir. 


İkincisi ise her işinde hikmetli olan, her şeyi bilen, her gizliliğin künhüne 
vakıf olup haberdar olan ve haber veren bir zat hakkında abes iş yapmayı uy- 
gun görüp onaylamayı gerektirir. Akli ve nakli delillere göre bedâ ve abes her 


505 Allah Teâlâ “Allâmu”lI-guyüb (— gli Bey olup her şeyi bilmektedir. el-Mâide 
5/109, 116; et-Tevbe 9/78; Sebe 34/48. 
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şeyden münezzeh olan Yüce Allah için imkânsızdır. Bu ikisine yol açan şey 
ise imkânsız olduğu hâlde neshi kabul etmektir. 


Cevap: Bu iddiayı şöyle cevaplayabiliriz: Yüce Allah ilk başta da kendisi 
için malum olan bir hikmetten dolayı hükümlerinden dilediğini nesh etmiştir. 
Bu hikmet O'nun için apaçıktır, hiç gizli olmamıştır ve asla da O'nun için 
gizli kalmayacaktır. İşin nihai maksadı kulların maslahatlarıdır. Bunlar, za- 
manların yenilenmesiyle yenilenir, şahıs ve ortamların değişmesiyle değişir. 
Yüce Allah'ın sırları ve hikmetleri tükenmez, onları O'nun dışında kimse de 
bilemez. O hâlde O, bir hükmü diğer bir hükümle nesh ettiği zaman bu ikinci 
hüküm, birinci hükmün hikmetinin dışında yeni bir hikmetten uzak olmaz. O 
da yeni hükümde kulları için yeni bir maslahat ve başka bir şeydir. İlmiyle her 
şeyi kuşatan Yüce Allah yüceler yücesidir! O hâlde Yüce Allah'ın hükümleri- 
ni nesh etmesi bedâ ve abesi gerektirmez. 


Fakat bu inkârcılar bunu göremediler veya görmezden geldiler. Netice- 
de senin de gördüğün gibi şüphelerindeki bu kısır döngü ihtimal yönlerini 
tam da kapsamayan bir tarzda eksik olarak meydana gelmiştir. Eğer onun tam 
hakkını vermiş olsalardı şöyle derlerdi: Nesh, ya daha önce kendisine gizli 
olup da sonradan ortaya çıkan bir hikmetten ötürü ya da O'na gizli olmayan, 
O'na göre bilinen bir hikmetten ötürü veya başka bir hikmetten ötürü olabi- 
lir. En büyük zan, onların bu konuyu tam anlamamış olmalarıdır. Eğer bunu 
anlasalardı bu şekilde karıştırmazlardı. Yok eğer anladıktan sonra bu şekilde 
karıştırdılarsa bu kısır döngüden ikinci bir şıkkı tercih ederiz, sonra kesin tes- 
pit ettiğimiz gibi buna karşı çok miktarda akli ve nakli delille bu görüşümüzü 
destekleriz. 


İkinci İddia: Diyorlar ki: “Eğer Yüce Allah için bir hükmü diğer bir 
hükümle neshetmek uygun görülürse bu, iki bâtıldan birini gerektirir: Birisi 
O'nun cahil oluşu, biri de mevcut olanı sonradan elde etmesidir. 


Bunun açıklaması şudur: Yüce Allah ya neshedilen birinci hükmün ebe- 
di olduğunu ya da geçici olduğunu bilmiş olabilir. Eğer onun sonsuza kadar 
devam edeceğini bilir de sonra da onu nesheder ve sürekli olmayan bir şekle 
sokarsa O'nun ilmi cehle dönüşmüş olur. Cehalet de O'nun için imkânsızdır. 


Yok, eğer o hükmün belirli bir süre için geçici olduğunu bilir de sonra da 
o vakitte onu neshederse buna da şöyle cevap verilir: Geçici olan şey sırf onun 
vaktinin sona ermesiyle sona erer. O hâlde onun nesh ile sona ermesi var olanı 
elde etmek (hâsılın tahsili) olur ki bu da bâtıldır.” 


NESH 281 


Cevap: Bu iddiayı şöyle cevaplayabiliriz: Yüce Allah'ın ilminde mensüh 
olan hükmün sonsuz değil, geçici olduğu daha önceden bilinmektedir. Fakat 
O, bunun yanında bu geçiciliğin başka bir şeyle değil, ancak neshedici bir 
şeyin var olmasıyla olduğunu da bilir. Birinci hükmün delilinde gaye (nihai 
amaç) ile sınırlamış olması bunun gibidir. O hâlde O'nun o hükmün nâsih ile 
sona ereceğini bilmiş olması neshi engellemez hatta onu zorunlu kılar. Neshe- 
dici hükmün meydana gelişi O'nun ezeli ilminde var olanın gerçekleşmesidir, 
onun muhalifi değildir. Yüce Allah'ın sebepler ve neticelerle alakalı tutumu 
budur. O'nun ilmi bunların (sebep ve neticelerin) tamamıyla alakalıdır. Daha 
önce tespit ettiğimiz şu kesin hükmü unutma! Nesh Yüce Allah'a göre bir 
açıklamadır (beyandır), bize göre hükmün kaldırılmasıdır. 


Üçüncü İddia: Diyorlar ki: “Nesh caiz olsaydı iki bâtıldan biri kaçınılmaz 
olurdu: Var olanı elde etmek (hâsılı tahsil). Hâlbuki bu, o manada değildir. 


Bunun izahı da şudur: Neshedilen hükmün ya kendisini nihai bir amaç ile 
sınırlamış olan bir delili vardır, o gaye sona erince hüküm de sona erer ya da nas 
olarak onu sürekli kılmış olabilir. Eğer onu bir gaye ile sınırlandırmış olursa sırf 
bu gayenin varlığıyla o hüküm sona erer. O hâlde nesh ile onu sona erdirmeye 
gerek kalmaz. Aksi takdirde bu, var olanı elde etmeyi (hâsılı tahsil) gerektirir. 
Eğer ilk hükmün delili onun sürekli olacağını belirler de sonra bu sürekliliğe 
rağmen neshedici hüküm gelirse bu, üç açıdan imkânsızlığı gerektirir: 


1. Tenâkuz/Çelişki: Çünkü süreklilik hükmün Kalıcı olmasını gerektirir. 
Hiç şüphesiz nesh bunu yok eder. 


2. Yüce Allah'ın insanlar için süreklilik bildirmesi imkânsız olur. Çünkü 
nesh ihtimaliyle ifade etmesi mümkün olan her nassın ifadesi geçersiz olur. 
Bu da Allah'ın, kullarına yönelik bir hükmü sürekli kılma konusunda sürek- 
lilik durumunu açıklamaktan aciz ve çaresiz olduğunu söylemeye götürür. 
Yüce Allah ise bundan münezzehtir ve O, yüceler yücesidir. 


3. Bu, İslâm şeriatının neshinin olabileceğini gerektirir. Hâlbuki İslâm 
şeriatı, neshi savunanlara göre kıyamete kadar bakidir.” 


Cevap: Bu iddiayı şöyle cevaplayabiliriz: 


İlk olarak: Mensüh olan bir hükmü, neshi kabul etmeyen kimsenin zik- 
retmiş olduğu bu iki yöne hasretmek doğru değildir. Çünkü mensüh olan hük- 
mün geçici olmaması da sürekli olmaması da caizdir. Hatta geçici ve sürek- 
lilik her iki kayıttan bağımsız olarak mutlak bir hâlde de bulunabilir. Buna 
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binaen o hüküm üzerine neshin meydana gelişi zikrettikleri imkânsızlıklardan 
herhangi bir şeyi gerektirmez. Bu hükmün kayıtsız şartsız (mutlak olarak) 
belirtilmesi onun neshinin geçerliliği için yeterlidir. Çünkü o, zahire göre, onu 
ilgilendiren bir nas olmasa bile devamlılığı göstermektedir. 


İkinci olarak: Sürekli olan bir hükmün neshinin olamayacağına dair söy- 
ledikleri de doğru değildir. Dayanak kabul ettikleri şeyler üç açıdan çürütü- 
lebilir: 

1. Onların “Bu, çelişkiye yol açar” şeklindeki çıkarımları, şeri hitapların 
ilk baştan “Nâsih meydana gelemez” diye kayıtlı olması ile reddedilir. Tıpkı 
o şer'i hitapların, mükellefin ehliyetinin teklif için kayıtlı olması, onun başına 
delilik, gaflet veya ölümün gelmemesi gibi. O hâlde nâsihin gelmesi, onunla 
herhangi bir durumda mensüh olan arasında bir çelişkiye yol açmaz. 


2. Onların “Bu durum, kulları için süreklilik açıklamasını Yüce Allah için 
imkânsızlaştırmaya yol açar” şeklindeki çıkarımları da şu şekilde reddedile- 
bilir: Allah'ın sırf ebediliği/sürekliliği kapsayıcı şer'i hitaplarından insanlar 
sürekliliği kolayca anlayabilirler. Bu, her birimizin hissettiği bir şeydir. Bu, 
aslolan ilk hükmün ve onunla alakalı olan geçicilik ve sürekliliğin baki kal- 
masından dolayı böyledir. Neshin meydana gelmesi ise zayıf bir ihtimaldir. 
Aslın olduğu gibi kalması insan tabiatının meylettiği bir iştir. Nitekim akıl ve 
şeriat da bunu destekler. 


3. İslâm şeriatında neshin mümkün olması -eğer neshi kabul eden grup- 
larla birlikte hareket edecek olursak - bunun şer'i değil de akli bir olasılık 
olarak değerlendirilmesini bize zorunlu kılar. Bunun da delili bizim şer”i değil 
akli imkândan konuşuyor olmamızdır. Dini bakımdan İslâm şeriatının başka 
bir şeriatla neshedilmesi ise açıkça imkânsız bir şeydir. İslâm'ın sonsuz ve 
herkesi kapsayan bir din olduğu konusunda birçok delil vardır. Bir şeyin dinin 
hükmüne göre muhâl olması, onun aklın hükmüne göre mümkün olabilecek 
konularda olmasına zarar vermez. 


Dördüncü İddia: Diyorlar ki: “Nesh iki zıddın ictimamı gerektirir, 
hâlbuki iki zıt ictima etmez/bir araya gelmez. 


Bunun açıklaması şudur: Bir şeyi emretmek, onun Yüce Allah'a göre gü- 
zel, sevimli ve itaat olmasını gerektirir. Yasaklamak ise o şeyin çirkin, isyan 
ve Yüce Allah nezdinde sevilmeyen bir durum olmasını gerektirir. Eğer Yüce 
Allah bir şeyi emreder sonra da yasaklarsa ya da bir şeyi yasaklar sonra da 
emrederse emir ve nehiyle alakalı bir fiilde zıt olan bu sıfatlar birleşmiş olur.” 
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Cevap: Bu iddiayı şöyle cevaplayabiliriz: Güzellik, çirkinlik ve bunlarla 
alakalı olan şeyler bizzat fiilin (kendine has, öz) sıfatlarından olmadığı için 
onlarda değişmez sabit bir ilke olamaz. Aksine onlar Yüce Allah'ın ilgili fiili 
emretmesine ve yasaklamasına bağlıdır. Buna göre fil, Yüce Allah tarafından 
emredilmiş olduğu sürece Yüce Allah nezdinde güzel, sevimli ve itaat olur. 
Sonra bu aynı fiil Yüce Allah tarafından yasaklanmış olduğu sürece onun nez- 
dinde çirkin, sevimsiz ve isyan olur. Mutezile”den olup da akla dayalı güzellik 
ve çirkinlik (husun-kubuh) teorisini savunanlar bu iki fiilin şahıs, zaman ve 
ortamın değişmesiyle değişeceğini kabul ediyorlar. Bu yorumlama/yönlendir- 
me nedeniyle iki zıttın ictima etme teorisi ortadan kalkar. Çünkü bir fiilin 
güzel olduğu vakitle aynı fiilin çirkin olduğu vakit aynı değildir. Dolayısıyla 
güzellik ve çirkinlik bir vakitte bir fiilde birleşmemiş olur. 


B. Neshin Naklen (Metinlere Göre) 
Gerçekleştiğini İnkâr Edenlerin İddiaları 


Bu görüşte olanları biz daha önce kısımlara, gruplara ayırmış ve şunu de- 
miştik: İddiasını nitelerken ve şüphesini ifade ederken bunlardan her birinin 
kendine has bir yolu, yöntemi vardır. İşte onların, sana sunacağımız şekilde 
önünde mahvolan (çürüyüp yok olan) iddiaları ve şüpheleri bunlardır. 


1. Anâniyye ve Şem'üniyye'nin İddiası 


Diyorlar ki: “Yüce Allah'ın Hz. Musa'ya indirdiği Tevrat hâlâ elimizde 
mahfuzdur, aramızda tevatürle nakledilegelmiştir. Orada şu ifade vardır: “Yer 
gök durdukça bu, ebedi bir şeriattır.” Yine orada şu vardır: “Sürekli olarak 
Cumartesi gününe önem verin.” Bu durum neshin imkânsız olduğunu ifade 
eder. Çünkü Tevrat'ın hükümlerinden herhangi bir şeyi, özellikle de Cumar- 
tesi gününü kutsamayı neshetmek, Yüce Allah katından gelmiş olan bir şeyi 
iptal etmek demektir.” 


Cevap: Bu iddiaya beş açıdan cevap verebiliriz: 


a. Onların bu itirazları çok açık ve net olarak iddialarından daha yeter- 
sizdir. Çünkü -eğer bu kabul edilirse- bunun gereğinin varacağı nihai nokta, 
Hz. Musa'nın şeriatının bir başka şeriatla neshinin imkânsızlığıdır. Fakat bu 
itiraz, onun dışındaki şeriatların birbirini neshetmeyeceğini göstermez. Hatta 
Yahudilerin, Yahudilikten önceki İsrailoğullarının şeriatlarının Hz. Musa'nın 
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şeriatıyla neshedilmesini inkâr etmelerini ortadan kaldırır. O hâlde görünen 
şuydu: Onların iddia ettikleri delilleriyle denk gelecek şekildeki iddiaları, 
kendilerinden nakledilenlerden daha yetersiz ya da bu kendilerinden nakle- 
dilen şey ile iddia ettikleri davaları birbirine denk gelsin diye ileri sürdükleri 
delilleri bu nakledilenden daha geneldir. 


b. Biz onların ellerindeki Tevrat'ın hâlâ korunmuş olduğu iddialarını 
kabul etmiyoruz ki bununla delil getirmeleri de doğru olsun. Aksine gerçek 
Tevrat'ın aslının ortada kalmadığına, onu bulunduğu duruma sokan değişim 
ve dönüşüm gibi felaketlerin başına geldiğine dair birbirini destekleyen pek 
çok delil mevcuttur.” 


Bu delillerden biri şudur: Sâmirilerin elinde bulunan Tevrat nüshası, dün- 
yanın ömrünü Anânilerin nüshasında bulunandan bin yıl kadar fazla gösteri- 
yor. Hıristiyanların nüshası ise bin üç yüz yıl fazla gösteriyor. 


Bu delillerden biri de şudur: Bazı Tevrat nüshalarında Hz. Nuh'un, Hz. 
Âdem'e kadar bütün atalarına yetiştiğini (onlarla görüştüğünü) ifade eden bil- 
giler vardır. O, Hz. Âdem döneminden de yaklaşık iki yüz yılı idrak etmiştir. 
Diğer bazı nüshalarda ise Hz. Nuh'un, Hz. İbrahim'in ömründen elli sekiz 
yılı idrak ettiğini ifade eden bilgiler mevcuttur. Bütün bunlar tarihi olarak 
geçersizdir. 


Bu delillerden bir diğeri de şudur: Onların elindeki Tevrat nüshaları Yüce 
Allah, peygamberleri ve meleklerine dair aklın kabul etmeyeceği, fıtratın red- 
dedeceği birtakım işler nakleder. Öyle ki bir veliye, bir nebiye, âlemlerin Rab- 
bi Allah'a nisbet etmek şöyle dursun, inanan temiz sıradan bir insandan bile 
bu kitabın meydana gelmiş olması imkânsızdır ve işiten kişi bundan rahatsız 
olur, üzülür. 


Bu (kabul edilemez hususlara verilecek örnek) işlerden biri şudur: Yüce 
Allah Tufanı bütün dünyaya saldığına pişman olur, neticede gözleri şişip il- 
tihaplanıncaya kadar ağlar. Yakup aleyhisselâm tanrıyla güreşir ve onu yener. 
Yüce Allah bütün bunlardan münezzehtir, yücedir. 


506 Bu işin tahkiki için şu harika eserlere bk. Rahmetullah el-Hindi, İzhâru 7-Hak, 
İbn Kayyim el-Cevziyye, Hidâyetu'I-hayârâ; İbn Teymiyye, el-Cevâbu 5-sahih; 
Muhammed Ebü Zehra, Muhâdardt fi'n-Nasrâniyye; Ahmed Hicâzi es-Sekâ, 
Ekânimu 'n-Nasârâ. 
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Bu işlerden biri de Hz. Lut'un içki içmesi, neticede sarhoş olup iki kızıyla 
zina etmesidir. 


Bu işlerden bir diğeri de İsrailoğulları için buzağı yapıp Yüce Allah'ı bı- 
rakarak, O'na ibadete çağıran kişinin Hz. Harun olmasıdır.” 


Tevrat'ın sağlam kaldığı ve korunduğu iddiasının çürük olduğuna dair 
delillerden biri de şudur: 


Tarihçiler nezdinde hatta bizzat Yahudilerin kendilerince tevatüren sabit 
olan bir husus da şudur: -Tevrat'ı okuyup ezberleyen- İsrailoğulları defalarca 
dinden döndüler, putlara taptılar ve peygamberlerini çok feci bir şekilde öl- 
dürdüler. Hiç şüphesiz bunlar, onlardan herhangi biri için herhangi bir adalet 
ve güvenilirlik şansı bırakmayan, Tevrat olduğunu iddia ettikleri bu nüshala- 
rın değer ve sıhhatini alabildiğine azaltan, çirkin, yaralayıcı eleştiri noktaları- 
dır. Tevrat'ın ravileri ve hafızları bu asiler oldukça, Tevrat da bunlar kanalın- 
dan ve bunların rivayetinden başka bir yolla bilinmedikçe bu durum böyledir. 


c. Tevrat'a bahşetmiş oldukları bu tevatür meselesi kendilerince de kabul 
edilmez. Çünkü eğer Tevrat mütevatir olsaydı peygamberlerin en faziletlisine 
(Hz. Muhammed'e) karşı onunla delil getirirler, onun risaletinin evrenselli- 
ği iddiasına karşı onun da iman ettiği ve inkâr etmediği, aksine onu tasdik 
için geldiğini alenen söylediği, bizzat Müslümanları ona imana davet ettiği 
Tevrat'ın sözüyle karşı çıkarlardı. Fakat bu olmadı. Şayet olsaydı mutlaka 
nakledilir ve meşhur olurdu. Aksine nakledilen ve meşhur olan şudur: Abdul- 
lah İbn Selâm ve emsalleri gibi Yahudi hahamlarından ve âlimlerimden bir- 
çoğu inanarak Peygamber sallallahu aleyhi ve sellem uğruna liderliği bırak- 
mışlar, Müslüman olarak onun şeriatına boyun eğmişler ve Tevrat ile İncil'in 
müjdelediği peygamberin o olduğunu itiraf etmişlerdir. 


d. Naklettikleri şeyler arasında itimat edip dayandıkları ebedilik lafzı on- 
lar için belge olamaz. Çünkü bu ebedilik lafzı Yahudilerce, hakiki manasından 
sapmış olarak çokça kullanılır. Kesmeleri emredilen Bakara kıssasında var 
olan “Bu sizin için ebedi bir yıldır” haberi ile kurban olayındaki “Her gün 
devamlı yakınlaşmak için iki kuzu kurban verin” sözü buna bir örnektir. Gö- 
rüldüğü gibi her iki hükümde de ebedilik, süreklilik ifade eden lafzın açıkça 


507 Tevrat'ın naklettiği uydurma haberlerden biri de Hz. Dâvud'un, komutanlarından 
birinin hoşuna giden hanımını elde etmek için o komutandan kurtulmaya çalışma 
gayretidir. 
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bildirilmesine rağmen gel gör ki bu iki hüküm bizzat Yahudilerin kendi itiraf- 
larıyla mensühtur. 


e. Az önce işaret ettiğimiz gibi lafzen sürekli olan hükmün nesh edilmesi 
sahih olan görüşe göre caizdir. Aynı zamanda dayandıkları bu iki ibare de 
varsın mensüh olsun. Çelişki şüphesi şu şekilde giderilir; Ebedilik/süreklilik 
neshedici bir şeyin olmamasına bağlıdır. Neshedici bir şey olduğu zaman bu 
süreklilik yok olur, bunun imtihan ve deneme için sadece lafzi bir süreklilik 
olduğu ortaya çıkar. Sen bunu iyice düşün! 


2. Hıristiyanların İddiası 


Diyorlar ki: “Şüphesiz Mesih aleyhisselâm “Gök ve yer yok olabilir 
ama benim sözüm yok olmaz, devam eder? demiştir. Bu da naklen neshin 
imkânsızlığını gösterir.” 


Cevap: Bu iddiayı şöyle cevaplayabiliriz: 


a. Biz onların ellerindeki kitabın Hz. İsa'ya indirilen İncil olduğunu kabul 
etmiyoruz. O, bazı Hıristiyanların uydurduğu, Hz. Mesih'in hayatını, doğu- 
munu, gelişip büyümesini, davetini ve dolaştığı yerleri, onun elleriyle gerçek- 
leşen mucizeleri, öğüt ve münazaralarını açıklayan tarihi bir kıssadan başka 
bir şey değildir. Nitekim onda hayali bir olay olan Haç olayından da bahse- 
diliyor.“ Bu bir kıssa olmasına rağmen bunun doğruluğuna, yazarının adale- 
tine, güvenilirliğine ve sağlam bilgisine dair bir delil getiremediler. Nitekim 
sened zinciri (ravi halkasının kopuk olmayışı) ile bu senedin şazlık (aykırı- 
lık) ve illetten salim olmasını da beceremediler.”“* Hatta İncil adını verdikleri 


508 Burada şuna dikkat çekmek gerekir: Barnaba'ya nisbet edilen İncil, Hz. İsa 
Mesih'e yönelik çarmıh olayını reddeder. Bu İncil matbu olup piyasada mevcuttur. 
Fakat Hıristiyanlar bunu kabul etmiyorlar. 

509 İsnâd bu İslâm ümmetine has bir erdemdir. Bu özellik eski ümmetlerde yoktur. 
Bundan dolayı peygamberlerinin sahih haberleri kaybolduğu gibi semavi kitapları 
da kaybolmuş ve tahrif olmuştur. Haberleri naklederken isnâda/sened zincirine 
önem vermek bu ümmetin sünnetlerinden ve değişmez temel özelliklerinden 
biridir. İbnu'l-Mübarek demiştir ki: “İsnad dindendir. Eğer isnad olmasaydı dileyen 
dilediğini söylerdi.” Sevri de şunu demiştir: “İsnad mü'minin silahıdır.” İsnad 
için inceden inceye araştırmak cerh ve ta“dilin usulünü bilmeye, ravileri tanımaya 
dayanmaktadır, Geniş bilgi için bk. Mahmüd Tahhân, Us&lü Y-tahric ve dirâsetü'- 
esânid, Mektebetü”l-Maârif, Riyad 1996, s. 137-139. 
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bu kıssanın nüshalarındaki çelişkiler de bilimsel olarak ispatlanmıştır. Onun 
Yüce Allah katından olmadığını gösteren delillerden biri şudur: Eğer o, Yüce 
Allah katından olsaydı ona önünden de ardından bâtıl yaklaşamazdı.”'9 Yüce 
Allah'ın Kur'ân-ı Kerim hakkında söylediği şu söz ne doğrudur: 


105 ÖSÇAN ağ İYAESİ N 8 ve öe DS z Gİ öğ 
“Hâlâ Kur'ân üzerinde gereği gibi düşünmeyecekler mi? Eğer o, 
Allah'tan başkası tarafından gelmiş olsaydı onda birçok tutarsızlık 
bulurlardı.””1! 


b. Onların İncillerindeki bu sözün bağlamı, Hz. İsa'nın o sözle maksa- 
dının, haber verdiği şeyleri ebedileştirmek ve hiç şüphesiz onların olacağım 
pekiştirme olduğunu göstermektedir. 


Nesh konusuyla olumsuz veya olumlu bir alakası yoktur. Çünkü Hz. 
Mesih arkadaşlarına geleceğe yönelik birtakım işleri haber vermiştir. Onun 
o konuşması bittikten sonra karıştırmış oldukları bu “Gök ve yer yok olabilir 
ana benim sözüm yok olmaz, devam eder” cümlesini söylemiştir. Hiç şüphe- 
siz sözün bağlamının, maksadına etkisi vardır. İncil'i yorumlayanlar da onu 
böyle açıklayıp şöyle demişlerdir: “Bu sözün genel anlamına göre anlaşılma- 
sı Mesih'in hükümleri açıklama şekliyle sonra da buna muhalif olan açıkla- 
masıyla uyuşmaz. Bunu gösteren delillerden biri -Matta İncili*nde yer aldığı 
gibi- onun arkadaşlarına şunu söylemiş olmasıdır: “Diğer toplumlarm yoluna 
geçmeyiniz, Sâmirilerin şehrine girmeyiniz. Aksine İsrailoğulları yurdunun 
kaybolmuş koyunlarına koşarak gidiniz.” Bu söz onun peygamberliğinin İsra- 
iloğullarına özel olduğunu itiraftır. Yine bir başka sefer de -Markos İncili'nde 
olduğu gibi- şunu söylemiştir: “Bütün dünyaya gidiniz. İncil ile halka vaaz 
veriniz.” İkinci söz birinciyi nesh etmektedir.” 


c. Bu sözün sıhhatini, ravilerinin ve içinde bulunduğu kitabın doğruluğu- 
nu kabul etsek bile yine de mutlak anlamda neshin olmayacağını göstermez. 
Bu sadece Mesih'in şeriatından herhangi bir şeyin nesh edilemeyeceğini gös- 
terir. O hâlde bunların şüpheleri bu olduğu şekliyle yetersizdir, açıkça iddia- 
larından daha da eksiktir. 


510 Burada müellif Fussilet 41/42. âyetine işaret etmektedir. 
511 en-Nisâ 4/ 82. 
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3. İsevilerin İddiası 


Ebü İsa el-İsfehâni'nin bağlıları olan bu Yahudiler şöyle demişlerdir: 
“Muhammed'in peygamberliğini inkâra imkân yoktur. Çünkü Yüce Allah 
onu etkin birçok mucize ile desteklemiştir. Tevrat da onun geleceğini müjde- 
lemiştir. Aynı şekilde onun peygamberliğinin evrenselliğini söyleme imkânı 
da yoktur. Çünkü bu görüş, onun şeriatıyla İsrailoğullarının şeriatının nes- 
hedilmesine yol açar. İsrailoğullarının şeriatı Tevrat”taki şu delilden dolayı 
ebedidir: “Bu, gökler ve yer durdukça sizin için ebedi bir şeriattır.” O ise sa- 
dece Araplara özel bir peygamberdir.” Buna göre onlarla onlardan öncekiler 
arasındaki ihtilaf şudur: Bunların iddiaları, Hz. Muhammed'in şeriatıyla Hz. 
Musa'nın şeriatının neshedilemeyeceği ile sınırlıdır. Ortaya atmış oldukları 
şüpheleri de bu iddialarıyla eşittir. Bu konuyla yetinmelerinden onların bu 
şeklin dışında, naklen (rivayetlere dayanarak) şeriatların birbirini neshetme- 
lerini caiz görüp onayladıkları anlaşılmaktadır. 


Cevap: Bu iddialarım iki şekilde cevaplayabiliriz: 


a. Onların ileri sürdükleri bu delil, kendilerinden önceki Anâniye ve 
Şem'üniye'nin delilinin aynısıdır. Az önce açıkladığımız altı yönle”? onun 
sahte ve zayıf olduğunu beyan ederek bütün ayrıntısına girip hakkında uzun 
uzadıya konuştuk. Birinci yönün dışında buradaki savunma oradaki savunma- 
nın aynısıdır. 


b. Onların, Hz. Muhammed'in, Yüce Allah'ın mucizelerle desteklediği, 
Tevrat'ta da kendisi hakkında müjde bulunan bir peygamber olduğunu itiraf 
etmeleri hiç şüphesiz getirmiş olduğu her konuda onu tasdik etmelerini gerek- 
tirir. Buradan hareketle onun peygamberliği evrenseldir ve o risalet kendin- 
den önceki şeriatları hatta bizzat Hz. Musa'nın şeriatını bile neshetmektedir. 
O, Hz. Musa hakkında özellikle şunu söylemiştir: “Kardeşim Musa da hayat- 
ta olsaydı bana tabi olmaktan başka çaresi olmazdı. 3 Onun risaletine iman 
etmeleri sonra da davetinin evrenselliği konusunda onu tasdik etmemeleri, 
onların bizzat kendilerinden gelen bir çelişki ve kendilerine görünen apaçık 
delile karşı bir büyüklenmedir. 


512 Her ne kadar müellif “altı” dese de az önce “Bu şüpheyi beş açıdan reddedebiliriz” 
demiş ve sadece beş yön zikretmiştir. 

513 İbn Ebi Şeybe, e/-Kifabu'/-Musannef fi'l-ehâdis ve'l-âsâr, Mektebetu'r-Rüşd, 
Riyâd 1409, V, 312; Ahmed İbn Hanbel, Müsned, thk. Şuayb el-Arnavut-Adil 
Mürşid, Müessesetu'r-Risâle, Beyrut 2001, XXIN, 349. 


NESH 7289 


iğ , e İİ e een isi 
Og) GA) RİN Şİ O ili GİS YS UR EİN b ali 
“Hak ortaya çıktıktan sonra sanki göz göre göre ölüme sürükleniyor- 
larmış gibi seninle tartışıyorlardı. ”5!* 


4. Ebü Müslim el-İsfehâni'nin İddiası 


Ebü Müslim'den yapılan rivayetler problemlidir. “O, mutlak anlamda 
(bir kayıt ve sınır getirmeksizin) naklen neshin olduğunu kabul etmez” di- 
yenler vardır. “Sadece bir şeriatta neshin varlığım inkâr ediyor” diyenler 
vardır. “Neshin özel olarak Kur'ân-ı Kerim'de olduğunu inkâr ediyor” di- 
yenler de vardır. 


Ben rivayetlerin en doğrusu olması hasebiyle bu son rivayeti tercih ettim. 
Çünkü ondan nakledilen yorumlar (te'viller) Kur'ân'dan neshedilenlerin dışı- 
na çıkmamıştır. Bu rivayetlerin ihtimale en uzak olanı da ilk rivayettir. Çünkü 
Ebü Müslim gibi bir âlim bir tarafa, normal herhangi bir Müslümanın bile 
neshin varlığını toptan inkâr etmesi düşünülemez. Ancak mesele bizim nesh 
dediğimiz şeye -mesela- onun zamanla tahsis ismini vermesi anlamında sade- 
ce isimlendirmeye yönelik ise o zaman önemsiz görülebilir. Bazı muhakkikler 
bu görüşe sahip olmuştur. et-Tâc es-Subki şöyle demiştir: “Gerçekten Ebü 
Müslim bizim nesh diye adlandırdığımız mananın meydana gelmesini inkâr 
etmez. Fakat o, bu ismi kullanmaktan kaçınır ve ona tahsis ismini verir...” 


Ebü Müslim, Allah'ın şu sözü (âyet) ile delil getirmiştir: 


5 ge bi deği İZ e Yö li ye İblis Y 
“Ona önünden de ardından da bâtıl gelemez, hiç bir taraftan ona yol 
bulamaz. O, hikmet sahibi, çok övülen Allah tarafından indirilmiştir. 
Onun istidlaldeki şüphesi/itirazı şudur: Bu âyet Kur'ân hükümlerinin asla ip- 
tal edilemeyeceğini ifade eder. Nesh ise önceki hükmün iptali demektir. 


Cevap: Ebü Müslim'in görüşünü dört açıdan reddedebiliriz: 


a, Eğer âyetteki bâtılın anlamı, okunuşu (Kur'ân'dan oluşu) kalmak sure- 
tiyle kendisiyle amel etmenin terk edilmesi ise onun delili iddiasına yetersiz 


514 el-Enfâl 8/6. 
515 Fussilet 41/42. 
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olur. Çünkü âyet o zaman okunuşunu değil de hükmünü neshetmekten ibaret 
olan neshin özel bir çeşidini yok saymaktan başka bir anlam ifade etmez. 
Kur'ân'da amel etmenin terk edilmesinin meydana geldiği yegâne şey budur. 
Fakat hükümle birlikte tilavetin neshi veya hükmün kalmasıyla tilavetin nes- 
hine gelince; âyet bu yorumla bunun olamayacağını göstermez. 


b. Âyetteki bâtılın anlamı hakka zıt olan şey demektir. Nesh ise haktır. 
Âyetin manası şudur: Kur'ân'ın inanç esasları akla uygundur, hükümleri hik- 
metle beraber yürümektedir, haberleri gerçek olaylarla örtüşür, lafızları tağyir 
ve tebdilden korunmuştur. Herhangi bir durumda onun alanına hata giremez. 
Çünkü Yüce Allah bir âyette şöyle buyurmuştur: 


O İİ Gi SAN İZ ESĞI 
“Hiç kuşkusuz o zikri (Kur'ân'ı) biz indirdik, biz; her hâl ve şartta onu 
muhakkak koruyacak olan da biziz.” 


Bir başka âyette de şöyle buyurmuştur: 


Ağa 13328 Yp BEİESİ 3 İZ Jess SLİŞİ Ğİ 
“Biz Kur'ân'ı hak olarak indirdik. O da hakkın ve gerçeğin ta kendisi 
olarak indi. Seni de (ey Resulüm) sadece rahmetle müjdelemen ve inanma- 
yanları azapla uyarman için gönderdik. 57 


Belki de sen benimle beraber şunu anlıyorsundur: Âyetin bu anlamda- 
ki tefsiri, onu neshi yok saymak ve neshin imkânsızlığındansa, kabulüne ve 
gerçekleştiğine daha yakın hâle getirmektedir. Çünkü -daha önce de tespit 
ettiğimiz gibi- nesh, hikmeti gerektiren ve maslahatla bağlantılı olan hikmete 
dayalı ilahi bir tasarruftur. 


e. Farz edelim ki Ebü Müslim'in cumhura aykırı görüş bildirmesi isim- 
lendirmeden öteye gitmeyen lafzi bir durumdur. Buna göre de biz onu, hik- 
meti yüce olan Allah Teâlâ'nın seçtiği lafızdan uzak durma emeline dayalı bir 
görüşü körü körüne savunarak, Yüce Allah'a karşı su-i edebde bulunmakla 
itham ederiz. Bu görüş neshin şu âyetteki manasından da uzaklaşıp onu yok 
saymaktadır: 


516 el-Hicr 15/9. 
517 el-İsrâ 17/105. 


YET Şi ak 
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vg 3 gs > ; vg eğlal ie UÜ 
“Biz bir âyetin hükmünü yürürlükten kaldırır veya onu unutturursak 
(ertelersek) mutlaka daha iyisini veya benzerini getiririz...”1S Yüce Allah'ın 
tercihinden sonra tercih olur mu? Kur'ân'ın tabir ve tanımından sonra tabir 
olur mu? Hâlbuki bir âyette şöyle buyrulmamış mıdır? 


A SSİ öl ES Sİ) İz G YL çi Y za İŞİ 
“Melekler “Sen yücesin ya Rab! Seni noksan sıfatlardan tenzih ederiz, 


senin bize öğrettiklerinden başka bizim bilgimiz yoktur. Şüphesiz alim ve 
hakim olan ancak sensin? dediler.” 


Dördüncüsü: Nesh ve tahsis arasında birtakım farklar vardır. Biz daha 
önce bunu genişçe açıkladık. Dilersen oraya bakabilirsin. Neticede bu arkada- 
şımızın varmış olduğu görüşteki saçmalığı anlayacaksın. Allah'ım! Sen bizi 
aşırılıklardan ve eğri yollardan uzak tut! 


Değerlendirme/Yorumlama (Ebü Müslim el-İsfehâni”nin Görüşü) 

Eski ve yeni bazı araştırmacılar Ebü Müslim'in görüşüne taraftar oldu- 
lar, az veya çok onu desteklediler. Neshe dair İslâm şeriatı etrafında yepyeni 
sakat şüphe ve itirazlar yayıldı. Fakat iyice araştırıldığında bu şüpheler de 
biraz önce çürüttüğümüz şüphelerin dışına çıkmaz. Bundan dolayı tekrardan 
kaçınmak, tartışmaya götürecek şeylerden uzak durmak ve sağ salim hakikate 
varma arzusuyla, daha önce zikretmediğimiz şeyleri zikretmekle yetiniriz. 


X. NESHİ BİLMENİN YOLLARI: 


-Bilindiği gibi- neshin gerçekleşmesinde Şâri -Yüce Allah ve Peygamber 
sallallahu aleyhi ve sellem- tarafından ortaya konulan iki delilin mevcut ol- 
ması, bunların gerçekten birbiriyle çelişkili olması ve herhangi bir yorumlama 
şekliyle ikisinin arasını cem etme olasılığı ile telafi imkânının da olmaması 


518 el-Bakara 2/106. 

519 el-Bakara 2/32. 

520 Bu konuda büyük oranda Gazzâli'nin e/-Mustasfâ adlı kitabından istifade 
edilmiştir. Karşılaştırmalı olarak bk. e/- Mustasfâ, 1, 102-103 (Sahâbi Sözüyle 
Hüküm Neshedilmez-Nâsihin Tarihi Ne ile Bilinir?) 
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gerekir.” İşte o zaman her işinde bir hikmet olan (el-Hakim) Şâri'in kelamın- 
daki bu çelişki ve çatışmayı gidermek için bu iki delilden birine nâsih, diğe- 
rine de mensüh demekten başka çare yoktur. Fakat iki delilden hangisi nâsih 
olacak, hangisi mensüh olacak? Bu konuda istek ve arzularla keyfine göre hü- 
küm vermek caiz değildir. Aksine bunların birinin diğerinden sonra geldiğini 
belirleyen sağlam bir delile ihtiyaç vardır. O hâlde önce gelen hüküm mensüh, 
daha sonra gelen de nâsih olur. Bu delili elde etmek için üç yolumuz vardır: 


1. İki nasdan birinde onların sonra gelenini belirleyecek bir göstergenin 
olmasıdır. Şu âyet buna bir misaldir: 


ŞİA DUŞ İK il SİRİ iş İd Ol çiğ 
Ola la AZ Aİ g3 dl yağ SİNİ İZ GYM İs 
“Gizli bir şey konuşmanızdan önce sadakalar vermekten çekindiniz 
mi? Bunu yapmadığınıza ve Allah da sizi affettiğine göre artık namazı kı- 


lın, zekâtı verin, Allah'a ve Rasülü'ne itaat edin. Allah yaptıklarınızdan 
haberdardır.””2 


Şu âyet de bu konuda bir başka örnektir: 
yle İliş Bl iz Sr S0 2 SÖ leş ŞEN AE OY 
Gila gö ala il ööL yağli İl Bİ 4 öl 
“Şimdi Allah, yükünüzü hafifletti; sizde zayıflık olduğunu bildi. O 
hâlde sizden sabırlı yüz kişi bulunursa, (onlardan) iki yüz kişiye galip gelir. 
Ve eğer sizden bin kişi olursa, Allah'ın izniyle (onlardan) iki bin kişiye galip 
gelirler. Allah sabredenlerle beraberdir. ”3 


Peygamber sallallahu aleyhi ve sellem'in şu hadisleri de buna bir örnektir: 


0,5 Meal 92 ale 4 
R3)3 ği yal öğ Sp ES 


521 Aslında en-Nisâ 4/82. âyetinin bildirdiğine göre Allah katından gelen Kur'ân-ı Kerim 
gibi bir kitapta çelişki ve uyumsuzluk olmaz. Geniş bilgi için bk. Suyüti, Mu Teraku'- 
akrân fi İ'câzi '1-Kur'ân, Dâru”l-Kütübi”l-İlmiyye, Beyrut 1988, 1, 82-83. 

522 el-Mücâdele 58/13. İleride neshe örnek âyetler incelenirken 20. sırada bu âyetin 
aynı sürenin 12. âyetiyle neshedildiği bildirilecektir. 

523 el-Enfâl 8/66. İleride neshe örnek âyetler incelenirken 15. sırada bu âyetin aynı 
sürenin 65. âyetiyle neshedildiği bildirilecektir. 
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“Kabirleri ziyaret etmenizi yasaklamıştım. Ama artık ziyaret edebilirsi- 


BİZ. » 524 


ZEİY ÜS EB öl öğ 3 öl 3 ğa 
“Kabirleri ziyaret etmek isteyen ziyaret etsin. Çünkü kabir ziyareti bize 
ahireti hatırlatır. ”5 


2. İslâm tarihinin herhangi bir döneminde iki nasdan önce ve sonra geleni 
belirlemek üzere ümmetin (âlimlerinin) icmaı oluşmalıdır. 


3. Sahâbenin herhangi birinden sahih bir yolla, çelişen iki nasdan birinin 
diğerinden önce veya sonra geldiğini belirleyen bir ifadenin nakledilmiş ol- 
ması gerekir. Mesela; “Bu âyet şu âyetten sonra nazil oldu” veya “Bu âyet şu 
âyetten önce nazil oldu” ya da “Bu âyet şu yıl nazil oldu” gibi bir şey deme- 
lidir, (Çünkü o zaman onlar nazarında) çelişen âyetin diğerinden önce nazil 
olması veya ondan sonraya kalması bilinen bir durumdu. 


A. Sahâbinin Görüşü 


Sahabinin “bu nâsihdir, şu mensühtur” sözü neshe delil teşkil etmez. Çün- 
kü -İbn Hassâr”ın“2 görüşünün aksine- sahabi(nin görüşü, sözü) bu konuda 
yanıldığı bir ictihaddan meydana gelmiş, dolayısıyla bu konuda hangi âyetin 
önce veya sonra olduğunu tam tayin edememiş olmasından kaynaklanan bir 
ictihad hatası olabilir. Böylece nâsih-mensühu bilme konusunda aşağıdaki 
yöntem ve metotlara itimat edilemez: 


1. Müctehidin senedsiz ictihadı. Çünkü onun ictihadı hüccet değildir. 


524 Müslim, Cenâiz 106, Edâhi 37. Ayrıca bk. Ebü Dâvud, Cenâiz 77; Tirmizi, Cenâiz 
60; Nesâi, Cenâiz 100. 

525 Ebü Dâvud, Cenâiz 77; Tirmizi, Cenâiz 60. 

526 Ebwl-Hasen İbn Hassâr'ın en-Nasih ve 'I-Mensüh adlı bir eseri vardır. Bk. Suyüt, 
el-İtkân, Mukaddime, 1, 33. 
İbn Hassâr demiştir ki: “Nesh konusunda sadece Hz. Peygamber'den veya 
sahâbiden gelen ve “Bu âyet şu âyeti nesh etmiştir? diyen açık bir rivayete müracaat 
edilir,” Sonra da şunu demiştir: “Nesh konusunda müfessirlerin genelinin görüşüne 
itimad edilmez hatta açık bir rivayet olmaksızın ne müctehidlerin ictihadına ne 
de apaçık bir çelişkiye itimad edilir. Çünkü nesh Hz. Peygamber döneminde 
kesinleşmiş bir hükmün kaldırılmasını içerir. O hâlde bu konuda itimad edilecek 
husus re'y ve ictihad değil, sadece nakil ve tarihtir.” Bk. Suyüti, Mu Teraku'l- 
akrân, 1, 123-124. 
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2. Herhangi bir delil olmaksızın müfessirin “Bu nâsihtir veya mensühtur” 
sözü. Çünkü onun sözü delil değildir. 


3. İki nasstan birinin Mushaf”ta diğerinden önce bulunması.” Çünkü 
Mushaf”ın tertibi nüzül sırasına göre değildir. 


4. Sahâbenin gençlerinden iki raviden birinin diğer nassın ravisinin geri- 
sinde kalması. O hâlde küçük kişinin sözünün, büyük kişinin sözünden sonra- 
ya kalmasına göre hüküm verilemez. Çünkü küçük yaşta olan kişi mensühu, 
daha önce sahâbe olandan rivayet etmiş olabilir. Büyük olan kişi de küçük 
kişi kendisinden mensühu duyduktan sonra, Peygamber sallallahu aleyhi ve 
sellem'den nâsihi duymuş olabilir. Bu, ya geçmiş bir zamanla alakalıdır ya da 
nâsih ve mensühun her ikisinin teşriinin gecikmesinden dolayıdır. 


5. İki raviden birinin diğerinden önce Müslüman olması. O hâlde önce 
Müslüman olanın rivayet ettiği mensühtur; ondan sonra Müslüman olanın ri- 
vayet ettiği de nâsihdir diye hüküm verilemez. Çünkü gerçek bunun aksine 
olabilir. | 


6. İki raviden birinin Peygamber sallallahu aleyhi ve sellem'in sohbe- 
tinden bir müddet uzak kalması. Çünkü sürekli Hz. Peygamber'in sohbetin- 
de bulunan kimsenin hadisi/sözü, Hz. Peygamber'in sohbetinden uzak kalan 
kimsenin sözünden önce gelmiş olabilir. 


7. İki nasdan birinin berâet-i asliyyeye uygun olması, diğerinin olmama- 
sı. Belki ona uygun olanın önce (sâbık), diğerinin daha sonra (lâhık) olduğu 
sanılabilir. Hâlbuki bu zorunlu değildir. Çünkü berâet-i asliyyeye muhalif ola- 
nın, ona uyum sağlayanın önüne geçmesine bir engel yoktur. Peygamber sa/- 
lallahu aleyhi ve sellem'in “Ateş dokunmasından dolayı abdest gerekmez, ”>28 
sözü bunun örneğidir. Çünkü bunun, ateş dokunan şeyden dolayı abdestin 
gerekliliğine dair varid olan haberden önce geçmiş olması gerekmez. Bunun 


527 Bazıları şöyle demiştir: “Kur'ân'da tertip sırasına göre mensühun nasihten 
önce geldiği iki âyetin dışında bir şey yoktur. O iki âyet de şunlardır: el-Bakara 
Süresi”ndeki iddet âyeti (2/240 ile 234) ve el-Ahzâb 33/52 ile 33/50. âyetler.” 
Bazıları üçüncü bir âyeti ilave ettiler. O da el-Enfâl âyeti (8/41) ile neshedildiğini 
söyleyenlerin görüşüne göre fey? konusundaki el-Haşr Süresi'nin 6-7. âyetleridir. 
Bir toplum da dördüncü bir âyeti ilave etti. O da zekat âyeti (9/60 vb.) ile 
neshedildiğini söyleyenlerin görüşüne göre “mallarından fazlasını, artanını al” 
anlamına gelen el-A'râf 7/199. âyetidir. Bk. Suyüti, Mu Teraku '-akrân, 1, 120. 

528 Bu konudaki hadisler için bk. Buhâri, Etime 53; Müslim, Hayz 90; Tirmizi, Tahâre 
41, 58; Nesâi, Tahâre 121, 122; İbn Mâce, Tahâre 65. 
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meydana gelmesi de büyük bir hikmetten hâli değildir. O da Yüce Allah'ın, 
kullarını şiddetli bir şekilde imtihan ettikten sonra onlara hafiflik getirmesidir. 


B. Çelişki Kuralı 

Bu konudaki tearuz kanununu/çelişki kuralını zikrettiğimiz için sana şunu 
açıklamak durumundayız: Çelişen iki nas ya kat'i ve zanni olma hususunda 
ittifak hâlinde aynı durumu sergilerler ya da biri kat”i diğeri zanni olduğu için 
ihtilaf hâlinde olup farklı durum arz ederler. Farklı durum arz eden iki nas 
arasında nesh olmaz. Çünkü kat'i olan zanni olandan daha güçlüdür, dolayı- 
sıyla onunla amel edilir. Zan sebebiyle yakin terk edilecek değildir. Fakat aynı 
durumu içeren iki nassa gelince; itimat edilen o üç yoldan biriyle bu ikisinden 
hangisinin sonra varid olduğu bilinirse işte o nâsih, diğeri de mensühtur. Eğer 
bu durumu gösterecek herhangi bir şey yoksa tevakkuf etmek (beklemek) ge- 
rekir. “Araştırıp inceleyen kişi ikisinden biriyle amel etme hususunda muhay- 
yerdir” de denilmiştir. 


Bütün bunlar tahsis ve te'vil yollarından herhangi biriyle iki nass arasını 
cem etmek mümkün olmadığı zaman geçerlidir. Aksi hâlde (mümkünse) cem 
etmek gerekir. Çünkü her iki delili de işlevsel hâle getirmek (i”mâl), birini 
kullanıp da diğerini yok kabul edip geçersiz (ihmâl) saymaktan iyidir. Yine 
hükümlerde asıl olan onun olduğu gibi kalması, nesh edilmemesidir. Apaçık 
bir delil olmadıkça bu aslın ıstıshâbını (olduğu hal üzere devamlılığını) terk 
etmek gerekmez. 


XI. NESHİN KAPSAMI 


Şüphesiz neshin tanımı “Herhangi bir şer'i delil ile herhangi bir şer'i 
hükmün kaldırılması” şeklindedir. Bu ifade açıkça neshin başka yerde değil 
sadece hükümlerde olduğunu ifade eder. Bu, neshi savunanların arasındaki 
ittifak konusudur. Fakat (bu durum) özellikle de ibadetlerin ve muamelatın 
fürüunda olur. Bu furü'un dışındaki akaid, temel ahlâki ilkeler ile ibadet ve 
muamelatın asıllarında ve de yalın haberi cümlelerde (haber kiplerinde) bütün 
âlimlerin üzerinde birleştiği tercihe şayan görüşe göre nesh olmaz. 


Akaid konularına gelince; onlar sahih, değişmez, tebdil ve tağyir kabul 
etmeyen gerçeklerdir. Neshin onlarla alakalı olamayacağı gayet açık ve nettir. 
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Temel ahlâki ilkeleri belirlemede Yüce Allah'ın hikmeti, onlarla 
ahlâklanma konusunda insanların maslahatı olduğu için (bu husus) apaçık bir 
durumdur. Bunlar zamanın geçmesi ve değişmesinden etkilenmez, şahıs ve 
toplumların değişmesiyle değişmez. Neticede tebdil ve tağyir yoluyla nesh 
bunları kapsamaz. 


İbadetlerin ve muamelatın asıllarına (temel ibadetlerin özüne) gelince; 
nefisleri arındırmak, yaratılanla Yaratıcı'nın ve toplumun arasını bu iki temel 
esasa göre tanzim etmek için halkın sürekli onlara ihtiyaç duyacağı açıktır. 
Dolayısıyla bunları nesh ile kaldırmada herhangi bir açıdan hikmet bulunmaz. 


Yalın haber kiplerinin gösterdiği durumlara gelince; bunlarda nesh olayı, 
nâsih ve mensüh olan iki haberin birinde Şâri'in yalancılığına yol açacağı için 
aklen ve naklen imkânsızdır. Aklen olamaz. Çünkü yalancılık bir eksikliktir, 
Yüce Allah i için eksiklik düşünülemez. Naklen de olmaz. Çünkü Yüce Allah 
bir âyette pe al ğa gizi sa ayilah tan daha doğru sözlü kim olabilir?” 
başka bir âyette de “Üyaz al e âi2İ o ySöz bakımından Allah'tan daha 
doğru kim vardır? ”39 buyurmuştur. 


Evet! Medlülünün (gösterdiği mananın) değil de haberin lafzının neshi, 
neshi savunanların icmasıyla caizdir. Bunun da iki şekli vardır: 


1. Âyet bir şeyden haber vermek üzere iner sonra sadece tilaveti nesh 
olur. 


2. Şâri” bir şeyden bahsetmemizi bize emreder sonra da ondan bahsetme- 
mizi yasaklar. 


İnşai manada (dilek kipinde) olup sırf haber formunda olmayan, ameli 
(pratik) fer'i hükümlere bitişik bir emir veya nehyi gösteren durumlara gelin- 
ce; onun neshi ve onunla neshin olabileceğine dair bir tartışma yonlu a 
kü itibar lafza değil manayadır. Emir anlamındaki haberin örneği * e OE) 
dis o>/ Yedi sene ödetiniz üzere/bildiğiniz şekilde ekin ekersiniz”3! âyetidir. 
Çünkü burada “ö ,2; /ekersiniz” fiili “4 ,£) ekin” anlamındadır. 


Nehy anlamındaki haberin örneği “a VEE 3 is, ya b) iğ 5 YI Gi Yy -Eİ 
dağ Ge 3 >3 oy 3 ok YI Gi; YZina eden erkek, zina eden 


529 en-Nisâ 4/122. 
530 en-Nisâ 4/87. 
531 Yusuf 12/47. 
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veya müşrik olan bir kadından başkası ile evlenmez (evlenmesin!); 
zina eden kadınla da ancak zina eden veya müşrik olan erkek evlenir. 
Bu, mü'minlere haram kılınmıştır.” âyetidir. Çünkü bunun manası da 
“İİİ 5Y 5 iS ya si Y/Müşrik ve zinakâr bir kadınla evlenmeyin” ve “9 
5 210 ikisini evlendirmeyin” anlamındadır. Fakat bu ( > fiilindeki 

a” harfinin fethalı veya zammeli okunuşu) bazı durumlarda olmayıp muh- 


bazı vecihlere göredir. 


İbadetlerin ve muamelatın asılları ile furuları arasındaki fark: On- 
ların furü”ları, görünümleri, biçimleri, şekilleri, mekânları, zamanları ve sa- 
yılarla alakalı durumlardır. Ya da ibadetlerin nicelikleri ve nitelikleri ile ilgili 
durumlardır. Asılları ise nicelik ve niteliğine bakmaksızın ibadetlerin bizzat 
kendileridir.” 


Şunu bil ki burada neshi diğerlerine değil de ameli fer'i ahkâm türünden 
olanlara hasrederek yaptığımız tespit, insanın gönlünün ve vicdanının huzur 
duyduğu ve delilin desteklediği tercihe şayan görüştür. Bu konuda tartışma 
yapan toplumların tutar bir tarafı yoktur. Onların sözlerine aldırmayalım: 


EN kli Yl e İS di 
“Var olan her hilaf/ihtilâf muteber değildir. 
Ancak ciddi bir araştırma ve incelemeye dayalı aykırı görüş değerlidir.” 


Şu mesele de zikrettiğimiz bu konuya ilave edilebilir: Neshin ele alma- 
dığı açıkladığımız bazı durumlarda ilahi dinler arasında birbirini neshetme 
söz konusu olamaz. Aksine onlar, inanç konularında, temel ahlâki konularda, 
ibadetlerin ve muamelatın asıllarında, özünde doğruluk olup neshi ve çelişki- 
yi kabul etmeyen sırf haberi cümlelerde birliktedirler. Eğer delil istersen işte 
sana Kur'ân-ı Kerim'den şu delilleri sunalım: 


532 en-Nür 24/3. 

533 Cürcâni, “Usül”ü şu sözle tarif etmiştir: Usül, lügatte, kendisine ihtiyaç duyulan ve 
kendisi başkasına muhtaç olmayan şeyden ibarettir. Şeriatta (ıstılahta) ise başkası 
kendisi üzerine bina edilen ve kendisi başkası üzerine bina edilmeyen şeydir. Asıl, 
hükmü kendi kendine sabit olan ve başkasının da kendisi üzerine bina edildiği 
şeydir. Fer'i ise aslın aksinedir. Bu, kendinden başkası üzerine bina edilen şeyin 
ismidir. BK. e(-Ta rifât, s. 28, 166. 
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1. Bütün dinlerin aslı aynıdır: 
gali e 23 Uz Aİ ESSİ günle 23 ilgi gzi 
İl gâ o İN Bİ Ol sabi 
<İ| saği3 3 âLiŞ 04 Gİ) çiti : sl 
““Dini ayakta tutun ve onda Me ei diye Nuh'a dük et- 
tiğini, sana vahyettiğimizi, İbrahim'e, Musa'ya ve İsa'ya tavsiye ettiğimizi 


Allah size de din kıldı. Fakat kendilerini çağırdığın bu (din), Allah'a ortak 
koşanlara ağır geldi. Allah dilediğini kendisine (peygamber) seçer ve kendi- 


sine yöneleni de doğru yola iletir.””3* 


2. Bütün peygamberlerin ortak gayesi tevhid ve ubudiyettir: 
OJE Gİ YI Aİ Yİ li YA g3 e Gl ye Gla 
“Senden önce hiçbir rasül göndermedik ki ona “Benden başka ilâh yok- 


tur; şu hâlde bana kulluk edin? diye vahyetmiş olmayalım. ”35 


3. Bütün dinlerde oruç vardır: 


Şİİ SUS e ll 8 ES ga Sİ SİMİ gi 
“Ey iman edenler! Oruç sizden önce gelip geçmiş ümmetlere farz kılın- 
dığı gibi size de farz kılındı. Umulur ki korunursunuz, ””36 


4. Bütün dinlerde hac ibadeti vardır: 


deb Br öl el es Ye, 8 dr İY Gl 3 öğİZ 
“İnsanlar içinde haccı duyur; gerek yaya e uzak yollardan (derin 
vadilerden) gelen yorgun düşmüş develer üstünde sana gelsinler. ”37 


534 eş-Şürâ 42/13. 
535 el-Enbiyâ 21/25. 
536 el-Bakara 2/183. 
537 el-Hac 22/27. 
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5. Bütün dinlerde kurban vardır: 


A e İS İZ GARİ ye İş Gİ BİN GİY Gİ gele 3 
EİN e il İl eğ İĞ GİSN Ju 
“Onlara, Âdem'in iki oğlunun haberini gerçek olarak anlat: Hani birer 
kurban takdim etmişlerdi de birisinden kabul edilmiş, diğerinden ise kabul 
edilmemişti. (Kurbanı kabul edilmeyen kardeş, kıskançlık yüzünden), “And 
olsun seni öldüreceğim? dedi. Diğeri de “Allah ancak takvâ sahiplerinden 
kabul eder? dedi. ”558 


6. Bütün dinlerde kısas vardır: 
YİYL GİY AYY ANIZ sl özal e 2 Sİ Lg kele 3 
İĞ aş Kğ gi yaz ÜS e LAS 2S as gazi gs Belg 
5 ala A Gelişi 4n/ 


“Tevrat'ta onlara şöyle yazdık: Cana can, göze göz, buruna burun, ku- 
lağa kulak, dişe diş (karşılık ve cezadır). Yaralar da kısastır (Her yaralama 
misli ile cezalandırılır). Kim bunu (kısası) bağışlarsa kendisi için o kefâret 
olur. Kim Allah'ın indirdiği ile hükmetmezse işte onlar zalimlerdir.” 


7. Tevrat'ta helâl-haram: 


SEO ŞE ye ek İle VI dalya gi de DS çil 
lale ŞES Ol Aİ öl Lİ Bala 
“Tevrat'ın indirilmesinden önce, İsrail'in (Yakub'un) kendisine ha- 
ram kıldıkları dışında, yiyeceğin her türlüsü İsrailoğullarına helâl idi. De 
ki: Eğer doğru sözlü iseniz, o zaman Tevrat'ı getirip onu okuyun. 0 


538 el-Mâide 5/27. 
539 el-Mâide 5/45. 
540 Âli İmrân 3/93. 
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8. Eski yeladarça antlaşma-sözleşme: 


İĞ gir gi tol ŞE lk A si) Sİ Sİ Aİ los. 


> 


- 


Gal ge Â Ğ öş ilimle İİİ Ji G3 Bre öablE Eği 

“(İki genç kızın babası) dedi ki: Bana sekiz yıl çalışmana karşılık şu 
iki kızımdan birini sana nikâhlamak istiyorum. Eğer on yıla tamamlarsan 
artık o kendinden; yoksa sana ağırlık vermek istemem. İnşâallah beni iyi 
kimselerden bulacaksın. ” 


9. İsrailoğullarma haram kılınanlar ve sebepleri: 
ÂN ls gala çi Eİİ pig çel BİR gil öö İRİ 
kile Se Sİ Gİ Yeki ÇA İlgi Şİ EE İİ döş Ga gaisiş 15 
uJİ Gis 
“Yahudilerin zulmü sebebiyle, bir de çok kimseyi Allah yolundan çevir- 
meleri, menedildikleri hâlde faizi almaları ve haksız (yollar) ile insanların 
mallarını yemeleri yüzünden kendilerine (daha önce) helâl kılınmış bulu- 


nan temiz ve iyi şeyleri onlara haram kıldık; ve içlerinden inkâra sapanlara 
acı bir azap hazırladık. 2 


Ni 


“5 


10. Hz. Lokman'm tavsiyelerinde şirk-tevhid, ibadet ve ahlâki 
konular: 


ola İlki BEN Öl, İS N la şağ i Öle İĞ İİ; 
“Lokman, oğluna öğüt vererek “Yavrucuğum! Allah'a ortak koşma! 
Doğrusu şirk, büyük bir zulümdür? demişti. 75 


541 el-Kasas 28/27. 

542 en-Nisâ 4/160-161. 

543 Lokmân 31/13. Lokmân kıssasındaki diğer malumatı da buna ilave edebilirsin. Bk. 
Lokmân 31/12-19. 
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XII. KUR'ÂN'DA NESHİN TÜRLERİ 


Metni Mensüh Metni Bâki Hükmü Bâki 
Kur'ân-ı Kerim'de var olan nesh üç kısma ayrılır: 


| 1. Hem Hükmü, Hem de 2. Hükmü Mensüh, 3. Metni Mensüh, 


A. Hem hükmü, hem de metni mensüh: On kez emmekle oluşan süt mah- 
remiyeti, VS. 


B. Hükmü mensüh, metni bâki: Gizli konuşma öncesi sadaka vs. 
C. Metni mensüh, hükmü bâki: Recm âyeti. 


A. Hem Hükmü Hem de Metni Mensüh:5“* Müslümanlardan neshi sa- 
vunanlar bu konuda icma etmişlerdir. Hz. Âişe'den gelen bir rivayet de bunun 
olduğunu göstermektedir. O şöyle demiştir: “Kur'ân-ı Kerim'de inen âyetler 
arasında şu hüküm de vardı: Bilinen on emme (evliliği) haram kılar (on kez 
emmek süt nedeniyle mahremiyet oluşturur). Sonra bu hüküm beş emmeyle 
nesh edilip değiştirildi. Bu âyetler Kur'ân'dan okunanlar arasında iken” Pey- 
gamber sallallahu aleyhi ve sellem vefat etti. “© Bu, sahih bir hadistir. İsnadı 
Hz. Âişe'ye dayansa (mevküf olsa) da bu hadisin merfüluk hükmü vardır (Hz. 
Peygamber'e nisbet edilmiş gibidir). Çünkü bu tür sözler ictihada dayanarak 
söylenemez. Aksine nassa bağlı (tevkifi) olmalıdır. Sen “Bilinen on emme 
(evliliği) haram kılar (on kez emmek süt nedeniyle mahremiyet oluşturur)” 
cümlesinin Kur'ân-ı Kerim'de bulunmadığını ve de okunmadığını bilmektesin. 
Bunun ifade ettiği hükme göre amel etmek de yoktur. O hâlde “hem hükmün, 


544 Zerkeşi, el-Burhan adlı eserinde (11, 39) şöyle demiştir: “el-Kâdi Ebü Bekir, e/- 
İntisâr adlı eserinde bir toplumdan bu kısmın inkârını nakletmiştir. Çünkü bu 
konudaki haberler ahad haberlerdir. Kur'ân'ın inişine ve nesh edilişine, kendilerinde 
asla hüccet olmayan ahad haberlerle kesin hüküm vermek caiz olamaz.” 

545 Zerkeşi, e/-Burhan'da şöyle demiştir: “Bu âyetler Kur'ân'dan okunanlar arasında 
iken...”ifadesinin zahiri tilavetinin baki kaldığını göstermektedir. Hâlbuki durum 
böyle değildir. Bazıları buna şöyle cevap vermişlerdir: “Burada maksat, onun vefatına 
yakın zaman demektir.” Açık ve net olan durum şu ki tilaveti de nesh edilmiştir fakat 
bu hemen tüm insanlara ulaşamamış, ancak Hz. Peygamber'in vefatından sonra 
kendilerine bu haber ulaşmıştır. Bazı insanlar hâlâ o âyetleri okurken o vefat etmiştir. 
Ebü Musa el-Eş'ari demiştir ki: “Bu âyetler indirildi sonra nesh edildi.” 

546 Müslim, Radâ* 25; Ebü Dâvud, Nikâh 10; Tirmizi, Radâ*, 3; İmam Mâlik, 
Muvatta, Radâ“*18; Dârimi, Nikâh 49. 
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hem de metnin birlikte neshi” gerçekleşmiş olur.“ Bunun meydana geldi- 
ği sabit olunca olabilirliği de (caiz ve mümkün oluşu da) sabit olur. Çünkü 
bir şeyin oluşumu onun caiz olduğuna dair ilk delildir. O hâlde Ebü Müslim 
(el-İsfehâni) ve benzerleri gibi neshi şer'an (dini açıdan) caiz görmeyenlerin 
görüşü geçersiz olmuştur. 


B. Hükmü Mensüh, Metni Bâki: Birçok âyet bunun meydana geldiğini 
gösterir:5* 


1. Peygamber sallallahu aleyhi ve sellem ile gizli konuşma öncesinde 
sadaka takdimini emreden şu âyettir: 


ŞE AB öl pl Gl İzak Göz zl Şİİ adli Lİ b 
>) İyi al öğ yle o sebi3 EA 
“Ey iman edenler! Peygamber ile gizli bir şey konuşacağınız zaman 
bu konuşmanızdan önce bir sadaka verin. Bu, sizin için daha hayırlı ve 


daha temizdir. Şayet bir şey bulamazsanız, bilin ki Allah bağışlayandır, 
esirgeyendir.” Bu âyet, sonrasında gelen şu âyetle nesh edilmiştir: 


ya ne) IEEE e a Li ARE 
“Gizli bir şey konuşmanızdan önce sadakalar vermekten çekindiniz 
mi? Bunu yapmadığınıza ve Allah da sizi affettiğine göre artık namazı 


547 Vâhidi buna örnek olarak Hz. Ebü Bekir'den nakledilen şu sözü örnek vermiştir: 
“Biz, “Babalarınıza rağbet etmeyin zira o küfürdür? sözünü okurduk.” Zerkeşi, 
el-Burhan adlı eserinde “Bu, tartışmalıdır” demiştir. 

548 Zerkeşi, e/-Burhân'da “Bu altmış üç sürededir” demiştir. Suyüti de şöyle demiştir: 
“Bu türde telif edilmiş kitaplar vardır. İnsanların çoğu bu konudaki âyetleri 
sayıp dökmeye çalışsa da gerçekte bu çok azdır.” Sonra da (bu konuda aşırı 
gidenlerin) bazı âyetleri mensüh olarak değerlendiren görüşlerini serd edip onların 
bu görüşlerini çürütmüştür. Daha sonra da şöyle demiştir: “Bunu kavradığın zaman 
bu konuda sayıyı artıranların sulh ve affa dair serdetmiş oldukları çok sayıda 
âyetten birçoğu nesh konusunun dışında kalmış olur. Biz kılıç âyetinin (et-Tevbe 
9/5) bunları neshetmediğini söylediğimiz zaman neshe dair çok az bir sayı kalmış 
olur. Ben bizzat kendim bu konuda latif bir telif meydana getirdim.” Sonra da onu 
yazılı olarak serd etmiştir. Bk. Suyüti, Mu Teraku 'l-akrân, 1, 113. 

549 el-Mücâdele 58/12. 
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kılın, zekâtı verin, Allah'a ve Rasülü'ne itaat edin. Allah yaptıklarınızdan 
haberdardır. 9 Bu, şu anlama gelmektedir: Her ikisinin okunuşu baki kal- 
makla birlikte, ikinci âyetin hükmüyle birinci âyetin hükmü neshedilmiştir. 


2. Oruçla ilgili şu âyetlerdir: 
İğ yla Olğ Aİ 3 ağla Eğl ab Sile db öyle 
O Aİ Es öl — 
“(İhtiyarlık veya şifa umudu kalmamış hastalık gibi devamlı mazereti 
olup da) oruç tutmaya güçleri yetmeyenlere bir fakiri doyuracak fidye ge- 
rekir. Bununla beraber kim gönüllü olarak hayır yaparsa, bu kendisi için 


daha iyidir. Eğer bilirseniz (güçlüğüne rağmen) oruç tutmanız sizin için daha 
hayırlıdır. Bu âyet de kendinden sonra gelen şu âyetle nesh edilmiştir: 


ga OĞAN siğil gi liği Şİ lk İİİ sö aça 


“Ramazan ayı, insanlara yol gösterici, doğrunun ve doğruyu eğriden 
ayırmanın açık delilleri olarak Kur'ân'ın indirildiği aydır. Öyle ise sizden 
Ramazan ayını idrak edenler onda oruç tutsunlar...” Bu, şu anlama gel- 
mektedir: Gördüğün gibi her ikisinde de okunuş baki kalmakla birlikte, bu 
âyetin hükmü diğer âyetin hükmü ile neshedilmiştir. 


C. Metni Mensüh, Hükmü Bâki: Ömer İbnu'l-Hattâb ve Übey İbn 
Ka“b'dan nakledilen şu sahih rivayet bunun KN Dn O ikisi demiş- 
tir ki: Kur'ân-ı Kerim'den indirilenler arasında GA > ü ) Bİ Si 3 EN 
EJV“Yaşlı erkek ve yaşlı kadın zina ettikleri zaman onları kesinlikle taşlaya- 
rak (recm) öldürün... Bu âyetin hükmü sağlam bir şekilde kalıp neshedil- 
mediği hâlde sen bu âyetin Mushaf'ın iki kapağı arasında mevcut olmadığını 
da kurrâ tarafından okunmadığını da bilirsin. 


Yine Übey İbn Ka“b'dan nakledilen şu sahih rivayet de neshin bu türünün 
olduğunu gösterir. O şöyle demiştir: “Ahzâb Süresi, Bakara Süresi'ne veya 


550 el-Mücâdele 58/13. 

551 el-Bakara 2/184. 

552 el-Bakara 2/185. 

553 Ebü Dâvud, Hudüd 16; İbn Mâce, Hudüd 9; İmam Mâlik, Muvatta, Hudüd 1; 
Ahmed İbn Hanbel, Müsned, V, 183. 
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daha fazlasına denk geliyordu.“ Tilâveti/okunuşu neshedilen bu kadar bü- 
yük bir miktar genel olarak neshi kabul etmeyen inançla ilgili hükümlerden 
soyutlanmış da olamaz. 


Yine süt emme hükmündeki neshedici âyet de bunun meydana geldiğini 
gösterir. Birinci türde bunun zikri geçmiştir. 


Yine Ebü Musa el-Eş'ari”den nakledilen şu sahih rivayet bunun olduğu- 
nu gösterir. Onlar Peygamber sallallahu aleyhi ve sellem döneminde Tevbe 
Süresinin uzunluğunda bir süre okuyorlarmış da bu süreden bir âyetin dı- 
şındakiler unutulmuş. O da şudur: “Âdemoğlunun iki vadi dolusu malı olsa 
üçüncüsünü ister. Âdem oğlunun karnını (ve gözünü) sadece toprak doyu- 
rur. Yüce Allah kendisine yönelip tevbe edenin tevbesini kabul eder. ”55 


Gördüğün gibi bu iki türün meydana geldiği kesin olunca cevazı da (ola- 
bilirliği de) kesin olur. Çünkü kesin bir kural olarak, bir şeyin meydana gel- 
miş olması gelebileceğine dair en büyük bir delildir. O hâlde Ebü Müslim 
ve onun gibi davranıp da şeriat (din, nakil) açısından neshin olamayacağını 
iddia edenlerin görüşü geçersiz olmuştur. Yine akıl (mantık) açısından neshin 
olamayacağını iddia edenlerin görüşü de geçersiz olur. Bunlar da İslâm toplu- 
munun büyük çoğunluğundan ayrılan Mu”tezile”den bir grup olup bu son iki 
türü aklen imkânsız zannetmektedirler. 


Bu iki türün sadece aklen cevazına yönelen Mu'tezile'nin bu muhalif- 
lerini herhangi bir delille de susturabilirsin. Şöyle dersin: Lafzıyla/oku- 
nuşuyla taabbud edilebilen, kendisiyle namaz kılmak caiz olan, cünüp kişi 
için de okunması ve dokunması haram olan Kur'ân naslarıyla alakalı olan 
şeyler tamamen vücüb/farziyyet, haramlık vb. şeylerin delâletiyle alakalı 
şeylere benzemektedir. Şöyle ki: Bu sözü edilen hususların her birinde 
Kur'ân nassı/metni ile alakalı şer?i bir hüküm vardır. Bazen maslahat bun- 
ların tamamını neshi gerektirebilir. Bazen de bir kısmına ilişmeyerek bu 


554 İbn Hibbân, Sahih, X, 273; Hâkim, el-Müstedrek, 11, 415. Hadisin tam metni 

şöyledir: il Ni 
SA Lan ya 8 el 1) All GAM e GİS GEZ Bg İSİ DAYI Bg G8 

“el-Ahzâb Süresi el-Bakara Süresi'ne veya daha fazlasına denk geliyordu. 
Orada şu da vardı: “Yaşlı erkek ve kadın zina ettiği zaman kesinlikle ikisini de 
recmedin. ?” Elbâni buna sahih hükmünü vermiştir. 

555 Buhâri, Rikâk 10; Müslim, Zekât 116-119; Tirmizi, Menâkıb 32, 64; Dârimi, Rikâk 
62; Ahmed İbn Hanbel, Müsned, V, 117, 131, 132, 319. 
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zikredilenlerden bir kısmının neshini gerektirebilir. O hâlde âyetin okunu- 
şu/metni de hükmü de nesh edilebilir, hükmü değil de okunuşu neshedile- 
bilir ve okunuşu değil hükmü neshedilebilir. Bu durum böyle kesinleşince 
bu son iki türün aklen imkânsızlığını savunan bu aykırı grupların varmış 
oldukları kanaatler yıkılmış olur. 


Bu Tür Neshi Kabul Etmeyenlerin 
iddiaları ve Bunların Reddi 


Buradaki kazanımın tamamlanması için bu grupların şüphe ve itirazlarını 
tek tek ele alıp tenkit ederek sana arz edeceğiz: 


Birinci İddia: Diyorlar ki: Hiç şüphesiz âyet ve ondan elde edilen hüküm 
mantük ve mefhum“ ayrılmazlığı gibi birbirinden ayrılmaz iki durumdur. 
Birini diğerinden koparıp ayırmak mümkün değildir. 


Cevap: Âyet ve hükmü arasındaki bu ayrılmazlık, nâsihten ibaret olan 
çelişenin olmamasına bağlıdır. Nâsih bulunduğu zaman ayrılmazlık söz ko- 
nusu olamaz, o zaman nâsihin hükmü geçer. Hikmet ve maslahatın gereği- 
ne göre, dilerse hükmü kaldırıp tilaveti bırakır, dilerse tam tersini yapar, di- 
lerse de ikisini birlikte yok eder. Bunun benzeri şudur: Lafzın mantüku ile 
mefhümunun ayrılmazlığı çelişenin olmamasına bağlıdır. Fakat mefhümla çe- 
lişen bir mantük olduğu zaman mefhüm geçersiz olur, o zaman geriye sadece 
mantükla amel etmek kalır. 


İkinci İddia: Diyorlar ki: “Metne/okunuşa dokunmadan hükmün neshi 
ilahi kelâmın işlevsizliğini ve faydadan soyutlanmasını gerektirir. Bu, akıllı 
birinin, kendi sözünün en az bir şekline bile rıza göstermeyeceği bir ayıptır. 
Bu durumda Yüce Allah'ın en değerli kelamı için nasıl rıza gösterebilir?” 


Cevap: Biz bu zorunluluğu da kabul etmeyiz. Hatta tilavetine ilişmeksi- 
zin hükmünü nesh ettikten sonra ilgili âyet icazı ifade etmeye devam eder ve 
insanların ibadet etmesi için durur. Yüce Allah'ın, her vakitte kendileri için 
hikmet ve maslahatla uyumlu işleyen hükümler koymak suretiyle, kullarına 
ilgi ve merhametini hatırlatmak üzere âyet kalır. Buna ilaveten hükmü nesh 
edildikten sonra âyet, çoğu kez, herhangi bir inanca çağrı yapmaktan, erdemli 


556 Mantük: Metinde denilen şeydir. Mefhüm ise denilenden asıl anlaşılacak olan 
şeydir. Denilmesi gereken ama denilmemiş olan şeydir. Bk. Abdulkerim Zeydân, 
el-Veciz fi usüli'i-fikh, s. 366. 
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bir şeyi göstermekten, herhangi bir hayra teşvik etmeden geri durmaz. Buna 
benzer şeyler hükmün nesh edilmesiyle nesh olmaz. Aksine âyet o meseleyi 
ifade etmeye devam eder. Çünkü biraz önce de geçtiği gibi nesh onunla ala- 
kalı değildir. i 


Üçüncü İddia: Diyorlar ki: “Hükmü neshettikten sonra okumanın/met- 
nin baki kalması bu hükmün kalmasına dair mükellefin arzu ve iştiyakını 
artırır. Bu durum, kulu fasid bir itikadda şüpheye düşürüp müşkül duruma 
sokmak, onu çıkmaza, açmaza düşürmektir. Allah'ın kulunu şüpheye düşürüp 
çıkmasa sokması ise imkânsızdır.” 


Cevap: 


Yüce Allah neshin varlığını gösteren delilleri ikame etmeseydi şunu söy- 
lemek mümkündü: Bu şekilde kuşku uyandırma ve akıl karışıklığı meydana 
getirme konusundaki iddialar doğru olabilirdi. Bunlardan dolayı tilavetin de- 
gil de hükmün neshi gerekebilirdi. Fakat neshe dair deliller olunca cahilin ile- 
ri süreceği bir mazeret kalmaz. Açmaza girmeye, şüpheye düşmeye de gerek 
yoktur. Çünkü âyet ile birinci hükmü ilan edip yasalaştıranla, nâsih ile bildirip 
onu nesheden ve yürürlükten kaldıran da odur: 


ASİ GSNAŞİ Lâ 38 ASLİ AZLİN iğ 8 
“De ki: En kesin ve mükemmel delil, Allah'ındır. Evet, O dileseydi he- 
pinizi doğru yola iletirdi. ”57 
Ey Âlemlerin Rabbi Allah'ım! Hidayetinle bize yol göster! Hiç şüphesiz 
senden başka hidayet verecek, yol gösterecek kimse olamaz: 


LA a İLZAM İLİ a5 
“Allah kimi saptırırsa, artık onu doğru yola iletecek de yoktur/ona yol 
gösteren olmaz.” 


Dördüncü İddia: Diyorlar ki: “Âyet hükmün delilidir. Eğer hüküm durur 
da âyet neshedilirse, bu, hükmün kaldırılmasıyla âyetin (metninin, okunuşu- 
nun) da neshini hissettirir. Bunda da mükellefin kafasını karıştırıp onu şüp- 
heye düşürecek, onu fasid bir inancın içinde çıkmaza sürükleyecek bir durum 
vardır.” 


557 el-En'âm 6/149. 
558 el-Mü'min 40/33. Ayrıca bk. er-Ra'd 13/33; ez-Zümer 39/23, 36. 
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Cevap: Bu şüpheyi de şöyle gideririz. Eğer şâri okunuşun/metnin neshi- 
ne ve hükmün kaldığına dair bir delil sunmasaydı bu bâtıl gerekçeler meydana 
gelebilirdi. Fakat sadece okunuşun neshine ve hükmün baki kaldığına, evli 
zinakârların recminde olduğu gibi bu hükmün sürekliliğine dair delil var ol- 
muştur. O hâlde şâri'in kulunu şüpheye düşürüp kafasını karıştırması ve onu 
çıkmaz yollara sokması söz konusu değildir. 


Beşinci İddia: Diyorlar ki: “Hüküm kalmakla birlikte okunuşun/metnin 
neshi, hikmeti bol olan (el-Hakim) Şâri'e yakışmayan boş bir iştir. Çünkü bu, 
akla uymayan, hiç bir kazanımı da olmayan faydasız işlerden biridir.” 


Cevap: Bu iddiaya da iki türlü cevap verebiliriz: 


1. Hüküm kalmakla birlikte âyetin neshi hikmetten soyutlanmış, fayda- 
dan arınmış değildir ki abes olsun. Aksine onda herhangi bir şekilde mut- 
laka bir fayda vardır. O da Kur'ân'ın, korunup ezberlenmesi ümmete kolay 
gelecek ve ümmetin büyük çoğunluğunun onda araştırma yapıp anlaması 
kolay olacak tarzda, sınırları belli bir çerçeveye hasredilmiş olmasıdır. Bu, 
ilave yapmak veya çıkarmak şeklinde kendisiyle oynamak isteyenlere karşı 
Kur'ân'ı koruyan sağlam bir sur, koruyucu bir kalkandır. Çünkü söz yayılıp 
dağıldığı ve çeşitli mekânları doldurduğu, biri de kalkıp onu tahrife yeltendiği 
zaman ne kadar da çabuk bilinir! Şiddetli bir inkârla karşılaşır. Böylece asıl 
(Kur'ân) tağyir ve tebdilden korunmuş olarak kalır. Bu durum Yüce Allah'ın 
şu sözünün bir tasdikidir: 


Oyal al Ül SİNİZ SAS 
“Hiç şüphe yok ki Zikr'i (Kur'ân'y) biz indirdik, onu koruyacak olan 
da biziz,” 


Özetle ifade edilecek olursa, Yüce Allah'ın hikmeti şunu gerektirmiştir: 
Ameli şer'i hükümler hakkında bazı ayetler inmiştir. Sonunda bu hükümler 
herkes tarafından bilinir hale gelmiştir. İşte bu sırada Allah bu ayetlerin sa- 
dece tilavetini neshetmiştir. Bunu da Kur'ân'ı sahip olduğu icmal özelliğine 
döndürmek, füru konulardaki hükümleri zikretme konusundaki metoduna uy- 
gun hareket etmek ve onun ezberlenmesini ve korunmasını kolaylaştırmak 
için yapmıştır. 


559 el-Hicr 15/9. 
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Özetleyecek olursak Yüce Allah'ın hikmeti bazı âyetlerin ameli-şer”i hü- 
kümlere yönelik inmesini gerektirmiş, neticede bu hükümler şöhret bulduğu 
zaman Yüce Allah bu âyetleri sadece okunuşunda neshetmiştir. “Nitekim bir 
ayette şöyle buyrulmuştur: 


.Ö O İSİ Y Şi SE gh akl 3 
“Gerçeği Allah bilir, siz bilmezsiniz. 6! 


2. Biz neshin bu çeşidinde herhangi bir hikmet ve fayda bilmediğimizi 
farzedecek olsak bile, bir şeyi bilmemek, o şeyin olmamasına bir delil ola- 
maz. Durum böyle olmadığına göre ne zamandan beri cehalet ilim yollarından 
biri olmuştur? 


Sonra Alim, Hakim, Rahmân ve Rahim olan (Allah) tarafından meydana 
gelen işlerin tamamı, bir hikmetten veya bir faydadan dolayı meydana gelir. 
Tespit edip bilemesek de biz buna inanırız. İslâm'da nice taabbudi emirler 
vardır! Yüce Allah onları bir hikmeti bildiği için tercih edip bize sunmuştur 
veya gözdesi ve sevgilisi olan bazı özel kullarına bunların iç yüzünü öğret- 
miştir. Nitekim şöyle buyurulmuştur: 


ps çe Bö 


“Zira her ilim sahibinin üstünde daha iyi bilen birisi vardır. © 


YU YI | çisil yi isi uş 
“Size ilimden ancak az bir şey verilmiştir. 963 


Burada şaşılacak bir durum yoktur. Evin efendisi bazen çocuklarına fay- 
dalı olduğu hâlde akılları tam ermediği için faydasını kavrayamadıkları bir 
şeyi emreder. Onlar o işin faydasını kavrayamamış olsalar bile onun emrini 
yerine getirirler. Efendi bazen emri altındakilere, gerçekte o işin bir sırrı ve 
hikmeti olmasına rağmen, sırrını ve hikmetini kavramaktan aciz oldukları bir 


560 Kur'ân'ı anlamaya çalışırken onun nüzül seyrini icmâlen de olsa bilmek gerekir. 
Onun adeti, az kelimelerle çok mana ve hüküm üretmektir. Hacmi az olunca da 
ezberlenmesi ve korunması daha kolay olmaktadır. İşte metni mensüh hükmü bâki 
âyetlerin var olduğunu savunanlara göre bunun hikmeti budur. 

561 el-Bakara 2/216, 232; Âl-i İmrân 3/66. 

562 Yusuf 12/76. 

563 el-İsrâ 17/85. 
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şeyi emreder. Onlar da o işin sırrını ve hikmetini bilmeseler de onun emrini 
uygularlar. 


İşte -teşbihte hata olmasın- şeriatın sırları kendilerine gizli olan durum- 
larda ve yine hükmü kaldığı hâlde tilavetinin neshindeki faydayı idrak ede- 
medikleri durumlarda mahlükatına karşı Yüce Allah'ın durumu da böyledir. 
Nitekim bir âyette şöyle buyurulmuştur: 


SEN AİN 383 EYİ Rİ ai 
“En yüce örnek (ve sıfatlar) ise Allah'a aittir. Çünkü O, her şeyden 
üstün ve hikmet sahibidir. ”“ 


XIlı. BEDELLİ VEYA BEDELSİZ NESH 


Yüce Allah, nesh ettiği şer'i hükmün yerine başka bir hüküm koyar mı 
koymaz mı? Eğer o hükmün yerine başka bir hüküm koyarsa işte bu, bedelli 
neshtir. O hükmün yerine başka bir hüküm koymazsa bu da bedelsiz neshtir. 
Her ikisi de aklen caizdir, olabilir, cumhurun görüşüne göre naklen de vakidir, 
gerçekleşmiştir. 


A. Bedelli Neshin Örneği 


Yüce Allah ilk başta Müslümanlara kâfirlerle savaşmayı yasakladı, onları 
af ve hoşgörüye davet etti. Şu âyette olduğu gibi: 


de DA NİL İŞE GS AE vi ça Şİ EİN Hİ 8 358 33 
EM Öle AL gi İki İzli SELİ İDİ Uk ege 
RaP 
“Ehl-i kitaptan çoğu, hakikat kendilerine apaçık belli olduktan son- 
ra, sırf içlerindeki kıskançlıktan ötürü, sizi imanınızdan vazgeçirip küfre 
28€Çirip 


564 en-Nahl 16/60. 
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döndürmek istediler. Yine de siz, Allah onlar hakkındaki emrini getirinceye 
kadar affedip bağışlayın. Şüphesiz Allah her şeye kadirdir.”65 


Sonra Yüce Allah bu yasağı neshedip (hükmü kaldırıp) mü?minlere cihad 
izni verdi ve şöyle buyurdu: 


e İN A DE 
e EAİ Geli ll ga EM öz llb ek oybli İ O3İ 
SARİ yaka gili İLA g3 YADA İĞ İİ YI ĞE iş ay 
âli SAİM Ozal 3S AM gl gb Sİ pla Slaj jel 
yzalz SESİN 1373 öl 1,2 İN ASİ gil 58 EŞİ öŞ 


İL iz diz SİN iz öyazİk 


“Kendileriyle savaşılanlara (mü'minlere), zulme olmaları 
sebebiyle (savaş konusunda) izin verildi. Şüphe yok ki Allah, onlara yar- 
dıma mutlak surette kadirdir. Onlar, başka değil, sırf “Rabbimiz Allah'tır? 
dedikleri için haksız yere yurtlarından çıkarılmış kimselerdir. Eğer Allah, 
bir kısım insanları (kötülüklerini) diğer bir kısmı ile defedip önlemeseydi, 
mutlak surette, içlerinde Allah'ın ismi bol bol anılan manastırlar, kiliseler, 
havralar ve mescidler yıkılır giderdi. Allah, kendisine (kendi dinine) yardım 
edenlere muhakkak surette yardım eder. Hiç şüphesiz Allah, güçlüdür, ga- 
liptir. Onlar (o mü'minler) ki, eğer kendilerine yeryüzünde iktidar verirsek 
namazı kılar, zekâtı verirler, iyiliği emreder ve kötülükten nehyederler. İşle- 
rin sonu Allah'a varır. ”“6 


Sonra Yüce Allah tavizsiz, ısrarlı emrini verdi, topluluk hâlinde savaşa 
gitmek için mü'minlere kesin hükmünü bildirdi. Savaşa gitmedikleri takdirde 
onları tehdit etti ve şöyle buyurdu: 


İS şi tal Vs şb İka a yüz aş a 


a 2 Yİ) nn 


565 el-Bakara 2/109. 
566 el-Hac 22/39-41. 
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“Eğer (gerektiğinde savaşa) çıkmazsanız, (Allah) sizi pek elem verici 
bir azap ile cezalandırır ve yerinize sizden başka bir kavim getirir; siz (sa- 
vaşa çıkmamakla) O'na hiçbir zarar veremezsiniz. Allah her şeye kadirdir. 
Eğer siz ona (Rasülullah'a) yardım etmezseniz (bu önemli değil); ona Allah 
yardım etmiştir: Hani, kâfirler onu, iki kişiden biri olarak (Ebü Bekir ile 
birlikte Mekke'den) çıkarmışlardı; hani onlar mağaradaydı; o, arkadaşı- 
na “Üzülme, Allah bizimle beraberdir? diyordu. Bunun üzerine Allah ona 
(sükünet sağlayan) emniyetini indirdi, onu sizin görmediğiniz bir ordu ile 
destekledi ve kâfir olanların sözünü alçalttı. Allah'ın sözü ise zaten yücedir. 
Çünkü Allah üstündür, hikmet sahibidir. ”97 


B. Bedelsiz Neshin Örneği 


Yüce Allah, Peygamber sallallahu aleyhi ve sellem'e gizlice bir şey da- 
nışmadan önce (mü'minlere) sadaka vermeyi emretti ve şöyle buyurdu: 


gi AB BİZ gölğri iş SE İİ İyay gzl BEİ geli İİ 
3 İyi AN ÖĞ yüz çi OB abiz $$İ 
“Ey iman edenler! Peygamber ile gizli bir şey konuşacağınız zaman 
bu konuşmanızdan önce bir sadaka verin. Bu, sizin için daha hayırlı ve 
daha temizdir. Şayet bir şey bulamazsanız, bilin ki Allah bağışlayandır, 
esirgeyendir.””“8 Sonra bunun yerine onlara başka bir sorumluluk yüklemek- 
sizin bu teklifi/yükümlülüğü insanlardan kaldırdı. Aksine kendilerine yeni bir 
hüküm yöneltmeksizin onları birinci hükmü terk ederek mübah dairede ser- 
best bıraktı ve şöyle buyurdu: 


Aİ Mİ Diğ LİR İDE la Sile 5 GE İİ Dİ gili 
Ola EZ Aİ ya5 AM İyİ SSM a ELAN a3 
“Gizli bir şey konuşmanızdan önce sadakalar vermekten çekindiniz 
mi? Bunu yapmadığınıza ve Allah da sizi affettiğine göre artık namazı kı- 


lin, zekâtı verin, Allah'a ve Rasülü'ne itaat edin. Allah yaptıklarınızdan 
haberdardır.” 


567 et-Tevbe 9/39-40. 
568 el-Mücâdele 58/12. 
569 el-Mücâdele 58/13. 


312 MENÂHİLU'L-TIRFÂN 


Bir İddia ve Bunun Reddi 

Bu durum âlimlerin çoğunluğunun görüşüdür. Fakat bazı Mu'tezile ve 
Zahiriyye mezhebi mensubu âlimler şöyle diyorlar: “Bedelsiz nesh şer'an 
(dini açıdan) caiz olmaz.” Onların şüphe ve itirazları da Yüce Allah'ın şu 
sözüne dayanmaktadır: 


ll SİLE iş İİİ ie e 
“Biz, bir âyetin hükmünü yürürlükten kaldırır veya onu unutturursak 
(ertelersek) mutlaka daha iyisini veya benzerini getiririz... Onların şüphe 
ve itiraz noktaları şudur: Bu âyet mensüh bir hükmün yerine mutlaka ondan 
daha üstün veya benzeri olan başka bir hükmün getirilmesi gerektiğini ifade 
ediyor. Fakat Peygamber sallallahu aleyhi ve sellem'in huzurunda sadaka tak- 
dimine dair geçen iki nassı zikrederken bu şüphe reddedilmiş, cevaplanmıştır. 


Onların “... a WwBiz yürürlükten kaldırırsak...7 âyetiyle zikrettikleri 
bu hususa delil getirmeleri bâtıl (aslı olmayan) bir çıkarımdır. Çünkü Yüce 
Allah âyetin hükmünü bedelsiz nesh ettiği zaman biz, hikmetinin gereği ola- 
rak veya kullarının maslahatını gözettiği için insanlara fayda vermesi husu- 
sunda neshedilen o hükümden daha hayırlı bir hüküm olmadığını anlamış olu- 
ruz. O zaman şunu söylemek doğru olur: Yüce Allah önceki âyetin hükmünü 
neshetti, nesh anında insanlara daha faydalı ve onlar için neshedilen hüküm- 
den daha hayırlı olan hükmün olmadığını göstermesi bakımından ondan daha 
hayırlısını getirdi. 


4 


“5 WBiz yürürlükten kaldırırsak...”? âyetinin manası bu yorumu 
reddetmez, aksine başka yorumları içerdiği gibi bu yorumu da kapsamına 
alır. Buradaki nesh, ister bir bedel karşılığında olsun, isterse bir bedel karşı- 
lığında olmasın hem metnin hem de hükmün, sadece metnin ve sadece lafzın 
neshedilmesini meselesinden daha geneldir. Hayırlı ve benzer olma meselesi 
de sevap veya fayda konusundaki hayırlı ve benzer olma meselesinden daha 
geneldir. Bunun açıklaması aklen neshin delillerine dair konuşurken daha ön- 
ceki konularda geçmiştir. 


570 el-Bakara 2/106. 
571 el-Bakara 2/106. 
572 el-Bakara 2/106. 
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XIV. DAHA HAFİF, EŞİT VEYA DAHA AĞIR 
BİR BEDELLE HÜKMÜN NESHİ 


Bedele göre nesh üçe ayrılır: 


A. Birinci Tür: Mükellefe göre eski hükümden daha hafif bir bedelle 
nesh etmek. Ramazan gecelerinde uykudan sonra yeme, içme ve cinsel ilişki- 
nin haram olan hükmünün mübah/helal kılınmasıyla neshi. Yüce Allah şöyle 
buyurmuştur: 


âile Şİ il İğ Şİ iğ kN İN SA pl Hİ Jel 

5 İşl dayak VU çağ Üz çk O ŞİLİ O eki ça 

İN e 332Y1 bekl ge gazYI İk g3 bo e İs İŞ lü 
İN sie İŞİ gi 


“Oruç gecesinde kadınlarınıza yaklaşmak size helâl kılındı. Onlar sizin 
için birer elbise, siz de onlar için birer elbisesiniz. Allah sizin kendinize kö- 
tülük ettiğinizi bildi ve tevbenizi kabul edip sizi bağışladı. Artık (Ramazan 
gecelerinde) onlara yaklaşın ve Allah'ın sizin için takdir ettiklerini isteyin. 
Sabahın beyaz ipliği (aydınlığı)siyah ipliğinden (karanlığından) ayırt edi- 
linceye kadar yiyin, için sonra akşama kadar orucu tamamlayın.” 

B. İkinci Tür: Mükellefe göre hafiflik veya ağırlık meselesinde birinci 
hükme eşit bir bedelle nesh etmek. Beytu”1-Makdis?e yönelme (kıble edinme) 
zorunluluğunun, Kâbe'ye yönelme zorunluluğu (kıblenin farz oluşu) ile de- 
giştirilmesi. Şu âyette bu hüküm vardır: 


Sail sizl Eği İğ ALE e İŞİ Ni ig İİ 
solak Aİ İİ a3 Ss Ul) giz 
“(Ey Muhammed!) Biz senin yüzünün göğe doğru çevrilmekte oldu- 


ğunu (yücelerden haber beklediğini) görüyoruz. İşte şimdi, seni memnun 
olacağın bir kıbleye döndürüyoruz. Artık yüzünü Mescid-i Haram tarafına 


573 el-Bakara 2/187. 
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çevir. (Ey Müslümanlar!) Siz de nerede olursanız olun (namazda) yüzleri- 
nizi o tarafa çevirin. *574 


Topyekün neshi savunanlara göre bu iki durumun aklen caiz oluşunda ve 
naklen gerçekleşmiş olmasında bir tartışma söz konusu değildir. 


C. Üçüncü Tür: Mensüh hükümden daha ağır bir bedelle nesh etmek. Bu 
konuda ihtilaf meydana gelmektedir. 


Âlimlerin çoğunluğu tıpkı önceki iki türdeki gibi bu neshin de aklen ve 
naklen caiz olduğunu savunurlar. Nakle dayalı olarak neshin meydana geldi- 
ğini ispatlayan birçok örnekle de buna delil getirirler. Bilindiği gibi bu, aklen 
neshin olabilirliğine dair en güçlü delildir. 


Bu örneklerden biri Yüce Allah'ın, içkinin mübahlık hükmünü, haram 
kılmak suretiyle neshetmesidir.”” 


Onlardan biri de Yüce Allah'ın, savaş durumundaki kâfirlerle barışma 

hükmünü, onlarla savaşı emrederek neshetmesidir. Nitekim âyette “sl €5 

Şİ a iş AA) JGİVHoşunuza gitmediği hâlde savaş size farz kılındı...776 bu- 
Dul 


Onlardan bir diğeri de şudur: Zina haddi İslâm'ın başlangıcında kına- 
ma, azarlama ve evlerde hapsetmekten öteye geçmiyordu.” Sonra bu durum 
bekâr hakkında sopa ve sürgün hükmü, evli hakkında da recm hükmü ile nes- 
hedildi. 


574 el-Bakara 2/144. 

575 İçki ile ilgili sırasıyla gelen dört âyet şunlardır: en-Nahl 16/67; el-Bakara 2/219; 
en-Nisâ 4/43; el-Mâide 5/90-91. Aslında bu âyetlerin hiç birinde “İçki içebilirsiniz” 
diye mübah olduğunu gösteren bir hüküm yoktur. Sadece toplumda var olan yanlış 
bir âdetin aşama aşama kaldırılma hikmeti vardır. Olay neshle ilgili olmayıp neshin 
tanımıyla da bağdaşmamaktadır. 

576 el-Bakara 2/216. 

577 Müellif (Zürkâni) burada en-Nisâ 4/15-16. âyetlere telmihte bulunsa da bu âyetler 
aslında zina ile alakalı değil, eşcinsellikle alakalıdır. İyice araştırıldığında bunun 
zina ile ilgili olmadığı anlaşılır. Dolayısı ile daha sonra en-Nur 24/2. âyetinde 
belirtilen zina edene sopa vurma olayı ile metninin neshedildiği savunulan recm 
âyetinin en-Nisâ Süresi 24/15-16. âyetleri nesh etmesi söz konusu değildir. Çünkü 
konu farklıdır. Bu mevzuların Kur'ân bütünlüğü içinde yeniden gözden geçirilmesi 
gerekmektedir. 
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Onlardan biri de şudur: Yüce Allah ilk önce Müslümanlara Aşure orucu- 
nu farz kılmıştır. Sonra mukim olan sağlıklı kişiyi oruç tutma ile fidye ara- 
sında muhayyer bırakmak suretiyle Ramazan ayının tamamında orucu farz 
kılarak bunu nesh etmiştir. Daha sonra da mukim olan sağlıklı kişiye oruç 
tutma zorunluluğu getirerek bu muhayyerliği de nesh etmiştir.” 


Bu Tür Neshi Kabul Etmeyenlerin 
İddiaları ve Bunların Reddi 


Cumhurun uygun görüp kabul ettiği netice budur. Fakat bir toplum aşırı 
gidip bu üçüncü türü aklen kabul etmedi. Başka bir grup da aşırı giderek bu 
neshi naklen (rivayeten vuku bulduğunu) reddetti. Bunların hepsi zikrettiği- 
miz tarzda delillere sahiptir. Ancak biz bununla yetinmeyiz. Aksine onların 
şüphelerini/itirazlarını sana arz eder, sen aldanmayasın ve başka herhangi bir 
kimsenin de aldanmasına müsaade etmeyelim diye bu şüpheleri senin huzu- 
runda tenkit eder, çürütürüz! 


Birinci İddia: Bu türü aklen kabul etmeyenler diyorlar ki: “Yüce Allah'ın 
kullarına teklifi, kendisine değil kullarına yönelen bir maslahat olmalıdır. Bu 
maslahatın dışında bir gaye için olması imkânsızdır. Aksi hâlde Yüce Allah 
abesle iştigal eden biri konumuna düşer. Maslahatın Yüce Allah'a dönü- 
yor olması ve O'nunla ilgili olması imkânsızdır. Çünkü Yüce Allah bütün 
mahlükatından müstağnidir, onların hiç birine ihtiyaç duymaz. Teklif sadece 
kulların maslahatına yönelik ise onların işlemesini gerektirecek bir durumda 
olması gerekir. Kulları en hafiften en ağırına doğru götürmede onların işle- 
mesini gerektirecek bir sebep yoktur. Hatta aksine o durumda onların itaatte 
gevşeklik göstermeleri ve zorunlu ibadeti yapmamaları, engellenmeleri söz 
konusudur. Bütün bunların tamamının Allah'tan meydana geliyor olması ak- 
len imkânsızdır.” 


Cevap: Bu iddiayı birkaç açıdan şöyle çürütebiliriz: 


1. Bunlar iğrenç safsatalardır, iç yüzü açığa çıkmış demagojilerdir. Burada o 
kimselerin gözleri yasama konusundaki gerçekleri görmemekte veya görmezden 


578 Müellif (Zürkâni) burada da önce Aşüra orucunun farz olduğundan bahsetmektedir. 
Oysa Kur'ân'da böyle bir hüküm yoktur. Sonra telmih yoluyla bu orucun el- 
Bakara 2/184. âyetiyle neshedildiğini savunmaktadır. Aslında konu farklıdır. Sonra 
da 2/185. âyetle bir önceki âyetin nesh edildiğini savunmaktadır. Bu âyetlerin 
muhteviyatının da çok iyi tahlil edilmesi gerekmektedir. 
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gelmektedirler. Söz konusu gerçeğin özü ise biraz önce örneklendirdiğimiz gibi 
fiili olarak kulların hafif hükümlerden daha zor hükümlere geçişini sağlamaktır. 


2. Biz bunların delillerini kendi aleyhlerine çeviririz, onların planlarını 
başlarına geçiririz, silahlarını boğazlarına tıkarız (heveslerini kursaklarında 
bırakırız) ve onlara deriz ki: Hakim ve Rahim olan Şâri'in yegâne gayesi du- 
rumundaki kulların maslahatları, onların yerine getirmelerini gerektiren her- 
hangi bir durumda, O'nun onlara bir teklif sunmasını gerektirir. Bu da onları 
aşama aşama ilerletmekle; en hafif bir teklifile hafif bir teklife, hafif bir teklif 
ile ağır bir teklife, ağır bir teklif ile de daha ağır bir teklife hazırlamakla olur. 
Çünkü insanlar işin başında beklenmedik bir anda -mesela- ağır bir hükümle 
zorlanır, şaşkına dönerlerse güç yetiremezler, nefret ederler ve hidayetlerin- 
den beklenen gaye tersine döner. Bundan dolayı eğitimci bilgelerin (hukemâ) 
ve ümmetin güçlü yöneticilerinin terbiye ve yönetimlerinde işlerin en kolay- 
larıyla başladıklarını, ondan sonra da aşama aşama ilerlediklerini ve ani sıçra- 
ma yapmadıklarını görüyoruz. 


3. Onların bu delilleri inkâr edilemeyecek derecede çelişkilidir. O da Yüce 
Allah'ın başlangıçta kullarına sorumluluk yüklemesi ve onları mutlak ibahadan 
veya beraat-i asliyyeden çeşitli zor tekliflere taşımasıdır. O halde bu konuda onlar 
için cevap olan şey, burada onların kabul etmeyip reddettiklerine karşı bizim için 
de bir cevap olur. 


4. Onlar kendi kendileriyle çelişmektedirler. İtirazlarının temel dayana- 
ğı yaptıkları kulların maslahatları, en hafifine hazırlık yapmaksızın insanları 
doğrudan en zoruyla karşı karşıya getirmeyi kabul etmez. Yine onların görüş- 
leri işin başında en hafif olanla hazırlık yapmaksızın en zorunu yüklemeyi de 
kabul etmez. 


5. Biz Şâri'in bu tekliflerden maksadının sırf insanların maslahatları ol- 
duğunu da kabul etmiyoruz. Aksine bazen maksat maslahat olur, bazen de 
Yüce Allah'ın murdarı temiz olandan ayıklaması için deneme ve imtihan olur. 
Neticede insanların ayrışmasından/ayıklanmasından sonra O'nun denemesiy- 
le kimsenin (Allah'a karşı sunacağı mazerete dayalı) bir delili olamaz. Yüce 
Allah bu ikinci maksadı birçok âyette ilan etmiştir: 
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SASİ 53 Gal Sa kali dl 5 siğliş 
“And olsun ki sizi mutlaka imtihan edeceğiz, ta ki içinizden cihad/mü- 


cahede edenleri, sabır ve sebat gösterenleri ortaya çıkaracak/belirleyecek 
ve gösterdiğiniz yararlılıkları imtihan meydanlarında örnek göstereceğiz, 59 


ORES Bİ 8 ella SA, SİZ OR, İS 
“Her can ölümü tadacaktır. Biz, sizi sınamak için bazen şerle, bazen 
hayırla imtihan ederiz. Sonunda siz sadece bizim huzurumuza döndürülüp 
getirileceksiniz. *589 


yasli Sezal SA) MEB İLİ EĞİ Sala özi Eşeli Ss gil 
“O ki, hanginizin daha güzel davranacağını sınamak için ölümü ve ha- 
yatı yaratmıştır. O, mutlak galiptir, çok bağışlayıcıdır. ”8! 


O zaman daha zor bir şeyle hükmün neshi kendileri için bir maslahat ol- 
masa bile, bazen kullarını deneme de olabilir. Bu da bu abes işi Yüce Allah'a 
yakıştırmayan, O'ndan uzak kılan apaçık bir hikmettir. 


6. Neshedici daha ağır hüküm bazen kulların maslahatı olabilir, neshedi- 
len daha hafif hüküm olmayabilir. Çünkü o hüküm bütün sertliğine ve ağır- 
lığına rağmen kendisini uygulamak için nesh anında birinci hükümde bulun- 
mayan bir gerekçeyi içeriyor olabilir. Bu gerekçe, teşvik ve korkutma ya da 
yeni hükmün arka planında dünya ve ahireti ilgilendiren birtakım özellik ve 
faydaları ortaya çıkarma türünden olabilir. İçkiyi haram kılan son iki âyeti 
ve bu âyetlerin içermiş olduğu farklı üslüp özelliklerini düşün! Sonra da ciha- 
dı meşrü kılan âyetleri düşün! Bu âyetlerde çeşitli türden teşvik ve korkutma, 
nefislerle ve mallarla yapılacak cömertliğe yönelen kararlı duyguları harekete 
geçirme vb. hususlar vardır. Azıcık bir düşünce ve derin bir bakış açısıyla 
neshedici bu hükümlerdeki hikmeti kavrayabilirsin! 


İkinci İddia: Sadece nakil (rivayet) açısından en ağır bir hükümle en 
hafifinin neshini kabul etmeyenler, Yüce Allah'ın “JMEYIŞ A yel e 3 


579 Muhammed 47/31. 

580 Enbiya 21/35. Ayrıca bk. el-Bakara 2/155;el-A'râf 7/163; el-Kehf 18/7. 

581 Mülk 67/2. Ayrıca bk. el-Mâide 5/48, 94; el-En'âm 6/165; Hüd 11/7; en-Nahl 
16/92; en-Neml 27/40; Muhammed 47/4; Âl-i İmrân 3/186; Yunus 10/30. 

582 el-Mâide 5/90-91. 
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ee ES çMsSırtlarından ağır yükleri indirir, üzerlerindeki bağları ve 
zincirleri kırar atar...” buyurduğunu söylüyorlar. Bunun manası şudur: 
Bizden öncekilerin üzerinde ağır yükümlülükler vardı, Yüce Allah onları 
bizden kaldırdı. En zoru ile en hafifini neshetmek bu apaçık vaadine aykırı- 
dır. Bu da nakil (rivayet) açısından kabul edilemez. 


Cevap: Bu iddiayı şöyle cevaplayabiliriz: 


Bu âyetin ifade ettiği son nokta şudur: Yüce Allah bu Muhammed ümme- 
tini, eski ümmetlere farz kılmış olduğu katı ve sert hükümlerin şiddetine ula- 
şacak derecedeki hususlardan, sanki boyunlarında bir bukağı imiş gibi onları 
tam anlamıyla yükümlü tuttuğu şeylerden sorumlu tutmayıp istisna etti. Bu, 
İslâm şeriatındaki bazı hükümlerin diğerlerinden daha çetin olmasını, Yüce 
Allah'ın bu dindeki daha ağır bir hükümle daha hafifini nesh etmesini yok 
saymaz. Fakat (yine de) bu ağır hüküm şiddet ve sertlik noktasında eski top- 
lumlardaki hükümlerin şiddet ve sertlik derecesine ulaşmaz. Yüce Allah'ın bu 
ümmete hafifletme vaadi haktır, bir hükmü kendinden daha ağır bir hükümle 
neshetmesi de haktır. 


Bu cevabın özeti şudur: Bazı İslâmi hükümlerin zorluğu sadece diğer 
bazı hükümlere göredir. Yoksa diğer dinlerin hükümlerine göre elbette daha 
hafiftir. 


Üçüncü İddia: Bunlar yine diyorlar ki: “Yüce Allah NE 3 a Ss alk ii 
Mİ S Ki <4 Allah sizin için kolaylık ister, zorluk istemez” buyurmakta, 
bir başka âyette de ye ça oldi i Allah sizden (yükünüzü) hafifletmek 
ister 9 buyurmaktadır. En hafiften en ağırına intikal etmemizde ne kolaylaş- 
tırma ne de hafifletme vardır.” 


Cevap: Bu iddiayı (birkaç yönden) şöyle cevaplayabiliriz: 


1. Bu iki nassın nihai noktada gösterdiği husus şer'i hükümlerin aslında 
tamamının kolaylaştırılmış ve hafifletilmiş olduğudur. Her ne kadar araların- 
da farklılıklar olup birbirine göre bir kısmı daha ağır veya daha hafif olsa da 
bu hükümlerde mükelleflere bir zorlama ve zulüm yoktur. 


583 el-A'râf 7/157. 

584 el-Bakara 2/185. Ayrıca bk. Meryem 19/97; el-Kamer 54/17, 22, 32, 40; el-İnşirâh 
94/5. 

585 en-Nisâ 4/28. Ayrıca bk. el-Enfâl 8/66. 
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2. Şayet âyetten anlaşılan onların anladığı tarzda mutlak kolaylaştırma ve 
hafifletme olsaydı bu teklifin aslı (kök manası) ile çelişmiş olurdu. Çünkü bu, 
teklif içinde külfet olan şeyi yükümlü kılmak demektir. 


3. Birinci nass olan * ei S iye Y3 pl S Pr . / Allah sizin için 
kolaylık ister, zorluk istemez”*© âyeti özel bir bağlamda geçmiştir. O da has- 
talarla yolculara oruç tutmamaları ve daha sonra gününe gün kaza etmeleri 
için ruhsat tanımaktır. Bu, şu anlama gelmektedir: Yüce Allah hastalarla yol- 
cuların Ramazan'da oruç tutmamaları ve daha sonra tutamadıkları gün sayısı 
kadar kaza etmeleri için kendilerine tanınan ruhsat konusunda Allah sizin için 
kolaylık ister, zorluk istemez. İkinci nass olan * yi ARS Ol AM , ŞAllah siz- 
den (yükünüzü) hafifletmek ister”97 âyeti de aynı şekilde özel bir bağlamda 
geçmiştir. O da Yüce Allah'ın, iffetli mü'min hanımlardan hür olanlarla ev- 
lenmeye güç yetiremedikleri zaman, kullarına hizmetçi kölelerden mü”mine 
gençlerle evlenmelerini mübah (helâl) kılmasıdır. Bu da zinaya düşme en- 
dişesiyle”s şarta bağlanmıştır. Bundan dolayı bu bağlamdaki hafifletmenin 
anlamı, zinaya düşmekten korkan bu fakirlere Yüce Allah'ın mü'mine cariye- 
leriyle evlenmeleri için ruhsat tanımasıdır. 


Dördüncü İddia: Bunlar yine diyorlar ki: “Yüce Allah'ın * ri il o su 
gü 3 gz pe <İ 7 Biz, bir âyetin hükmünü yürürlükten kaldırır veya 
onu unutturursak (ertelersek) mutlaka daha iyisini veya benzerini getiri- 

799 âyeti neshin sadece daha hafif hükümle olabileceğini ifade eder. Çünkü 
o, Sal hayırlıdır. Ya da eşit hükümle olabileceğini ifade eder. Çünkü o, ben- 
zer bir hükümdür. Fakat en ağırına gelince; işte o, böyle olamaz. 


Cevap: Bu iddiayı (birkaç yönden) şöyle cevaplayabiliriz: 


Bu âyetteki hayırlı oluş ve benzerlikten maksat onların anladığı gibi hük- 
mü hafifletmek ve eşitini getirmek değildir. Aksine daha önce ayrıntısı geçtiği 
gibi bunlarla kastedilen, fayda ve sevaptaki hayırlılık ve benzerliktir. 


586 el-Bakara 2/185. Ayrıca bk. Meryem 19/97; el-Kamer 54/17, 22,32, 40; el-İnşirâh 
94/5. 

587 en-Nisâ 4/28. Ayrıca bk. el-Enfâl 8/66. 

588 Metinde geçen orijinal ifade şu şekildedir: g sö! !âlüa gi Gali | yüüş vi b a 
4s! si Buradaki “anet” kavramı en-Nisâ 4/25. âyetinde geçtiği üzere zina ve 
günahkârlık anlamına geldiği gibi, el-Bakara 2/220 ile et-Tevbe 9/128. âyetlerinde 
geçtiği şekliyle de insanı helâke sürükleyen zorluk ve meşakkat anlamlarına 
gelmektedir. Sicistâni, Nüzhetü'-kulüb, 1 331-332 (el-Aynu”'I-Meftuha md.). 

589 el-Bakara 2/106. 
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Buna göre neshedici daha ağır hükmün dünyada faydalı olmasına, ahiret- 
te de neshedilen daha hafif hükümden daha büyük ecirler getirmesine ya da 
sevapta ona eşit ücrette onun benzeri olmasına engel nedir? 


XV. YERLEŞİP GEREĞİNİ YAPMADAN 
ÖNCE TALEBİN NESHİ 


Âlimlerimiz şu konuda ittifak etmişlerdir: Bir talebin ne olduğunu bilip 
iyice kavramadan önce onun neshi imkânsızdır. Nitekim onlar şu konuda da 
ittifak etmişlerdir: Mükellef o talebi iyice kavrayıp uyguladıktan, gereğini ye- 
rine getirdikten sonra o hükmün neshi caizdir. Bu konuda, bizzat emre uyup 
onu uygulama gerçekleşmeden önce neshin olamayacağına dair kendisinden 
gelen bir rivayete göre Kerhi”'den”* başka hiçbir âlim muhalefet etmemiş- 
tir. Ne olduğunu bilip iyice kavradıktan sonra ve uygulama gerçekleşmeden 
önce talebin neshi konusunda âlimlerin farklı görüşleri vardır. Ehl-i sünnet 
âlimlerinin çoğunluğu ve onlarla aynı görüşte olanlar bu neshin olabileceği 
kanaatine varmışken, Mutezile âlimlerinin çoğunluğu ve onlarla aynı görüş- 
te olanlar bu neshin olamayacağı kanaatine sahip olmuşlardır. Bunun örneği 
Yüce Allah'ın şu sözüdür: 


GA AYI GAZİ eğil ik A öğ Bad Ş$âSİ 2s 6 öle 
AİN EGE azİl 
“Birinize ölüm (belirtileri) geldiği vakit, bir hayır (bir mal) bırakacak- 
sa, babası, annesi ve en yakın akrabası için meşru bir surette vasiyet et- 
mek, Allah'tan korkan kimseler üzerine yerine getirilmesi zorunlu bir hak 
olarak size farz kılındı.! Hiç şüphesiz âlimlerimizin çoğunluğu, bilgi ke- 
sinleştikten sonra fakat mükelleferden herhangi birine ölüm gelmeden önce, 
bu âyetteki vasiyetin söz konusu farz oluşunun nesh olabileceğini söylüyor. 


590 Hadis ve Hanefi fıkıh âlimi. Künyesi Ebu'l-Hasen olup ismi Ubeydullah İbn 
Hüseyn İbn Dellâl İbn Delhim'dir. 260 (m. 874) yılında Irak'ta Kerh bölgesinde 
doğmuştur. Bundan Ebu”l-Hasen el-Kerhi diye meşhur olmuştur. Ömrünün büyük 
kısmını Bağdât”ta geçirmiştir. 340 (m. 952) yılında yine orada vefat etmiştir. 

591 el-Bakara 2/180. 
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Fakat Mw'tezile'nin çoğunluğu, bu şer'i hükmün neshinin imkânsız olduğu- 
nu, ancak mükelleflerden birine ölüm alametleri gelip de vasiyyetin kesin- 
leşmesinden sonra olabileceğini söylüyor. Kendisinden nakledilen rivayette 
Kerhi sırf mükellefin vasiyetinin kesinleşmesiyle yetinmiyor, aksine ona göre 
bu eylemden sonra neshin geçerli olabilmesi için kişinin bizzat vasiyet etmiş 
olmasını gerekli görüyor. 


A. Neshin Bu Türünü Kabul Edenlerin Delilleri 
Neshin bu türünü caiz görenler üç delille çıkarım yaptılar: 


1. Uygulaması kesinleşmeden önce talebin neshi, onun aklen imkânsız 
olması kuralına bina edilemez. Bu şekilde olan her şey aklen caizdir. 


2. Fiil gerçekleşmeden önce nesh, kulu engelleyen diğer engeller gibi bir 
engeldir. Zira kendisiyle o şeylerin arasını ayıracak belirgin bir şey yoktur. 
Eğer neshin bu türü caiz olmasaydı Yüce Allah'ın kuluna gelecek zamanda 
bir fiili emretmesi sonra da hastalık, uyku veya benzeri bir şeyle onu engel- 
lemesi caiz olmazdı. Fakat bizzat bu neshi kabul etmeyenlerin itiraflarıyla, 
görülen durum bunun aksinedir. Çoğu kez, kişi ile Yüce Allah'ın gelecek za- 
manda emrettikleri arasına bir takım engeller girebilmektedir. O hâlde neshin 
bu türü de caiz olsun! 


3. Neshin bu türü fiili olarak gerçekleşmiştir. Bir şeyin gerçekleşmesi 
olabileceğinin delilidir. Hatta fazlası da vardır. 


Sonra gerçekten, âlimlerin bu tür neshin vuku bulduğuna dair iki delili vardır: 


Birinci Delil: Yüce Allah, Hz. İbrahim ve oğlu İsmail'i (a.s.) bize anlat- 
tığı zaman şöyle buyurdu: 


Şİ ÇE çi İl gö gi kg çi pü il 
* Gg ğe ALE ÖJ kz yağ İsli gl JE Bu lü değ 
|. . KE * özell b İİ dlsü3 * yeçii öz Mİİ 
Fİ ie 8 3” çebi akl ğü * Öz ES SİNİR 0)” g2 
e a e. çalı ep” 


“Biz de kendisine yumuşak huylu bir oğul müjdeledik. Babasıyla be- 
raber yürüyüp gezecek çağa erişince (babası) “Yavrucuğum! Rüyada seni 


322 MENÂHİLU'L-IRFÂN 


boğazladığımı görüyorum; bir düşün, ne dersin? dedi. O da cevaben “Ba- 
bacığım! Emrolunduğun şeyi yap. İnşâallah beni sabredenlerden bulur- 
sun? dedi. Her ikisi de teslim olup, onu alnı üzerine yatırınca “Ey İbrahim! 
Rüyayı gerçekleştirdin. Biz iyileri böyle mükâfatlandırırız. Bu, gerçekten 
çok açık bir imtihandır? diye seslendik. Biz, oğluna bedel ona büyük bir 
kurban verdik. Geriden gelecekler arasında ona (iyi bir nam) bıraktık; 
“İbrahim'e selam! ? dedik. Biz iyileri böyle mükâfatlandırırız. Çünkü o, bi- 
zim mü'min kullarımızdandır.”” İşte sen Hz. İbrahim ve boğazlanacak olan 
oğlu İsmail'e ait bu değerli sunumda Yüce Allah'ın Hz. İbrahim'e oğlunu bo- 
ğazlamasını emretmiş olmasının sonra da uygulama ve eylem gerçekleşme- 
den önce emretmiş olduğu şeyi neshetmesinin ne anlam ifade ettiğini görüyor 
ve biliyorsun. 


Ona onu boğazlamayı emrettiğini şu cümleler gösteriyor: 


a. Hz. İbrahim'in söylediği şu söz: “Rüyada seni boğazladığımı görüyo- 
rum; bir düşün, ne dersin?” Çünkü bir açıdan peygamberlerin rüyası haktır. 
Diğer bir açıdan da bu değerli iş hususunda Hz. İbrahim'in, oğluyla müzakere 
etmesi bunun kaçınılmaz zorunlu bir iş olduğunu göstermektedir. Aksi hâlde 
onunla, uygulamak üzere, daha koşma çağlarının başındaki bu can sıkıcı teh- 
likeli müzakereyi yapmazdı. 


b. Rabbinin emrine boyun eğmeyi ve onu uygulamayı ilan ederek Hz. 
İsmail'in, babasına olumlu cevap vermesi. ““Babacığım! Emrolunduğun 
şeyi yap. İnşâallah beni sabredenlerden bulursun? dedi.” 


c. Hz. İbrahim boğazlamak üzere sebepleri uygulamaya koyuldu. Şöyle 
ki: O, oğlunu feda etti, İsmail de kendi canını feda etti: “Her ikisi de teslim 
olup onu alnı üzerine yatırınca...” 


d. Yüce Allah ona rüyasını gerçekleştirdiğini yani onu tasdik edip gerçek- 
leştiren kimsenin yapacağını yaptığını bildirdi. Eğer bu, Yüce Allah tarafın- 
dan gelen uyulması zorunlu bir emir olmasaydı Yüce Allah, rüyasını tasdik et- 
tiği ve Mevlasmm emrettiği şeyi gerçekleştirmeye koştuğu için onu övmezdi. 


e. Yüce Allah Hz. İbrahim?e büyük bir kurbanlık bağışladı. Eğer İsmail'in 
boğazlanması istenmiş olmasaydı kurbanlık bir hediyeyi gerektiren bir sebep 
olmazdı. 


592 Sâffât37/10l-111. 
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f. Yüce Allah, Hz. İbrahim'i mü'minlerden ve zorluktan sonra rahatlığı 
elde etme şeklinde Allah'ın ikramını hak eden muhsinlerden olmakla övdü. 
Yüce Allah bu işin apaçık bir imtihan olduğunu onayladı, “İbrahim'e selam!” 
diyerek geriden gelecekler arasında ona (iyi bir nam) bırakmak suretiyle onu 
ödüllendirdi. Bütün bunlar Yüce Allah'ın ona emrettiğini, onun da itaat ettiği- 
ni; Yüce Allah'ın onu en zor imtihanla denediğini, onun da teslimiyet gösterip 
boyun eğdiğini gösterir. 

Hz. İbrahim'in bu emri kesin bir şekilde uygulamadan önce Yüce 
Allah'ın onu neshetmesine gelince; Hz. İbrahim'in atmış olduğu adımlarla 
ve göstermiş olduğu gayret ve çabalarla bu işi uygulamaya çalışması bunu 
(neshi) gösterir. O (çaba ve attığı adımlar) da kendisinden bir güven, garanti 
alabilmek veya başka bir uygulama denemek için oğluyla istişare etmesidir. 
Sonra da boğazlama işi için her ikisinin de gereğini yapması, bıçağı koyarak 
Âlemlerin Rabbi'nin emrettiği gibi onu boğazlaması için ciğer paresi ve göz 
bebeğini alnı üzerine yere yatırmasıdır. Fakat emre uyma işi gerçekleşmeden 
yani boğazlamayı gerçekleştirmeden önce bedel kurbanlık ile nida emri geldi. 
İbrahim'in bundan önce emri yerine getirebilecek bir fırsat bulmuş olması 
sonra da onu terk etmesi normal âdetin işleyişine göre alabildiğine uzak hatta 
imkânsız bir durumdur. Buna göre, “Bedel kurbanlık ile nesh, boğazlama işi 
gerçekleştikten sonra meydana geldi” denemez. O hâlde boğazlama işinin, 
emri uygulamadan önce bedel kurbanlık ile neshedildiği kesinleşmiştir. Bu- 
nun gerçekleşmiş olması gerçekleşebileceğinin delilidir. Hatta gerçekleşebi- 
leceğinin ilk delilidir. 

İkinci Delil: Sünnet-i mutahharada (hadislerde) Allah'ın, Mirac gecesi 
Peygamber sallallahu aleyhi ve sellem ve ümmetine elli vakit namazı farz 
kıldığını ifade eden bilgiler vardır.” Sonra Yüce Allah bizzat aynı gece Pey- 
gamber sallallahu aleyhi ve sellem'in, Hz. Musa ile Rabbi arasında dokuz 
kere gidip gelmesinden sonra o rekâtların kırk beşini nesh etmiştir. İşte o do- 
kuz seferde gerçekleşen bu neshin, Peygamber sallallahu aleyhi ve sellem ve 
ümmetinin bunu uygulamasından önce meydana geldiği açıktır. Bu meydana 
geliş (bir şeyin oluşu) kesin bir hüküm olduğu gibi cevaz için (bu tür neshin 
olabileceğini gösteren) ilk delildir. 


593 Elli vakit namazın farzı ve neshi hususunda bk. Buhâri, Salât 1, Tevhid 37, Enbiyâ 
5; Müslim, İmân 259- 263; Tirmizi, Salât 45; Nesâi, Salât 1; İbn Mâce, İkâme194; 
Ahmed İbn Hanbel, Müsned, TI, 149, V, 144. 
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B. Bu Neshi Reddedenlerin İddiaları ve Onların Reddi 


Bu neshi reddedenlerin çok sayıda şüpheleri vardır. Onlardan bazıları 
inkârlarına delil şeklinde ifade ettikleri şeylerdir. Bazıları da daha önce neshin 
varlığını ispat edenlerin delillerine karşı, onları tartışmak ve delâlet yönünü 
iptal şeklinde yönelttikleri şeylerdir. İşte onları çürütecek hususları da ilave 
ederek bütün bu şüpheleri senin önüne sereceğiz. 


Birinci İddia: Diyorlar ki: “Eğer bir emri talep eden o iş iyice yerleşip 
uygulanmadan önce onu nesh ederse bu, faydadan soyutlanmış bir talep olur- 
du. Bu tür şeyler abestir. Yüce Allah için abes imkânsızdır.” 


Cevap: Bu iddiayı şöyle cevaplayabiliriz: 


Bu şekildeki bir talep onların iddia ettikleri gibi faydadan soyutlanmış 
değildir. Aksine onun faydalarından ve hikmetlerinden biri Yüce Allah'ın 
kullarını imtihan etmesidir. Bakalım kabul mü edecekler ret mi edecekler? 
Eğer kabul eder, ona boyun eğip iman eder ve nefislerini bu emri uygulamaya 
hazırlarlarsa onlar için büyük bir ecir vardır. Hz. İbrahim'in, oğlu İsmail'i 
boğazlama imtihanındaki erdemi ortaya çıktığı gibi bunların değeri de orta- 
ya çıkmış olur. Hâlbuki Hz. İbrahim emredildiği şeyi tam da uygulamamıştı. 
Yüce Allah'ın kullarından bu tür istekleri kim kabul etmezse onun sapıklığı, 
rezilliği ortaya çıkar, adalet ve insaftan mahrumiyeti ve hakareti hak etmiş 
olur. Hâlbuki âyette li Çi, 4) GYRabbin kullarına asla zulmetmez/ 
hiçbir surette zulmedecek değildir” buyurulmuştur. 


İkinci İddia: Diyorlar ki: “İyice yerleşip uygulanmadan önce bir talebi 
nesheden fiil, ya neshin meydana geliş vaktinden önce talep edilmiş olur ya da 
olmaz. Eğer neshin meydana geliş vaktinden önce talep edilmiş olursa bu bir 
şeyde olumsuzluk ve ispatın peş peşe gelmesine yol açar. Bu da imkânsızdır. 
Eğer neshin meydana geliş vaktinde talep edilmemiş olursa zaten nesh olmaz. 
Çünkü neshin önceki bir hükmün üzerine gelecek tarzda gerçekleşmiş ve onu 


594 Fussilet 41/46. Ancak yukarıdaki şekilde terceme edebildiğimiz âyetin anlamı 
aslında bundan çok daha derindir. İçindeki her bir kelime ve nazmın tertip şekli 
manaya farklı incelikler katmaktadır. Nefy (olumsuzluk) edatından sonra nekra bir 
ismin gelmesi, onun da mübalağa sigasında olması, başında “bi” edatının olması, 
“ibâd” değil de “abid” denilmesi gibi her bir lafız manayı pekiştirmekte, zulmün 
asla Allah'a isnad edilemeyeceğini göstermektedir. Ayrıca bk. Âli İmrân 3/182; el- 
Enfâl 8/51; el-Hac 22/10; Kâf 50/29. 
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kaldırmış olması gerekir. Burada zorunlu olan hüküm kaldırılmış iken onun 
meydana gelmiş olmasıdır.” 


Cevap: Bu iddiayı şöyle cevaplayabiliriz: 


1. Fil, neshin meydana geliş vaktinde talep edilmemiştir. Fakat bu, on- 
ların iddia ettiği gibi nesh gerçeğini yok saymaz. Aksine onu gerçekleştirmiş 
olur. Çünkü nesh, hükmün kaldırılmasındaki illet gibidir. Zaman açısından 
illete yakın olduğu da bilinmektedir. Anlaşılma hususunda ondan geri kalırsa 
o zaman nâsihin gerçekleştiği anda, bu gerçekleşme sebebiyle hükmün de 
kaldırılması gerekir. Aksi hâlde nesh anlaşılmamış olur. 


2. Bu şüphe, neshin her bir şeklinde meydana gelir. O zaman onların 
şu iki husustan birinden kaçma şansları yoktur: Ya neshi mutlak olarak (ta- 
mamen) reddedecekler. Hâlbuki bunu söylemiyorlar. Ya da bu şüphelerinde 
bâtıla dalmış, çıkmaz yola girmiş olacaklar. 


Üçüncü İddia: Diyorlar ki: “Şâri? “Yarın oruç tutun” dediği zaman, yarın 
oruç tutmak güzel olmalı ve bunda da maslahat olmalıdır. Daha yarın gelme- 
den önce bunu yasaklarsa bu çirkin olmalı ve bunda da mefsedet olmalıdır. Bir 
şeyde bir anda güzellik ve çirkinliğin (husun-kubuh) birleşmesi imkânsızdır.” 


Cevap: Bu iddiayı şöyle cevaplayabiliriz: 


1. Bu, bâtıl bir temel üzerine ikame edilmiştir. O da akla bağlı olarak gü- 
zellik ve çirkinlik (husun-kubuh) kuralıdır. Ehl-i sünnetten Eş'arilere göre bu 
kuralın bâtıl olduğu bilinmektedir.” 


2. Şâri'in, talep edilen bir şeyi iyice yerleşip eda edilemeden önce ya- 
saklaması. Buradan ortaya çıkıyor ki Yüce Allah bir şeyi yasakladığı zaman 
o aklen çirkindir. Fakat bundan önce onu talep etmesi onun bizatihi güzel 
olduğunu göstermez. Sadece o talebin gerektirdiği şekilde bitişik olduğu 
şeyin güzelliğini gösterir. O da kulların ona iman etmesi, nefislerinin o ko- 
nuda huzura ermesi ve o emri uygulamaya karar vermeleridir. Burada on- 
ları itaate razı etme, emri uygulamaya alıştırma ve hüsn-ü niyetlerine göre 
onları iyi niyetlerinde sabit tutma gibi bir durum söz konusudur. Sanki bu 
şekilde emredilen şey, fiilin kendisi değil de fiilden önce geçen öncüller 
gibidir. Bunun delili de iyice yerleşip uygulanmadan önce fiilin nesh edil- 
mesidir. Fakat onlar fiilin bizzat kendisiyle emredildiler. Çünkü onların ona 
azmetmeleri ve onun öncüllerini yerine getirmeleri başka türlü değil ancak 
bu şekilde olur. Bunu iyi düşün! 
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Dördüncü İddia: Diyorlar ki: “Sizin Hz. İbrahim ve kurban edilecek 
oğlunun hikâyesiyle delil getirmeniz özetle şu eleştiri noktalarından dolayı 
kabul edilemez bir istidlaldir. 


1. Hz. İbrahim'in rüyası onun görmüş olduğu bir rüyadan başka bir şey 
“değildir. Ona boğazlamakla emredilmiş gibi geldi. Gerçekte ise emredilme- 
miş idi.” 

Cevap: Peygamberlerin rüyası gerçek bir vahiydir. Onda bâtıl ve hayal 
olamaz. Kendisine vahyedilen kişide vahyedilen şeyin hak olduğuna dair 
zaruri bilginin vahyi kuşatması gerekir. Peygamberlere şeytan temessül ede- 
mez, hayallerini karıştıramaz, ne uyanık hâlde ii de uyku hâlinde onlar üze- 
rinde bir güç ve yetkisi söz konusudur. 


Her kim ki aklını kaybeder, kendini aptal sayarsa işte o, Hz. İbrahim 
Halilurrahmân gibi kadri yüce birinin fasit bir hayalden etkilenebileceğine ve 
büyük işlerin en büyüğünü takdim hususunda yalancı bir vehimden hareket 
edebileceğine inanır. O büyük iş de şudur: Mevlası kendisine onun yumuşak 
huylu bir oğlan çocuğu olduğunu müjdeledikten, kocamış yaşına rağmen onu 
kendisine bahşettikten sonra oğlunu öldürmek, biricik yavrusu, ciğerparesini 
boğazlamak! Yüce Allah müjdelediğini gerçekleştirmiş, çocuk gelişip büyü- 
müş, serpilip delikanlı olmuş, neticede babasıyla birlikte yürüyüp koşma ça- 
ğına gelmiştir. Hz. İbrahim onu kendisiyle beraber koşarken görüyor, gözü 
nurla dolup aydınlanıyor, gönlü sevinç, neşe ve hazla doluyordu. 


2. Dediler ki: “Bir an İbrahim'in rüyasının gerçek olduğunu farz edelim! O, 
kesinlikle çocuğunu kesmekle emrolunmuş değildi. Bu azme dair sabrını dene- 
mek için o sadece kesmeye azmetmekle emrolunmuştu. Hiç şüphesiz İbrahim 
uğraştığı ve Kur'ân'ın da tasvir ettiği bu çabasıyla azmetmiş ve üzerine düşen 
yükümlülüğü de gerçekleştirmiştir. Dolayısıyla nesh söz konusu değildir.” 


İki Açıdan Cevap 

a. Zikretmiş oldukları imtihan, Yüce Allah'ın kendisine vacip kıldığı şeye 
azmetmekten başka türlü gerçekleşmez. Çünkü vacip olmayan şeye azmet- 
mek vacip olmaz. O hâlde İbrahim'in, çocuğunu boğazlaması kendisine vacip 
olmuştu. Neticede onun bu işe azmetmesi vacip oluyordu, imtihan ve dene- 
menin manası da bununla gerçekleşiyordu. 


b. Emredilen şey boğazlama değil de azmetmek olsaydı, orada kurbanlık 
fidyenin bir manası olmazdı. Çünkü Hz. İbrahim, Rabbinin kendisine emrettiği 
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her şeyi yapmış, hiçbir şeyi terk etmemiş, onların iddialarına göre Yüce Allah 
da ondan hiçbir şeyi hafifletmemişti. 


3. Dediler ki: “Gerçekte emir; İbrahim'in oğlunu yanı üzere yatırması, 
onu alnı üzere yere sermesi, bıçağını işletmesi kabilinden olan boğazlamanın 
öncüllerine dairdi. Yoksa İbrahim boğazlamakla emrolunmamıştı.” 


Cevap: Hz. İbrahim bu öncülleri yerine getirmişti. O emredilen şey bo- 
ğazlamanın dışında bir şey olsaydı İbrahim üzerine düşen her şeyi eda etmiş 
olurdu. Peki, o hâlde fidyenin manası nedir? 


4. Dediler ki: “Bir an İbrahim'in bizzat boğazlama işiyle emrolunmuş 
olduğunu, bunu yerine getirmek ve bu emri uygulamak için de bütün çaba 
ve gayretini harcadığını farz edelim! Fakat Yüce Allah kesilmemesi için bo- 
gazlanacak boynu bakır veya demire çevirdi. Dolayısıyla nâsihin varlığından 
dolayı değil, bu engelleyici mazeretten dolayı teklif İbrahim'den düşmüştür.” 


Üç Açıdan Cevap 
a. Hz. İsmail'in boğazının demir veya bakıra çevrildiğine dair zikretmiş 
oldukları husus uydurma bir haber, aslı olmayan zayıf bir rivayettir. 


b. Eğer boğazlama zorunluluğu bu özür nedeniyle düşmüş olsaydı orada 
fidyenin (fidâ) bir anlamı kalmamış olurdu. 


c. Yüce Allah'ın, bize bir şey emredip sonra herhangi bir mazeretle o şeyi 
bizden uzaklaştırmasını caiz gördükleri zaman, Yüce Allah'ın, bize bir şey 
emredip de sonra neshedici bir emirle o şeyi bizden uzaklaştırmasını inkâr 
etmelerinin manası olamaz. Çünkü bu iki engelleme arasında çok ciddi etkili 
bir fark yoktur. 


5. Dediler ki: “Hiç şüphesiz İbrahim görevi yerine getirdi ve çocuğunu 
bizzat boğazladı. Fakat yara iyileşti, boğazlanan çocuğun boğazı bitişti ve bir 
araya gelip onarıldı. Dolayısıyla nesh yoktur.” 


İki Açıdan Cevap 

a. Bu rivayet de uydurmadır hatta yalanla daha iç içe ve önceki rivayete 
göre ilgili kıssanın âyetlerinin zahirinden daha da uzaktır. Eğer böyle bir şey 
olsaydı Kur'ân bunu bize kesinlikle anlatırdı. Çünkü bu durum fidye emrin- 
den daha az dikkat çekici değildir. Ya da en azından Peygamber sallallahu 
aleyhi ve sellem bunu bize anlatır ve bu nakil de mütevatir olurdu. Çünkü 
bunun benzeri şeylerin nakli ve tevatürü için bolca gerekçe vardır. 
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b. Bu görev bütün yönleriyle tamamen eda edildi, Hz. İbrahim oğlunu 
bilfiil boğazladı ve hiçbir engel olmadı ise ve neshedici bir şey de yoksa o 
hâlde fidyenin manası nedir? 


6. Dediler ki: “Biz, fidye (kurbanlık koç) gelmesiyle Hz. İbrahim'den 
boğazlama görevinin düştüğünü kabul etmiyoruz. Hatta o görev fidye bo- 
Şazlanıncaya kadar geçerlidir. Eğer o kurbanlığı boğazlama görevini yerine 
getirmezse çocuğunu boğazlamakla yükümlü tutulup da onu boğazlamayan 
kişinin günahı gibi günahkâr olur. Eğer kurbanlığın gelmesiyle çocuğun 
boğazlanma görevi kaldırılmış olsaydı o fidye verilen kurbanlığa “fidye 
kurbanlık” denilmesi sahih olmazdı. Nitekim Beytu”l-Makdis'in kıble edi- 
nilmesinden sonra Kâbe'nin kıble edinilmesine fidye ismi verilmesi sahih 
olmamıştır. Bu böyledir. Çünkü fidyenin gerçeğinde, istenmeyen bir işle 
karşılaşma durumunda iki işten birini diğerinin yerine koyma eylemi gerek- 
mektedir. Buna göre nesh de yoktur.” 


Cevap: Bu söz lüzumsuz, geçersiz, saçma bir söze benzemektedir. Çün- 
kü onlar, eğer kurbanlık fidye indikten sonra çocuğunu boğazlamış olsaydı, 
Hz. İbrahim'in günahkâr olacağını inkâr edemiyorlar. Çünkü o zaman o ço- 
cuğu boğazlaması haram olur. Hâlbuki kurbanlık fidye inmeden önce onu 
boğazlaması vacip idi. Şer'i bir delille şer'i bir hükmün kaldırılmış olması 
bu konuya tamamen uyum sağlamaktadır. Neshin de zaten bundan başka bir 
anlamı olamaz. 


Beşinci İddia: Diyorlar ki: “Sizin, Mirac gecesi elli vakit namazın farzi- 
yetinin neshiyle delil getirip çıkarım yapmanız bâtıl bir çıkarımdır. Çünkü bu, 
sabit olmayan bir haberdir. Mutezile'nin tamamı Mirac'ı toptan inkâr etmek- 
tedir. Onlardan Mirac'ı kabul eden de elli vakit namazın farziyetini ve bunun 
üzerinde neshin meydana geldiğini kabul etmemiş ve “Bu, kıssacıların bir 
uydurmasıdır” diyerek şu istidlâlde bulunmuştur: Konu hakkında iyice bilgi 
sahibi olmadan önce nesh hükmünü gerektirmesi nedeniyle bu olay uydurma 
bir ilavedir. Bu da icma ile yasaktır, kabul edilemez. Bu gerekçeyi de şöy- 
le yorumlamıştır: Elli vakit namazın farziyeti Peygamber sallallahu aleyhi 
ve sellem'e özel olmamış, aksine ona ve ümmetine farz olmuştur. Ümmeti 
bunu hiç bilmeden önce nesh edilmiştir. Bu ilave bilginin doğruluğunu kabul 
etsek bile bunun azm ve tayin üzere (kesin ve belirleyici tarzda) farz olduğu- 
nu kabul etmeyiz. Aksine Yüce Allah bunu Peygamber sallallahu aleyhi ve 
sellem'in tercih ve iradesine havale etmiştir. Elliyi dilerse onu farz kılar, beşi 
dilerse onu farz kılar.” 
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Cevap: Bu iddiayı (dört yönden) şöyle cevaplayabiliriz: 


1. Mirac haberi, tek bir yoldan (kanaldan) değil, çeşitli sahih yollarla sa- 
bittir. Ehl-i heva ve ehl-i bid'anın onu inkâr etmesi onun varlığının kıyme- 
tinden bir şey eksiltmez. Tam aksine onların kendi değerini düşürmüş olur. 
Abduzzâhir el-Bağdâdi”* demiştir ki: Kaderiye'nin Mirac olayını inkârı, on- 
ların ru”yetullah, şefaat, kabir azabı, Kevser havzı ve mizanı inkârlarına ben- 
zer. Sahih haber heva ehlinin eleştirisiyle reddedilmez. Nitekim bazı Râfiziler 
ve Hâricilerin eleştirisiyle mestler üzerine mesh haberi reddedilmemiştir. 
Yine Haricilerin inkârı ile de recm haberi reddedilmemiştir.” 


2. Bu ilave bilgi Sahihayn'da (Buhâri ve Müslim'de) ve diğer hadis kitap- 
larında mevcuttur.” Bazı rivayetlerin bu ziyadeyi almadığını kabul etsek bile 
bu asla ona zarar vermez. Çünkü sikanın ziyadesi makbuldür. Bu, sika, adalet 
ve zabt kurallarından en ileri dereceye ulaşan sika, adil ve zabıtların rivayeti- 
dir. Hatta Buhâri ve Müslim Sahih'lerinde onlardan rivayet etmişlerdir. Sana 
Buhâri ve Müslim'in Sahi””lerindeki ravileri yeter de artar bile. 


3. Onların “Bu, ümmet durumu iyice bilip kavramadan bir hükmün nes- 
hidir” sözleri kendilerine bir fayda sağlamaz. Çünkü Yüce Allah ümmetine 
farz kıldığı gibi Peygamber sallallahu aleyhi ve sellem'e de bir gün ve gecede 
elli vakit namazı farz kılmıştır. Peygamber sallallahu aleyhi ve sellem bunu 
doğal olarak bilmiştir. Yüce Allah, Peygamber sallallahu aleyhi ve sellem'in 
bu konuyu bilmesinden sonra ama iyice kesinleşip uygulamasından önce bu 
farzı nesh etmiştir. Bu da sadedinde olduğumuz “iyice yerleşip uygulamadan 
önce talebin neshi”ni ispat hususunda yeterlidir. 


4. Onların “Elli vakit namazın farz kılınışı kesin bir farz olmamıştır” sözü 
hiçbir delili olmayan fasid bir sözdür. Hatta rivayetin bizzat kendisi onlara 
cevap vermekte ve işin; onların iddia ettiği gibi Peygamber sallallahu aleyhi 
ve sellem elli dilerse Yüce Allah'ın elli farz kılması, beş dilerse Yüce Allah'ın 
beş vakit farz kılması şeklinde, Peygamber sallallahu aleyhi ve sellem'in ira- 
desine bırakılmadığını tespit etmektedir. Bu da şundan anlaşılmaktadır: Bu 


595 Müellif (Zürkâni) açık ve net belirtmemiş olmasına rağmen biz bu kişinin, 
Abduzzâhir (Abdulkâhir) İbn Tâhir İbn Abdullah el-Bağdâdi (6. 429/1037) 
olduğunu tahmin ediyoruz. Bu kişinin, e/-Fark beyne 'I-firak (Dârw'l-Afâki'|- 
Cedide, Beyrut 1977) adlı eseri meşhurdur. 

596 Elli vakit namazın farzı ve neshi hususunda bk. Buhâri, Salât 1, Tevhid 37, Enbiyâ 
5; Müslim, İmân 259- 263; Tirmizi, Salât 45; Nesâi, Salât 1; İbn Mâce, İkâme194; 
Ahmed İbn Hanbel, Müsned, TI, 149, V, 144, 
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sunumda Yüce Allah ona şöyle demiştir: “Sana ve ümmetine elli vakit nama- 
zı farz kıldım.” Peygamber sallallahu aleyhi ve sellem itaat ve ihtiyar ederek 
bunu kabul etti. Allah adına işe koyuldu. Neticede Hz. Musa ile karşılaşınca, 
Musa ona Rabbinin ne muamele ettiğini sordu. Peygamber sallallahu aleyhi 
ve sellem de “Bana ve ümmetime elli vakit namazı farz kıldı” buyurdu. Bu- 
nun üzerine Hz. Musa ona “Rabbine dön ve hafifletmesini iste!” dedi ve ona 
daha önce İsrailoğullarının haberini ve acze düştüklerini hatırlattı. Bunda 1s- 
rar etti ve neticede Peygamber sallallahu aleyhi ve sellem münacat makamına 
döndü. Rabbinden hafifletmeyi istedi. Yüce Allah da ondan beş vakti indirdi, 
neticede elli vakitten sadece beş vakit kaldı. Hz. Musa ayrıca tekrar dönüp 
hafifletmeyi istemesini işaret etti. Peygamber sallallahu aleyhi ve sellem de 
çok istekte bulunup neticede tekrar istemekten hayâ ettiğini bildirerek özür 
beyan etti. Bütün bunlardan sonra zihinlerde “Elli vaktin farz kılınışı kesin 
bir farz değildi, Yüce Allah elli veya beş vaktin seçiminde işi Peygamberi'nin 
iradesine bıraktı” denilmesi veya öyle anlaşılması doğru olur mu? (Böyle söy- 
leyenlere şu âyeti hatırlatmakta fayda vardır): 


“Onlar yalandan başka bir şey söylemiyorlar. ”9" 


XVI. KUR'ÂN VE SÜNNET ARASINDA NESH 


sl 
1. Kur'ân'ın 2. Kur'ân'ın 3. Sünnetin 4. Sünnetin 
Kur'ân'la Neshi Sünnetle Neshi Kur'ân'la Sünnetle Neshi 
(8 çeşit) Neshi 
İttifakla caizdir Cumhura göre İttifakla Caizdir fakat 
caizdir caizdir ayrıntısı vardır. 


İslâm şeriatında nesh bazen Kur'ân-ı Kerim'de bazen de sünnette vuku 
bulur. Mensüh da aynı şekilde bazen Kur'ân-ı Kerim'de bazen de sünnette 
meydana gelir. Bu kısımlar dörttür: 


597 el-Kehf 18/5. 
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A. Kur'ân'ın Kur'ân'la Neshi 

Birinci kısım Kur'ân'ın Kur'ân'la neshidir. Müslümanlardan olup da nes- 
hin varlığını savunanlar bunun olabilirliğine ve meydana geldiğine dair icma 
etmişlerdir. Neshin olabilirliğine gelince; bu, mümkündür. Çünkü Kur'ân 
âyetlerini bilme ve gereğiyle amel etmenin zorunluluğu hususunda âyetler 
eşittir. Neshin meydana gelmesi meselesi ise daha önce zikrettiğimiz ve zik- 
redeceğimiz nâsih ve mensüh âyetlerden dolayı mümkündür. 


Bu kısım (Kur'ân'ın Kur'ânla/âyetin âyetle neshi) üç kısma ayrılır: 
1. Hem hükmün hem de metnin neshedilişi. 
2. Hükmün nesh edilip metnin bâki kalışı. 


3. Metnin nesh edilip hükmün bâki kalışı. Daha önce geçen konularda 
bunu yeterince anlattık. 


B. Kur'ân'ın Sünnetle Neshi 

İkinci kısım Kur'ân'ın sünnetle neshidir. Bu kısımda “olabilir” diyenler- 
le “olamaz” diyenler şeklinde âlimler ihtilaf etmişlerdir. Sonra “olabilir” di- 
yenler de “olmuştur” ve “olmamıştır” diyenler şeklinde ihtilaf etmişlerdir. O 
hâlde bu konudaki araştırma iki konumda; olabilme/cevaz ve meydana gelme/ 
vuku” konumunda sürüp gider. 


Birincisi: Olabilir/Caizdir İkincisi: Olamaz/İmkânsız 
Diyenler Diyenler 
A-Olmuştur | B-Olmamıştır 


1. Olabilme Konumu 


Bu neshin olabileceğini söyleyenler, İmam Malik, Ebü Hanife'nin talebe- 


SALA 


leri, Eş'âri ve Mu'tezile kelamcılarmın büyük çoğunluğudur. 


Bunların Delili: Kur'ân”m sünnetle neshi, ne bizzat kendi özü itibariyle 
ne de kendi dışında bir şey nedeniyle imkânsız değildir. Birinci durum ga- 
yet açık ve nettir. İkinci kısma gelince; o da mümkündür. Çünkü sünnet de 
Allah'tan bir vahiydir. Nitekim Kur'ân-ı Kerim de böyledir. Çünkü Yüce Al- 
lah şöyle buyurmuştur: 
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A g3 YAAA İŞ ği 5 die 3 

“O, arzusuna göre de konuşmaz. O (bildirdikleri), kendisine vahyedilen 
bir vahiyden başka bir şey değildir.”98 İkisi arasında şundan başka bir fark 
yoktur: Kur'ân lafızları Allah'ın tertibi ve inşası iledir. Sünnetin lafızları ise 
Peygamber'in tertibi ve inşası iledir. Kur'ân'ın kendine has özellikleri, sünne- 
tin de kendine has özellikleri vardır. Bir vahyini diğer vahyiyle nesheden biz- 
zat Yüce Allah olduğu sürece bu farkların, sadedinde olduğumuz konuda bir 
etkisi yoktur. Farkların etkisinin olmadığı yerde iki vahiyden birini diğeriyle 
neshetmiş olur. Onu engelleyecek şer'Ynakli bir engel olmadığı gibi akli bir 
engel de olamaz. O hâlde aklen ve şer'an bunun cevazı (iki vahyin birbirini 
neshedebileceği) ortaya çıkmış olur. 


Bu iki vahiy arasında neshin olabileceğini onaylayanların delili budur. 
Kabul etmeyenlere gelince; bunlar İmam Şâfii* ve (kendinden yapılan iki ri- 
vayetten birine göre) Ahmed İbn Hanbel ile Zahirilerin çoğunluğudur. Bunlar, 
engellemek için beş delille istidlal ederler. O delilleri geçersiz kılma yönleriy- 
le birlikte işte o deliller: 


Birinci Delilleri: Yüce Allah, Peygamberi sallallahu aleyhi ve sellem'e 
şöyle buyurmaktadır: 


0g çalalğ çel İZ EN e SİN Bp İZİ... 
“İnsanlara, kendilerine indirileni açıklaman için ve düşünüp anlasın- 
lar diye sana da bu Kur'ân'ı indirdik.” Bu, Peygamber sallallahu aleyhi 
ve sellem'in görevinin Kur'ân'ı açıklamakla (beyân) sınırlı olduğunu ifade 
eder. Sünnet Kur'ân'ı neshederse o zaman onun açıklaması olmaz hatta onun 
hükmünü kaldıran olur. 


Bu istidlâli/çıkarımı şöyle çürütürüz: 


1. Bu âyet Peygamber sallallahu aleyhi ve sellem'in görevinin, açıklamakla 
(beyân) sınırlı olduğunu göstermez. Çünkü bu âyette hasr yollarından hiçbiri 
yoktur. Âyetin bütün gösterdiği mana Peygamber sallallahu aleyhi ve sellem'in 


598 en-Necm 53/3-4. 

599 Bu konuda İmam Şâfü'nin görüş ve maksadını daha iyi anlamak için Zerkeşi'nin, 
el-Burhân; Suyüti'nin, el-İtkân ve Mu teraku'l-akrân adlı eserlerinde ilgili 
bölümlere bakılmalıdır. 

600 en-Nahl 16/44. Ayrıca bk. en-Nahl 16/39, 64. 
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sünnetinin Kur'ân-ı Kerim'in açıklayıcısı olmasıdır. Bu, sünnetin onu neshedici 
olmasını yok saymaz. Şu âyet de bunun benzeridir: 


İZİ gk S8 o le EĞİ İŞ gi 
“Âlemlere uyarıcı olsun diye kulu Muhammed'e Furkân'ı indiren AL 
lah, yüceler yücesidir.”' Bu âyet Peygamber sallallahu aleyhi ve sellem'in 


âlemlere bir “uyarıcı” olduğunu ifade etmektedir. Bu, onun aynı zamanda 
âlemlere “müjdeleyici” olduğunu da yok saymaz. 


2. Eğer sünnetin görevi Kur'ân-ı Kerim'in açıklamasıyla sınırlı olsaydı 
farz ve haram kılma gibi konularda tek başına hüküm koyabilmesi sahih ol- 
mazdı. Hâlbuki bu konuda sünnetin müstakil olabildiğine dair ümmetin icmaı 
mevcuttur. Örneğin; Peygamber sallallahu aleyhi ve sellem'in, pençeli kuş- 
ların ve azı dişleri olan yırtıcı hayvanların tamamını haram kılması"? buna 
örnektir. Yine onun kendisine vâris olunması konusunda yaptığı şu uyarı da 
bunun gibidir: “Biz peygamberler topluluğu miras bırakmayız. Bizim bırak- 
tığımız sadakadır. ”5 


3. Sünnetin bizzat kendisinin hüküm belirlemede ve ahkâmı ifade etmede 
bağımsız olabileceğini belirtmiştir. İrbâz İbn Sâriye, Peygamber sallallahu 
aleyhi ve sellem'in şöyle buyurduğunu rivayet etmiştir: 


- 


A b AYLA özi gil Bi Gü e a gis a 


g 


iii Al di 2 elağiz ubizalğ GE k8ğ Bl ği Yİ 7 


oz 9£ 


33 YS ŞİLİ EİN Bİ Bg İri ere 
eşle gi şiki 3 | opal İSİ şi 


»e y 


601 el-Furkân 25/1. 

602 Hz. Peygamber'in, pençeli kuşların tamamını, azı dişleri olan yırtıcı hayvanların 
tamamını haram kılmasıyla ilgili şu kaynaklara bk. Müslim, Sayd 15, 16; Ebü 
Dâvud, Etime 32; Tirmizi, Sayd 9, 10; Nesâi, Sayd 86; İbn Mâce, Sayd 13; 
Dârimi, Edâhi 18; Ahmed İbn Hanbel, Müsned, 1, 147, 244, 289, 302, 327, 332, 
339,373,111,323,1V,89, 90, 127. 

603 Buhâri, Farzu'l-Humusl, Fezâilu's-Sahâbe 12, Megâzi 14, 38, Ferâiz 3, İttisâm 
5; Müslim, Cihâd 51, 52, 54, 56; Ebü Dâvud, İmâre 19; Tirmizi, Siyer 43; Mâlik, 
Muvatta, Kelâm 27; Ahmed İbn Hanbel, Müsned, 1, 4, 6, 9, 10, 25, 47, 48, 49, 60, 
164,179, 191, VI, 145, 262. 
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“Sizden birisi koltuğuna yaslanarak Allah'ın, bu Kur'ân'da olanın dı- 
şında bir şeyi haram kılmadığını, yasaklamadığını mı zannediyor? Dikkat 
edin! Şunu iyi bilin ki, vallahi, ben de bazı şeylere dair öğüt verdim, (bazı 
şeyleri) emrettim, (bazı şeyleri de) yasakladım. Onlar (benim emrettiğim ve 
yasakladığım bu şeyler) Kur'ân'daki yasaklar) kadar vardır. Yahut ondan 
daha fazladır. Hiç şüphesiz Yüce Allah ehi-i kitabın evlerine izinsiz girme- 
nizi, kadınlarına saldırmanızı, üzerlerinde olan vergiyi (cizyeyi) ödedikleri 
zaman meyvelerini yemenizi de size helâl kılmamıştır. 0 


4. Âyetin hasra delâlet ettiği farz edilse bile buradaki “beyan/açıklama”dan 
maksat “tebliğ/ulaştırıp iletmek” olup “şerh/açıklamak” değildir. Peygamber 
sallallahu aleyhi ve sellem Yüce Allah'ın indirdiği her şeyi insanlara tebliğ 
etmiştir. Bu, Allah'ın dilediği şeyi sünnetle neshetmesine aykırı değildir. 


5. Âyetin hasra delâlet ettiği ve beyanın şerh özelliği gösterdiği farz edil- 
diği takdirde, (âyette geçen) “insanlara indirilen den maksat bir kısmına uy- 
gun olan türüdür. Bu da sünnetin, (âyetlerin) diğer bir kısmını neshetmiş olma- 
sına aykırı olmaz. O hâlde Peygamber sallallahu aleyhi ve sellem (Kur'ân'da) 
sabit olan hükümlerin açıklayıcısı, kaldırılan hükümlerin de neshedicisi olur. 


İkinci Delilleri: Nebevi sünnetin hüccet olduğunu kabul eden Kur'ân'ın 
bizzat kendisidir. Eğer sünnet onu nesh etmiş olsa kendi kendini iptal etmiş 
olur. Çünkü nesh, hükmü kaldırmak demektir. Asıl (Kitap/Kur'ân-ı Kerim ) 
kaldırıldığı zaman fer? (sünnet/hadis) de kaldırılmış olur. Sünnetin hüccet ol- 
duğunu ispat edenin Kur'ân olduğuna dair delil bu konuda okumuş olduğu- 
muz Allah'ın şu ve benzer âyetleridir: 


604 Ebü Dâvud, Harac33; Beyhaki, es-Sünenü'(-Kübrâ, LX, 343. Bu hadisin baş kısmı 
ve sebeb-i vürüdu şöyledir: 
İrbâz İbn Sâriye es-Sülemi demiştir ki: Peygamber sallallahu aleyhi ve sellem ile 
birlikte Hayber?e gitmiştik. Yanında da ashâbından (o gün) beraberinde bulunan 
kimseler vardı. Hayber'in başkanı inatçı ve kurnaz bir adamdı. Peygamber'e 
“Ey Muhammed! Sizin, bizim eşeklerimizi kesmeniz, meyvelerimizi yemeniz 
ve kadınlarımıza saldırmanız caiz midir?” dedi. Bunun üzerine Peygamber 
sallallahu aleyhi ve sellem öfkelenip “Ey Avf?ın oğlu! Atına bin ve “Haberiniz 
olsun! Cennet(e girmek) mü?'minden başkasına helâl değildir. Namaz için 
toplanın? diye seslen” buyurdu. (Avf'ın oğlu da bu emri yerine getirdi). Bunun 
üzerine (sahâbiler bu davete uyarak) toplandılar. Peygamber sallallahu aleyhi 
ve sellem onlara (imam olup) namazı kıldırdı. (Namaz kılındıktan) sonra ayağa 
kalkıp... İşte hadisin devamı olan yukarıdaki sözünü söyledi. Elbâni bu rivayetin 
zayıf olduğunu söylemiştir. 
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İl İyabİz il İyALİ LEZ Sil Lg 


“Ey iman edenler! Allah'a itaat edin. Peygamber'e de itaat edin.” 


AE AE ZE a RE ii GA İİ 
İk vE öl Uş OEM İyei el Uş 
“Peygamber size ne verirse onu alın, o sizi neden men ederse onu da 
terk edin. ”096 


zi İplk l çS GSİ saka GN 2k AĞ İN Öge 3 öl) İĞ 
“De ki: Eğer Allah'ı seviyorsanız bana uyun ki Allah da sizi sevsin ve 
günahlarınızı bağışlasın. Allah son derece bağışlayıcı ve esirgeyicidir. ”97 


Bu istidlâli/çıkarımı şöyle çürütürüz: 

I. Bizim sözümüz/görüşümüz sünnetin, kendisinin hüccet olduğunu 
gösteren Kur'ân nasslarım neshedebileceği hakkında değildir. Öyle olsaydı 
sünnet kendi kendini iptal ederdi. Aksine bizim görüşümüz bunların dışında 
neshle alakası uygun olan hususların neshedilebileceğine dairdir. 


2. Onların çıkarım yaptıkları bu durum kendi aleyhlerine bir delildir. 
Çünkü Hz. Peygamber'e itaat ve ona uymanın zorunluluğu onun neshedici 
olduğuna dair getirdiklerini kabulün zorunluluğunu da gerektirir. 


Üçüncü Delilleri: Allah Teâlâ'nın şu sözüdür: 


GİY İİ e eli 2) VE 
“De ki: Onu Mukaddes Rüh (Cebrai), Rabbin katından hak olarak 
indirdi.” Bu âyet neshi inkâr edenlere, İslâm”ı ve onun Peygamberi'ni nesh ile 
ayıplayanlara bir red/cevap olarak gelmiştir. Bunun delili de öncesindeki şu âyettir: 


YASİ b a İĞ İŞ İğ lal SS gi İZ Bi; 
KE 
“Biz bir âyetin yerine onun hükmünü neshedecek başka bir âyet ge- 
tirdiğimiz zaman -ki Allah göndereceği âyetleri pek iyi bilmektedir- onlar 


605 en-Nisâ 4/59. 
606 el-Haşr 59/7. 
607 Âl-i İmrân 3/31. 
608 en-Nahl 16/102. 
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“Sen iftiracının tekisin!? dediler. Hayır, hiç de öyle değil! Onların çoğu işin 
gerçeğini bilmiyor.” Sadece Rühu”l-Kudüs'ün (Mukaddes Rüh), Kur'ân-ı 
Kerim'i indirdiği bilinmektedir. O hâlde Kur'ân, Kur'ân'dan başka bir şeyle 
nesh olmaz. 


Bu istidlâli/çıkarımı şöyle çürütürüz: 
Kitap/Kur'ân-ı Kerim ve sünnet/hadis her ikisi de Allah'tan bir vahiydir. 
Her ikisini de Rühu”l-Kudüs indirmiştir. Delili ise şu âyettir: 


AI YA ÖN Eğe 8 öle 3 
“O, arzusuna göre de konuşmaz. O (bildirdikleri) vahyedilen bir va- 
hiyden başkası değildir.”'9 O hâlde Rühu'l-Kudüs'ün indirdiği şeyin sadece 
Kur'ân olduğu görüşünü benimsemek geçersizdir, bâtıldır. 


Dördüncü Delilleri: Yüce Allah şöyle buyurmaktadır: 


AE SİNLA gö GİZA Gİ OY İĞ EŞ Sİ gez İş 
AYAN İŞ ge ii e İİİ öU 
“Böyle iken, âyetlerimiz, kesin birer belge olarak kendilerine okundu- 
Zu zaman, o bizimle karşılaşmayı ummayanlar, “Bundan başka bir Kur'ân 
getir veya bunu değiştir? dediler. De ki: “Onu kendiliğimden değiştiremem, 
benim açımdan bu olacak bir şey değildir. Ben ancak bana vahyolunana 
uyarım. ?”9 Bu, sünnetin Kur'ân'ı neshetmeyeceğini ifade eder. Çünkü o, 
Peygamber sallallahu aleyhi ve sellem'in kendi nefsinden kaynaklanmaktadır. 


Bu çıkarımı şöyle çürütürüz: 

Daha önce savunduğumuzun benzeri burada da geçerlidir. Sünnet Pey- 
gamber sallallahu aleyhi ve sellem'in nefsinden, onun kendi arzu ve istekleri- 
ne göre kaynaklanan bir şey değildir. Aksine onun manası Allah'tan kendisi- 
ne vahyedilmektedir. Hz. Peygamber'in müstakil olarak belirttiği, lafızlarını 
kendiliğinden ifade ettiği her şey aslında vahyedilen bir vahiydir. Bu itibarla 
kendi nefsinden değildir. O hâlde sünnetle Kur'ân'ın neshi onun kendiliğin- 
den bir değiştirmesi değildir, o sadece vahye dayalı bir değiştirmedir. 


609 en-Nahl 16/101. 
610 en-Necm 53/3-4. 
611 Yunus 10/15-16. 
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Beşinci Delilleri: O da şu âyettir: 


le ZİLİ e Iİ e acs 
“Biz bir âyetin hükmünü yürürlükten kaldırır veya onu unutturursak 
(ertelersek) mutlaka daha iyisini veya benzerini getiririz. 2 Bu âyet üç yön- 
den Kur'ân'ın sünnetle neshedilemeyeceğini göstermektedir: 


a.Birinci Yön: YüceAllah şöyle buyurmuştur: gri Pire > Sİ/Mutlaka 
daha iyisini veya benzerini getiririz. “5 Sünnet Kur'ân dan daha i iyi de de- 
ğildir, benzeri de değildir. 


b. İkinci Yön: “&İ/ Getiririz” ifadesi getiren kişinin Yüce Allah olduğunu 
belirtir. Sünneti Yüce Allah getirmemiştir. Onu getiren sadece Peygamberi?dir. 


c. Üçüncü Yön: Yüce Allah'ın şu sözüdür: 


YEN lll İZ Aİ Öİ gi İİ ed gl İS el ös İİ 
e Yi di rl ds yö Sl ğ 
“Allah'ın her şeye kadir olduğunu bilmez misin? (Yine) bilmez misin, 
göklerin ve yerin mülkiyet ve hükümranlığı yalnızca Allah'ındır? Sizin için 
Allah'tan başka ne bir dost ne de bir yardımcı vardır.”“4 Bu âyet neshin, 
kuşatıcı iktidarı, tam bir saltanatı ve kayıtsız-şartsız bir gücü olandan başka 


kimseden meydana gelemeyeceğini anlatır. Bütün bunları elinde bulunduran 
da sadece Allah'tır. 


Bu çıkarımı şöyle çürütürüz: 

a. Birinci yönü şöyle cevaplarız: Bu istidlâlden anlaşılan şudur: Âyette bu- 
lunan nesh ahkâm ve lafizda olandan daha geneldir, hayırlı ve benzer oluş da 
maslahat veya sevapta olandan daha geneldir. Bunun açıklaması daha önce geç- 
miştir.“ O hâlde her ne kadar yüksek meziyetlere sahip olma bakımından Kur'ân 


612 el-Bakara 2/106. 

613 el-Bakara 2/106. 

614 el-Bakara 2/106-107. 

615 Bunun için daha önce geçen “XITI. BEDELLİ VEYA BEDELSİZ NESH/B. 
Bedelsiz Neshin Örneği/Bir İddia ve Bunun Reddi” konusuna bakınız. 
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daima sünnetten daha üstün olsa da nesheden sünnet neshedilen Kur'ân'dan bu 
bakımdan daha üstün olabilir.916 


b. İkinci yönü şöyle cevaplarız: Sünnet Allah'tan gelen bir vahiydir. 
Peygamber sallallahu aleyhi ve sellem ise sadece bir tebliğci ve onu ifade 
eden biridir. Gerçekten onu getiren ise sadece Allah'tır. 


c. Üçüncü yönü şöyle cevaplarız: Biz gereğini söyleriz. O da şudur: Ger- 
çekte neshedici sadece Allah'tır. Sünnet Kur'ân'ı neshettiği zaman o sadece 
Allah'tan meydana gelen bir vahiy olması hasebiyle onu neshedebilmektedir. 


İki İddia ve Bunların Cevaplandırılması 

a. Bir Kişi Şöyle Diyebilir: “Sünnetin bir kısmı Peygamber sallallahu 
aleyhi ve sellem'in ictihadının neticesi olabilir. Bu da kendisine vahyedilen 
bir vahiy değildir. Bunun delili de bazen lütuf içinde bazen de şiddetli bir 
şekilde Kur'ân-ı Kerim'in, Peygamber sallallahu aleyhi ve sellem'e yöneltti- 
ği itablar(azarlamalar)dır. O hâlde bundan sonra “Sünnet Allah'tan gelen bir 
vahiydir” dememiz nasıl uygun olabilir ki?” 


Cevap: Burada bizim sünnetle kastımız açık veya gizli vahiyden kaynak- 
lanan şeydir. İctihadi sünnet ise elbette burada kastedilen şey değildir. Çünkü 
ictihad ancak nassın olmadığı yerde olabilir. O hâlde nasıl onunla çelişebilir 
ve onun hükmünü kaldırabilir ki? Biz sünnetin çeşitlerini e/-Menhelu'/-hadis 
fi ulümi'hadis adlı kitabımızda açıkladık. Dilersen oraya bak! 


b. Bir Kişi Şöyle Diyebilir: Sünnetten âhad olan kısım vardır. Ne ka- 
dar sahih olursa olsun haber-i vahid kesinlik ifade etmez. Kur'ân ise metni 
kat'idir. O hâlde kesinlik ifade etmeyen sünnetle Kur'ân nasıl nesh olabilir? 
Zan ne zaman yakini kaldırabilir? 


Cevap: Burada sünnetle kastedilen âhadın dışındaki mütevatir sünnettir. 
Mütevatir sünnetin de Kur'ân gibi sübutu kat'idir/varlığı kesindir. Bu açı- 
dan ikisi birbirine denktir. Her birinin diğerini neshetmesine hiçbir mani/en- 
gel yoktur. Fakat haber-i vahide gelince; zikredilen manadan dolayı onunla 
Kur'ân'ın neshedilemeyeceği açık bir gerçektir. Çünkü o zannidir, Kur'ân ise 
kat'idir. Zanni kat”iden daha zayıftır ve onu kaldırmaya gücü yetmez. 


616 Müellif ve onun gibi düşünüp neshin varlığını kesin kabul edenler ve bunu 
ımani bir mesele haline getirenler artık bu konuyu ispatlamak için her türlü delili 
kullanmakta hiç bir beis görmemektedirler. Öyle ki neshedici sünnetin neshedilen 
Kur'ân'dan daha hayırlı olduğunu da açıkça söylemişlerdir. 


Me öheğesi ek. 
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Kur'ân?'m delâletinin zanni olduğuna dayanarak âhad sünnetle Kur'ân'ın 
neshedilebileceğini söyleyenlerin delilleri ise bâtıldır. Çünkü Kur'ân'ın 
delâleti kat”i olmazsa bile sübutu kat”idir. Ahad sünnetin ise delâleti ve sübütu 
zannidir. O hâlde o (sünnet), ondan (Kur'ân) daha zayıftır. Peki onu nasıl 


kaldırabilir ki? 


2. Gerçekleşme Konumu 


Daha önce senin huzurunda açıkladığımız hususlar cevaz/olabilirlik hak- 
kında idi. Fakat bu neshe olabilir diyenler bu tür neshin gerçekleşmesi husu- 
sunda ihtilaf etmişlerdir. Onlardan bir kısmı onu olumlu görüp gerçekleştiğini 
söylerken diğer bir kısmı olumsuz görüp gerçekleşmediğini savunmuştur. Her 
birinin kendine göre bir bakış açısı vardır.9!” Hakkın, (sünnetin, Kur'ân'ı nes- 
hini) olumsuz sayanlardan yana olduğunu bilmen için işte sana iki gruptan her 


birinin bakış açısını sunuyoruz: 

Bunun gerçekleştiğini kabul edenler dört türlü delille istidlâl/çıkarım 
yapmışlardır: 

Birinci Delil: Celd/sopa vurma âyettir. O da şudur: 


İZ İle Uğla ielğ İS ii iğ azl 
“Zina eden kadın ve zina eden erkekten her birine yüz sopa vurun. ”0'S 
Bu âyet zina edenlerden evlileri de diğerlerini de kapsar. Sonra sünnet gelmiş 
ve evlilere nisbetle âyetin umumiliğini neshetmiştir. Onların cezasını recme 
bağlamıştır. 


(Sünnetin, Kur'ân'ı neshini) olumuz sayanlar iki durumdan dolayı bu de- 
lili münakaşa etmişlerdir: 


Bunlardan biri: Zikrettikleri şey tahsisdir, nesh değildir. Diğeri ise eri) 
Eg LAZ ln Bİ ELAN 5/ Yaşlı bir erkek ve yaşlı bir kadın zina ederlerse, 
onları kesinlikle recmedin”"? âyetidir. Sünnet ona uygun gelmiş olsa bile bu 


617 Burada Bakara Süresi”nin 148. âyetine bir telmih vardır. 

618 en-Nur 24/2. 

619 Ebü Davüd, Hudüd 16; İbn Mâce, Hudüd 9; İmam Mâlik, Muvatta, Hudüd1-10; 
Ahmed İbn Hanbel, Müsned, V, 183. 
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âyet tahsis şekillerini ortaya çıkarmaktadır.“ Tilaveti/metni nesh edilip de 
hükmü baki kalan âyetleri sayarken bu âyete dair görüş daha önce geçmiştir. 
Oraya tekrar bakınız! 


İkinci Delil: Şu âyettir: 


GAY Gİ İezil a 33 ÖŞ BRİ 4$0Sİ 25 6 ge 8 
İN İEÜ azil 
“Birinize ölüm (belirtileri) geldiği zaman, eğer bir mal bırakacaksa an- 
neye, babaya, yakınlara uygun bir biçimde vasiyet etmek Allah tan korkan- 
lar üzerine bir borçtur.” Bu âyet Peygamber sallallahu aleyhi ve sellem'in 
“bl ies YVârise vasiyyet yoktur” sözüyle mensühtur. 


(Sünnetin, Kur'ân'ı neshini) olumsuz sayanlar iki durumdan dolayı bunu 
tartışma konusu hâline getirmişlerdir: 


a. Zikredilen hadis âhad haberdir. Ahad haberle Kur'ân'ın nesh edileme- 
yeceği ise kesin bir gerçek olarak sabit bir hüküm hâline gelmiştir. 


b. Hadisin tamamı, neshedici olanın bu hadis değil miras âyetleri olduğu- 
nu ifade etmektedir. İşte sana mezkür hadisin tam metni: 


B)lai iağ Yö düm 5 (> İS asl al öf 
“Allah her hak sahibine hakkını vermiştir. Artık vâris olana vasiyetle 
mal bırakmak yoktur.” 


Ebü Dâvud'un Sünen'inde zikrettiği rivayet bunu desteklemektedir. Met- 
ni şöyledir: 


620 Yani recm olayı gençlere, bekârlara değil de sadece evli ve yaşlı olanlara has bir 
durumdur. 

621 el-Bakara 2/180. 

622 Buhâri, Vesâyâ6; Ebü Dâvud, Vesâyâ6, Büyü' 88; Tirmizi, Vesâyâ5; Nesâi, 
Vesâyâ5; İbn Mâce, Vesâyâ 6; Dârimi, Vesâyâ 28; Ahmed İbn Hanbel, Müsned, IV, 
186-187, 238-239, V, 267. 

623 Buhâri, Vesâyâ6,; Ebü Dâvud, Vesâyâ6, Büyü' 88; Tirmizi, Vesâyâ 5; Nesâi, 
Vesâyâ5; İbn Mâce, Vesâyâ 6; Dârimi, Vesâyâ 28; Ahmed İbn Hanbel, Müsned, IV, 
186-187, 238-239, V, 267. 
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GN delil ği ldi ölesi v5) pe le 
El ET göni gi İS İN 2S (iYi 
İbn Abbâs”tan rivayet edildiğine göre, o, “Birinize ölüm geldiği zaman, 
eğer bir mal bırakacaksa anneye, babaya, yakınlara uygun bir biçimde 
vasiyet etmek Allah'tan korkanlar üzerine bir borçtur” âyeti hakkında 


şöyle demiştir: “Vasiyyet daha önce bu şekilde idi. Neticede miras âyetleri 
onu nesh etti.”92 


Üçüncü Delil: Şu âyettir: 


sl BE göte Baş özle iyiye gile ğe REZİN öde iş 
Maça EŞİM ağa 3İ Dİl DAIŞ İE il DA 

5 “Kadınlarınızdan fuhuş yapanlara karşı aranızdan dört şahit getirin. 

Eğer şahitlik ederlerse, ölüm alıp götürünceye yahut Allah onlara bir yol 


açıncaya kadar o kadınları evlerde hapsedin.”“ Bu âyet Peygamber sallal- 
lahu aleyhi ve sellem'in şu sözüyle mensühtur: 


Sap Be il KİKİ a es üze ELİ 
ÇED ELİE İİ 3 ala 

“(Zina haddiyle ilgili hükmü) benden alın. Allah onlar hakkında yol 
kıldı (yani çok açık şekilde had beyan etti): Bekâr bekârla zina yapmışsa 


cezası yüz sopa ve bir yıl sürgündür. Dul dulla zina yaparsa cezası yüz sopa 
ve recmdir. ”27 


(Sünnetin, Kur'ân'ı neshini) olumuz sayanlar bunu da tartışmışlardır. 


a. Hadis âyetlere uygun olsa da burada nesheden celde/sopa âyeti“? ve 
Meşal geçeli” şeklindeki recm âyetidir. 


624 el-Bakara 2/180. 

625 Ebü Dâvud, Vesâyâ 5. 

626 en-Nisâ 4/15. 

627 Müslim, Hudüd 13; Ebü Dâvud, Hudüd 23; Tirmizi, Hudüd 8; İbn Mâce, Hudüd 7; 
Dârimi, Hudüd 19; Ahmed İbn Hanbel, Müsned, TI, 476. 

628 en-Nur 24/2. 
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b. Bu, nesh değil, tahsistir. Çünkü Yüce Allah birinci hüküm için bir he- 
def koymuştur. O da ölüm veya zina edenler hakkında yeni bir yasanın mey- 
dana gelmesidir. Biz; birinci delilde, belirlenen hedefine ulaşmasıyla hükmün 
kaldırılmasının nesh olmadığını ispatlamıştık. 


Dördüncü Delil; Peygamber sallallahu aleyhi ve sellem'in, azı dişleri 
olan yırtıcı hayvanların ve pençeli kuşların tamamını yasaklayıp haram kıl- 
ması“ şu âyeti neshetmektedir: 


U5 3 ös 04 ÖİV) azl elk deki > İY 
ayl gi Jelli si ed etlik 
“De ki: Bana vahyolunanda, leş veya akıtılmış kan yahut domuz eti 
-ki pisliğin kendisidir. ya da günah işlenerek Allah'tan başkası adına 


kesilmiş bir hayvandan başka, yiyecek kimseye haram kılınmış bir şey 
bulamıyorum. ”39 


(Sünnetin, Kur'ân'ı neshini) olumuz sayanlar bunu da şu şekilde tartış- 
mışlardır: Bu âyet, kendi içinde sayılanların dışındakilerin mübahlığına iliş- 
kin bir şey söylememiştir. O (burada sayılanların dışında kalanlar) berâet-i 
asliye ile mübahtır. Mezkür hadis bu berâet-i asliyenin dışında bir şeyi kaldır- 
mamıştır. Daha önce izahı geçtiği gibi berâet-i asliyenin kaldırılmasına nesh 
denilmez.8! 


Bu sunumdan bizim için net olarak açığa çıkan durum şudur: Sünnetle 
Kur'ân'ın neshini engelleyecek akli ve şer'i hiçbir engel yoktur. Gördüğün 
gibi işin nihai noktası vuku” delillerinin sağlam olmamasından dolayı bu du- 
rum gerçekleşmemiştir. 


629 Pençeli kuşların ve azı dişleri olan yırtıcı hayvanların haram kılınmasıyla ilgili 
şu kaynaklara bk. Müslim, Sayd 15, 16; Ebü Dâvud, Evime 32; Tirmizi, Sayd 9, 
10; Nesâi, Sayd 86; İbn Mâce, Sayd 13; Dârimi, Edâhi 18; Ahmed İbn Hanbel, 
Müsned, 1, 147, 244, 289, 302, 327,332, 339, 373,111, 323, IV, 89, 90, 127. 

630 el-En'âm 6/145. 

631 İslâm'da haram kılınmamış her şey aslen temizdir, helaldir, mübahtır. Bu daha 
sonra herhangi bir emir veya nehyle haram kılınabilir. Fakat o zaman nesh olmaz. 
Çünkü ortada şer'i bir hüküm yok ki nesh edilsin. İşte mezkür hadis, hakkında 
hüküm olmayan ve aslen mübah sayılan yırtıcı hayvanlar ve pençeli kuşlara dair 
mübahlık hükmünü ortadan kaldırmış, onların yenilmesini haram saymıştır. 
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C. Sünnetin Kur'ân'la Neshi 

Bu, üçüncü kısımdır: İkinci kısımda geçtiği şekliyle “olabilir/tecviz” 
veya “olamaz/men?” diyen âlimler bu konuda da ihtilaf etmişlerdir. Ancak 
burada “olamaz” diyenlerin sesi kısık hâldedir, delilleri de geçersizdir. Ola- 
bileceğini savunanlara gelince; vukü” burhânı (gerçekleştiğine dair delil) on- 
lara yardımcı olduğu gibi olabilirlik (cevaz) delili de onları desteklemektedir. 
Bundan dolayı fukaha ve kelamcılarm çoğunluğunu (bu neshi) kabul edenle- 
rin tarafında buluruz. Bu tür neshi yok sayanların/olamaz diyenlerin tarafında 
-iki görüşünden birinde- Şâfii ve onunla beraber az sayıdaki arkadaşından 
başkasını görmüyoruz. Bununla birlikte Şâfii'den nakledilen bu konuda bir 
problem veya zahirin aksini kasteden bir durum söz konusudur. 


1. Cevaz (Olabilirlik) Delili 


Olabileceğini savunanlar burada cevazına dair daha önceki bölümde or- 
taya koydukları delillerin benzeri bir çıkarımda bulundular ve şöyle dediler: 
Kur'ân'la sünnetin neshi ne bizatihi kendinden dolayı ne de başka bir sebep- 
ten dolayı imkânsızdır. Birinci durum gayet açıktır. İkinci duruma gelince; 
(bu mümkündür) çünkü Kur'ân vahiy olduğu gibi sünnet de vahiydir. Bu açı- 
dan aralarında bir denklik olduğundan bir vahyin diğer bir vahiyle neshinde 
hiçbir engel olamaz. 


2. Gerçekleştiğine (Vukü”) ve Gerçekleşebileceğine (Cevaz) 
Dair Deliller 


Gerçekleştiğine (vukü”) dair birçok olayla delil getirdiler. Bunların her 
biri gerçekleştiğine dair bir delil olduğu gibi gerçekleşebileceğine (cevaz) 
dair de bir delildir. Çünkü gerçekleşmiş olmanın, gerçekleşebileceğini (cevaz) 
ve daha da fazlasını gösterdiğini bilirsin. 


Bu olaylardan biri şudur: Namazda Beytu'I-Makdis'e (Mescid-i Aksâ) 
yönelmek ancak sünnetle bilinmektedir.“ Bunu şu âyet neshetmiştir: 


632 Berâ İbn Âzib şöyle deıniştir: Rasülullah sa//allahu aleyhi ve sellem Medine'ye 
gelince, önce Ensâr'dan olan ecdâdının -veya dayılarının- yanında kaldı. O zaman 
namazlarını on altı veya on yedi ay boyunca Beytu'I-Makdis?e doğru kıldı. Ancak 
kiblenin Kâbe'ye doğru olmasını arzuluyordu. (Kâbe'ye doğru) kıldığı ilk namaz 
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A e a be emi Gk 
izl SA İğ ES EŞ e zl la ŞE İz 


“Biz senin yüzünün göğe doğru çevrilmekte olduğunu (yücelerden ha- 


ber beklediğini) görüyoruz. İşte şimdi, seni memnun olacağın bir kıbleye 


döndürüyoruz. Artık yüzünü Mescid-i Harâm tarafına çevir. Artık nerede 


olursanız olun (namazda) yüzlerinizi o tarafa çevirin. ”33 


Bu olaylardan biri de şudur: Oruç tutan kimse için Ramazan gecesinde 


yemek, içmek ve cinsel ilişki haramdı.“* Sonra bu haramlık şu âyetle neshe- 


dilmiştir: 


633 
634 


da ikindi namazı idi. Bu namazı Rasüluliah sa//allahu aleyhi ve sellem ile birlikte 
ashâbtan bir grup kimse kılmıştı. Bu namazı kılanlardan biri, oradan ayrılınca 
bir mescide rastladı. Cemaat namaz kılıyordu ve tam rükü hâlinde idiler. Onlara 
“Şehâdet ederim ki Peygamber sallallahu aleyhi ve sellem ile Kâbe'ye doğru 
namaz kıldık” dedi. Cemaat oldukları yerde Kâbe'ye yöneldi. Müslümanların 
Beytu”I-Makdis'e doğru namaz kılmaları Yahudiler?'i memnun ediyordu. Yüzler 
Kâbe'ye doğru yönelince Yahudiler bundan memnun kalmadılar. Ardından hemen 
şu âyet nâzil oldu: “Yüzünü göğe çevirip durduğunu görüyoruz...” (Bakara 
2/144) Beyinsiz Yahudiler dedikoduya başladılar: “Uyageldikleri kıbleyi niye 
değiştirdiler? De ki: Doğu da batı da Allah'ındır. Allah dilediğini doğru yola 
hidâyet eder...” (Bakara 2/144) (Hadis için bk. Buhâri, İmân 30, Tefsir 2(12, 18), 
Salât 31; Müslim, Mesâcid 11; Tirmizi, Salât 252, 339; Nesâi, Kıble 1, Salât 22.| 
el-Bakara 2/144. 

Berâ İbn Âzib şöyle demiştir: Ramazan orucu farz kılındığı vakit, Müslümanlar 
ay boyu eşleriyle birlikte olmazlardı. Bazı kimseler bu meselede nefislerine 
itimad edemiyorlardı. Bunun üzerine şu âyet nazil oldu: “Allah nefsinize 
güvenmeyeceğinizi biliyordu. Bu sebeple tevbenizi kabul edip sizi affetti...” 
(Bakara 2/187). (Bk. Buhâri, Tefsir 2 (27)| 

Buhâri, Ebü Dâvud ve Tirmizi'nin bir rivayetinde de şöyle gelmiştir: Sahâbilerin 
(başlangıçta) durumu şöyleydi: Bir kimse oruçlu iken, iftar vakti gelince, iftarını 
açmadan uyuyacak olursa, artık o gece yemediği gibi ertesi günü de yiyemez, o 
günün akşamına kadar beklerdi. Kays İbn Sırma el-Ensâri oruçlu olduğu bir günde 
iftar vakti girince hanımına gelerek yiyecek bir şey olup olmadığını sordu. Kadın 
“Hayır, yok!” ancak bekle, sana yiyecek arayayım” dedi. Kays, gün boyu çalışan 
biriydi, beklerken uyuyakaldı. Hanımı gelince baktı ki uyuyor: “Eyvah mahrum 
kaldın, yiyemeyeceksin” diye eseflendi. Ertesi gün, öğleye doğru Kays açlıktan 
baygın düştü. Durumu Allah Rasülü'ne anlattılar. Bunun üzerine şu âyet nazil oldu: 
“Oruç tuttuğunuz günlerin gecesi kadınlarınıza yaklaşmanız size helâl kılındı...” 
(Bakara 2/187). Buna Müslümanlar oldukça sevindiler. Ardından, “Tanyerinde 


beyaz iplik, siyah iplikten sizce ayırt edilinceye kadar yiyin, için...” âyeti nazil 
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İl Gİ ER EE İzli S3 Gİ LE UR Gaya OYU 
al Sa Yİ RE Şa 
“Artık (Ramazan gecelerinde) onlara yaklaşın ve Allah'ın sizin için 
takdir ettiklerini isteyin. Sabahın beyaz ipliği (aydınlığı) siyah ipliğinden 
(karanlığından) ayırt edilinceye kadar yiyin, için...” 


Bu olaylardan biri de şudur: Peygamber sallallahu aleyhi ve sellem 
Hudeybiye yılında Mekke halkıyla bir antlaşma imzaladı. Onun şartlarından 
biri de onlardan biri Müslüman olarak gelirse onu onlara teslim etmesiydi.6*“ 
Bundan sonra Müslüman olarak geldikleri hâlde Ebü Cendel ve bir grup Mek- 
keli hakkında Peygamber sallallahu aleyhi ve sellem ahde vefa gösterdi. Son- 
ra bir kadın geldi. Peygamber sa/lallahu aleyhi ve sellem onu da geri gönder- 
mek istedi ve Yüce Allah şu âyeti indirdi: 


ölü ÇİZİN DA imz 6 leşi BURAN g$a5 İŞ İİ Ge gli 
Sil ölek ik AY JĞSİ İSA a EM eleği DAİR OB 


“Ey iman edenler! Mü'min kadınlar hicret ederek size geldiği zaman 
onları imtihan edin. Allah onların imanlarını daha iyi bilir. Eğer siz de on- 
ların inanmış kadınlar olduklarını öğrenirseniz onları kâfirlere geri gön- 
dermeyin. Bunlar onlara helâl değildir. Onlar da bunlara helâl olmazlar. ”“7 


3. Bu Neshin Olamayacağını Savunanların İddiası ve Bu 
İddianın Reddi 


Bu olaylara dayanan bu istidlâle karşı (Kur'ân'la sünnetin neshini) uy- 
gun görmeyenler bir şüphe ortaya attılar, bunu tasvir ederken şunu söyle- 
diler; “Zikrettiğiniz hususta nesh sünnetle sabit olabilir sonra Kur'ân ona 
uygun gelmiş olabilir. Bu hâlde durum sünnetin sünnetle neshine yorumla- 
nır. Mensüh hüküm önce Kur'ân'la sabit olmuş, tilaveti neshedilmiş sonra 


oldu. Ravi dedi ki: “Bu âyet, Kays İbn Amr hakkında nazil olmuştur.” |Bk. Buhâri, 
Savm 15; Tirmizi, Tefsir 2; Ebü Dâvud, Savm 1; Nesâi, Sıyâm 29) 

635 el-Bakara 2/187. 

636 Buhâri, Sulh 7, Menâkıb 25; Müslim, Cihâd 93. 

637 el-Mümtehine 60/10. 


346 MENÂHİLU'L-IRFÂN 


da sünnet ona uygun gelmiş olabilir. Bu durumda da iş Kur'ân'm Kur'ân'la 
neshine yorumlanabilir.” 


Cevap: Bunlar, hiçbir delilin desteklemediği sırf zayıf ihtimallere bina 
edilen şeylerdir. Eğer bu kapıyı açsaydık ve bunlara itibar etseydik, hiçbir 
fakihin herhangi bir nassa (dini metne) göre hüküm vermesi caiz olmazdı. 
Çünkü o nass bir başka nassı neshetmiş olabilirdi. Ancak bu durum Peygam- 
ber sallallahu aleyhi ve sellem”den açıkça sabit olursa tabii ki durum değişir. 
Fakat ümmetin bunun aksine icmaı olduğu için bu durum bâtıldır. Ümmetin 
şu konuda ittifakı vardır: Bir hüküm, sadece deliline dayanır. Mümkün olan 
istikra (tümevarım) metodundan sonra o delil olmaksızın o hüküm bilinmez. 


4. Bu Neshin Olamayacağını Savunanların Delilleri ve 
Onların Çürütülmesi 


,1. Dediler ki: “Yüce Allah'ın yer çel 05 Ge 53 sil a EŞİ; 
öy »Sizlİnsanlara, kendilerine indirileni al için ve düşünüp anla- 
sınlar diye sana da bu Kur'ân'ı indirdik” sözü sünnetin Kur'ân'ın açıkla- 
ması olmaktan başka bir şey olmadığını ifade eder. Sünnet Kur'ân'ı nesheder- 
se onun açıklaması olmaktan çıkar.” 


Bunu şu şekilde çürütürüz: Bu âyette hasr yollarından herhangi biri 
yoktur. Hasrın var olduğu farz edildiği takdirde âyetteki “beyan” ifadesinden 
maksat “tebliğ/iletme” olup “şerh/izah ve açıklama” değildir. Tebliğin izhâr/ 
açığa çıkarma, ortaya koyma olduğunda da şüphe yoktur. Âyetin “tebliğ/ilet- 
me” değil de “şerh/izah ve açıklama” anlamındaki “beyan” hususunda sünne- 
te hasr olduğu farz edilse bile neshten sonra onun beyanı cümlede bakidir. Bu, 
ondan nesh edilmeyene nisbetle böyledir. Sen de bilirsin ki şer'i bir hükmün 
bekası neshedici bir şeyin olmamasına bağlıdır. Sünnetle Kur'ân'ın neshini 
uygun görmeyenlerin delilini çürütürken orada zikrettiğimiz açıklamayı dü- 
şün ve değerlendir! O, burada da sana faydalı olur. 


2. Yine bu neshin olamayacağını savunanlar dediler ki: “Sünnetin 
Kur'ân'la neshi insanlara dinlerini karışık hâle getirir ve onların sünnete gü- 
venilirlikleri sarsılır. Akıl ve gönüllerine bunun, Yüce Allah'ın rızasına uygun 
olmadığı gelebilir. Bu da Peygamber sa/lallahu aleyhi ve sellem'e uymanın, 
ona itaat etmenin, sözlerinde ve fiillerinde mahlükatm ona uymasının zorunlu 


638 en-Nahl 16/44. Ayrıca bk. en-Nahl 16/39, 64. 
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olduğuna dair Şâri*in maksadını kaçırır. Bunun bâtıl olduğunda şüphe yoktur. 
Bunun gereği ve neticesi olarak sünnetin Kur'ân'la neshi de batıldır.” 


Bu çıkarımı şu şekilde çürütürüz: 

a. Bunun benzeri/örneği sizin de söylediğiniz/benimsediğiniz nesh çeşit- 
lerinden diğer herhangi bir türde de söylenebilir. Sizin cevabınız neyse bizim 
cevabımız da o olur. 


b. Bu bâtıl işlerden dolayı Kur?ân'la sünnetin neshinin gereğine dair zik- 
rettiğiniz şey doğru değildir. Çünkü Peygamber sallallahu aleyhi ve sellem'in 
kendi hevasından konuşmayacağına, onun konuştuklarının vahiyden başka 
bir şey olmadığına dair Kur'ân'ın delilleri çoktur. Bu durum bu fasit çaba ve 
gayretlerin gereğini engeller, insaflı olan herhangi birinin nazarında Kur'ân'la 
sünnetin neshini, sünnetle sünnetin ve Kur'ân'la Kur'ân'ın neshi gibi yapar. 


D. Sünnetin Sünnetle Neshi 
Sünnetin sünnetle neshi de dört kısma ayrılır: 


a. Mütevatir sünnetin mütevatir sünnet ile neshi 
b. Ahad sünnetin ahad sünnet ile neshi 

c. Ahad sünnetin mütevatir sünnet ile neshi 

d. Mütevatir sünnetin ahad sünnet ile neshi 


İlk üçü aklen ve naklen caizdir. “Mütevatir sünnetin ahad sünnet ile nes- 
hi” şeklindeki dördüncüsüne gelince; âlimler aklen bunun olabileceğine dair 
ittifak etmişlerdir. Sonra şer'an (naklen, dini açıdan) olabilirliği konusunda 
ihtilaf etmişlerdir. Cumhur (âlimlerin çoğunluğu) bunu kabul etmemiş, Ehl-i 
Zahir bunu kabul etmiştir. 


1. Cumhurun Delilleri 
Cumhur (âlimlerin çoğunluğu) görüşlerine iki delil getirmişlerdir: 


a. Mütevatirin sübutu kat'idir (varlığı kesindir), haber-i vahid zannidir. 
Kat'i olan zanni ile kaldırılmaz. Çünkü o, ondan daha güçlüdür. Daha güçlü 
olan daha zayıf olanla kaldırılmaz. 
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b. Hz. Ömer, Fatıma bint Kays”m haberini reddetmiştir. Şöyle ki: Kocası 
onu aralarında hiç bir ilişki kalmayacak şekilde kesin bir kararla boşadığı 
hâlde Peygamber sallallahu aleyhi ve sellem ona oturma hakkı vermemiş- 
tir.9 Sahâbe, Hz. Ömer'in bu reddini onaylamıştır, bu da bir icma olmuştur. 
Bu, sadece zan ifade eden, dolayısıyla kendinden daha güçlü olanla muaraza 
- edemeyen âhad haber olduğu için böyle olmuştur. Daha güçlü olan da Yüce 
Allah'ın Kitabı'dır. Zira o şöyle diyordu: 


eN a 
Fİ SE ip ğAşsal 
“Onları gücünüz ölçüsünde oturduğunuz yerin bir bölümünde 
oturtun.” Allah'ın Peygamberinin mütevatir sünneti de oturumu, kesin bir 
kararla boşanan kadının haklarından bir hak kılma hususundadır. 


Mülahaza/Değerlendirme 

Usul kitapları bu durumda Fatıma bint Kays'ın haberini iç içe karmaşık 
bir formatla rivayet etmiştir. Orada haber kendisine ulaştığı zaman Hz. Ömer 
şöyle demiştir: 


639 Fatıma bint Kays'ın anlattığına göre, kocası kendisini talak-ı bette ile boşamıştı. 
Kocası ortalıkta olmadığı hâlde, vekilini (bir miktar) arpa ile Fatıma'ya 
göndermiş, Fatıma da bunu pek az bulmuş veya vekile kızmıştı. Vekil “Vallahi 
bizim üzerimizde (nafaka hakkı olarak) bir şeyin yok!” demişti. Fatıma da 
Rasülullah'a gelerek durumu anlatmış, Allah Rasülü de “Senin onun üzerinde 
nafakan yok” buyurmuş ve ona Ümmü Şerik el-Ensâriyye'nin yanında 
iddetini geçirmesini emretmişti. Sonra Fatıma'ya “Bu kadın, ashâbımın çokça 
uğradıkları biridir. Sen iddetini İbn Ümmi Mektüm'un yanında geçir. Zira o, 
âmâ birisidir, dış örtünü de (onun yanında) çıkarabilirsin. (İddetin bitip) helâl 
olduğunda bana haber ver!” buyurdu. 

(Fatıma dedi ki): “Helâl hâle geldiğim zaman, Allah Rasülü'ne gidip Muâviye İbn 
Ebi Süfyân ve Ebü Cehm'in benimle evlenmek istediklerini haber verdim. Allah 
Rasülü “Ebü Cehm sopasını omzundan indirmez. Muâviye ise fakirdir. Sen 
Üsâme İbn Zeyd ile evlen!” buyurdu. Ancak Üsâme hoşuma gitmedi. Allah Rasülü 
bunu sezmiş olacak ki tekrar “Sen Üsâme'yle evlen!” buyurdu. Ben de onunla 
evlendim. Allah Teâlâ onu bana hayırlı kıldı. Onunla mes'ud oldum.” (Bk. Müslim, 
Talâk 36; Ebü Dâvud, Talâk 39, 40; Tirmizi, Nikâh 38, Talâk 5; Nesâi, Nikâh 21, 
Talâk 69, 71, 72; İmam Mâlik, Muvatta, Talâk 23. 

640 et-Talâk 65/6. 
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LİE gi Sia) İSİ yi Yala Gi Ge) ağa EŞEN 
izi 3 alba 
“Doğru mu yanlış mı söylediğini, ezberleyip veya unuttuğunu bilmediği- 
miz bir kadının sözünden dolayı Rabbimizin Kitabı'nı ve Peygamberimiz'in 
sünnetini terk edecek değiliz.”“*! Bazıları bu karmaşık rivayeti Sahih'inde 
İmam Müslim'in tahric ettiğini iddia etmiştir. Gerçekte Müslim'e nisbet et- 
meleri sahih olmadığı gibi bu şekliyle de bu rivayet sahih değildir. 


Müslim'de ve diğerlerindeki sahih rivayette “L3i$ e! c312/Doğru mu 
yanlış mı söyledi?” kısmı yoktur. Aksine rivayet “£...5 Si «hiz /ezberleyip 
veya unuttu” kısmıyla sınırlı kalmıştır. Senin gibiler -Allah seni korusun- 
Fatıma'nın hıfzı ve unutmasındaki şüphenin onun adalet ve sıdkına zarar ver- 
meyeceğini bilir. Müsteşriklerden ve onların uzantılarından olup da dediko- 
duya dalanlarla beraber lafa dalarak sahâbeye eleştiri getirmekten, bu merdüd 
haber türü şeylerden dolayı onların güvenilirliğini yaralamaya çalışmaktan 
seni uyarır, sakındırırım. 


Eğer bu ve benzeri haberlere ilave talik (yorum) istersen e/-Menhelu '- 
hadis fi ulümi'i-hadis adlı kitabımızın “Bu Makamda Şüphelerin Reddi” baş- 
lığı altında yazdıklarımızı oku! 


2. Ehl-i Zahir'in Delilleri 


Zahiriler âhad haberlerle mütevatir sünnetin şer'an (dini açıdan) neshe- 
dilebileceği konusunda delil olmadığı hâlde delil zannettikleri birtakım şüp- 
helere dayandılar. 


a. Nesh zamanların umumunun tahsisidir. O hâlde mensüh olan müteva- 
tir olsa bile haber-i vahid ile olabilir. Nitekim şahısların umumunun tahsisi, 
mahsüs olan âmm mütevatir olsa bile haber-i vahid ile olabilir. 


Cevap: 

aa. Mensüh nasdan maksat tüm zamanlardır. Ondan maksat sadece nesh 
vaktine kadar hükmün devam etmesi değildir. O hâlde nesh umumun gereği 
için hükmü kaldırmaktır, umum için tahsis değildir. Peki, nasıl olur da nesh, 
lafızdan maksadın yalın açıklaması olan tahsise kıyas edilebilir? 


641 Müslim, Talâk 6. 
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bb. Haber-i vahid ile mütevatir haberin tahsis edilebileceğini kabul etme- 
yiz. Nitekim Hanefilerin görüşü de budur. 


b. Kuba halkı Beytu?I-Makdis'e (Mescid-i Aksâ'ya) yönelerek namaz kı- 
lıyordu. Birisi kıblenin Kâbe'ye doğru değiştiğini haber vermek üzere onlara 
gelince onlar ona olumlu cevap verdiler, haberini kabul ettiler, namazda iken 
Kâbe'ye döndüler. Bu durum Allah Rasülü'ne ulaşınca onları onayladı. Bu, 
haber-i vahidin mütevatiri neshedeceğine dair bir delildir. 


Cevap: Bu olayda haber-i vahidi, kesinlik ifade edecek şekle getiren 
karineler sarmış, kuşatmıştır. Bizim sözümüz kesinlik ifade etmeyen haber-i 
vahid hakkındadır. Burada rivayet edilen bu olayın kısmi ve somut bir olay 
olmasından, kesinlik ifade eden bu karineleri anlıyoruz. Bu olay, hata ve 
unutmaya ihtimal vermez. Bu olay Müslümanlardan bir grubun cemaat 
hâlinde namaz kılması gibi büyük bir olayla bağlantılıdır. Bu hâdisenin ra- 
visi değerli bir sahâbidir.“ Onunla Peygamber sallallahu aleyhi ve sellem 
arasında hiçbir vasıta yoktur. O, güvenilir biridir. Eğer yalan söyleyecek 
olsa hiç şüphesiz yalanı ortaya çıkacak ve hem dünyevi hem de uhrevi ceza 
ile karşılaşacaktır. Genel olarak akıl bu büyük ravinin böyle bir şeye yöne- 
lebileceğini imkânsız görür. 


Buna şu da ilave edilir: Beytu'l-Makdis'e yönelmek; iptali, feshi bek- 
lenen muhtemel bir şeydi. Çünkü Arapların ve onlarla birlikte Peygamber 
sallallahu aleyhi ve sellem'in; kendilerinin, babalarının ve dedelerinin övünç 
vesileleri olan Kâbe'ye yönelme sevdaları bilinen bir gerçektir. Peygamberi- 
miz sallallahu aleyhi ve sellem de bu konuda vahyin inişini beklemek üzere 
yüzünü gökyüzüne çevirip duruyordu. Bu konudaki âyet şöyledir: 
izli İz5 ilgi İŞ ALE SİS SİS EN ii LİE 3 

izl SAN SE eli 

“(Ey Muhammed!) Biz senin yüzünün göğe doğru çevrilmekte oldu- 
Şunu (yücelerden haber beklediğini) görüyoruz. İşte şimdi, seni memnun 
olacağın bir kıbleye döndürüyoruz. Artık yüzünü Mescid-i Harâm tarafina 
çevir. (Ey Müslümanlar!) Siz de nerede olursanız olun, (namazda) yüzleri- 
nizi o tarafa çevirin. © 


642 Bu sahabi Abdullah İbn Ömer'dir. 
643 el-Bakara 2/144. 
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XVil. KIYASIN NESHİ VE KIYASLA (BAŞKA ŞEYİ) NESH 


Kıyasın neshi ve kıyasla (başka şeyi) nesh konusu altında üç şekil bulunur: 


1. Kıyasın gösterdiği bir hükmü kıyasın neshi. Buna şunu örnek ver- 
diler: Şâri” cömertliğinden dolayı Zeyd'in yüceltilmesini zorunlu kılar. Biz 
de kendisinde bulunan cömertlikten dolayı Amr”ı buna kıyas ederiz. Bundan 
sonra Şâri”, ayyaş olması sebebiyle Bekir'in hor ve hakir görülmesini zorunlu 
kılar. Bu sefer de kendisinde sarhoşluk bulunması sebebiyle zikri geçen Amr'ı 
buna kıyas ederiz. Bu nedenle, bu ikinci kıyası birinciye tercih esnasında, 
Amr'ın, hor ve hakir görülmesinin gereği olarak kendisine verilen değerin, 
yapılan onurlandırmanın mecburiyeti ortadan kalkar, nesh edilir. 


2. Nassın gösterdiği bir hükmü kıyasın neshi. Mesela; Şâri” nebizin 
mübah olduğunu bildirir, daha sonra da sarhoşluk vermesinden dolayı içkiyi 
haram kılar. Kendisinde sarhoşluk illetinin varlığından dolayı biz nebizi ona/ 
hamra kıyas ederiz. Böylece nas ile sabit olan mübahlık hükmü kıyas ile sabit 
olan haram kılma hükmü ile fesh/iptal edilmiş olur. 


3. Nassın kıyası nesh etmesi. Mesela; Şâri” sarhoş edici olduğu için iç- 
kiyi haram kılar. Biz sarhoş ettiği için nebizi de buna hamlederiz. Daha sonra 
da Şâri” nebizin mübahlığına dair bir nas koyar. Dolayısıyla kıyas yoluyla 
sabit olan nebizin haramlığı, nas yoluyla sabit olan mübahlık sebebiyle nesh 
edilmiş olur. 


Âlimlerimiz (bu konuda) ihtilaf etmişlerdir: Onlardan bazıları kıyasın 
neshi ve kıyasla (başka bir şeyin) neshini mutlak olarak uygun görmemişler- 
dir. Bazıları da bunu mutlak olarak caiz görmüşlerdir. Bazıları da bunu ayrın- 
tılı olarak izah etmişlerdir. Cumhur, eğer kesin (kat”i) olursa kıyasın neshi ve 
kıyasla (başka bir şeyin) neshinin caiz olduğu, eğer zanni ise caiz olmadığı 
görüşündedir. Kat”i olan, arada ciddi bir farkın olmaması sebebiyle kendisin- 
de kesinlik olan şeydir. (Bir kaptaki) bevli durgun suya dökmenin bizzat o 
suya bevl etmeye kıyası gibi. O da onun kerahet olan hükmünü alır. 


A. Kıyasın Neshini Mutlak Olarak 
Uygun Görmeyenlerin Delilleri 


Kıyasın neshini mutlak olarak uygun görmeyenler şu istidlâlde bulun- 
muşlardır: Kıyasın neshi aslın hükmünün baki kalmasıyla birlikte fer'in 
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hükmünün kaldırılmasını gerektirir. Bu, aklın kabul etmeyeceği bir şeydir. 
Çünkü Şâri'in, aslın hükmünü üzerine bina ettiği illet fer'de vardır. O da 
asılda baki kaldığı sürece hükmün fer'de baki kalmasını gerektirir. 


Bu istidlâli iki şekilde tartışırız: 

1. Kıyasın neshi, zikretmiş oldukları şeyin neshini gerektirmez. Aksine 
fer'in hükmünün kaldırılmasına tabi olarak aslın hükmünün kaldırılmasını 
gerektirir. Bunun anlamı şudur: Fer'in hükmünü nesh etmek Şâri'in, aslın 
hükmünü üzerine bina ettiği illeti ilga etmiş olduğunu gösterir. Onun ilgası da 
hükmünün kaldırılmasını gerektirir. 


2. Şâri'in, daha önce illette muteber olmayan bir kaydı muteber sayma- 
sına binaen fer'i neshetmesinde aklen hiçbir engel yoktur. Bu kayd asılda 
mevcut olup fer?'de mevcut değildir. 


Tartışmasıyla birlikte mutlak olarak kıyasın neshini caiz görmeyenlerin 
delili budur. 


Mutlak olarak kıyasla (başka bir şeyin) neshinin caiz olduğunu uygun 
görmediklerine dair delil ise şu şekilde özetlenebilir: Kıyasla mensüh olan şey 
ya nas ya icma ya da kıyas olur. Mensüh olan şeyin nas olması caiz değildir. 
Çünkü nassın delâleti kıyasın delâletinden daha güçlüdür. Zayıf olan kendin- 
den daha güçlü olanı kaldıramaz. Kıyasla mensüh olan şeyin icma olması da 
caiz değildir. Çünkü geniş çaplı incelemesi (tahkiki) aşağıda geleceği gibi ic- 
manın nasih de mensüh da olması uygun değildir. (Mensüh olan şeyin) kıyas 
olması da caiz değildir. Çünkü kıyasın sıhhati için kendisine eşit olan bir çeli- 
şenden ve kendisinden daha ağır basan tercihe şayan bir durumdan kurtulmuş 
olması şart koşulur. Bu sonraya kalmış olan kıyasın birinciden daha tercihe 
şayan olduğu farz edilmektedir. O hâlde bunun açığa çıkmasıyla birinci kı- 
yasın geçersiz olduğu netleşir. Onun geçersiz olduğu netleşince onunla nesh 
olduğunu söylemek de geçersiz olur. Çünkü nesh daha önceden sabit olan bir 
hükmün kaldırılmasıdır. Bunun yanlışlığı ve meydana gelmediği netleşmiştir. 


Bu İstidlâli Şu Şekilde Tartışırız: Mutlak manada nassın, kıyasın 
delâletinden daha güçlü olduğunu söylemek kabul edilemez. Çünkü bazen 
öyle naslar olur ki havas (uzman) olanlardan başkasının belli bir zamana ka- 
dar anlayamayacağı derecede delâleti gizli olur. Bazen böyle durumlarda in- 
saflı bir araştırmacı için o nassın delâletini ortaya çıkaran bazı kıyaslar olur. 
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B. Mutlak Olarak Caiz Diyenlerin Delili 


Mutlak olarak kıyasın neshini ve kıyasla (başka bir şeyi) neshi caiz gö- 
renler şuna dayandılar: Kıyas şer”i bir delildir. Kıyasın neshini ve kıyasla 
(başka bir şeyin) neshini engellemek için ne akli (mantıki) ne de nakli (şer'i) 
bir delil mevcuttur. 


Bu İstidlâli Şu Şekilde Tartışırız: Onların bu şekildeki mutlak ifadeleri 
kıyasın zanni olanıyla kat'i olanını bir tutmayı gerektirir. Yine kıyasın zanni 
olanıyla kat'i olanın kaldırılabileceğini gerektirir. Bunların her ikisi de ne ak- 
len ne de naklen makbuldür. 


C. Cumhurun Delili 


Cumhur, eğer kat'i olursa, kıyasın ve kıyasla (başka bir şeyin) neshinin 
caiz olduğuna dair şu delili getirmiştir: Ne kat'i kıyasın neshi ne de onunla 
(başka bir şeyi) neshetmek aklen ve şer'an imkânsız olanı gerektirir. Eğer 
zanni olursa kiyasın ve kıyasla (başka bir şeyin) neshinin caiz olmadığına 
dair, “bunun cevazı imkânsızı gerektirir” şeklinde delil getirdiler. 


Kıyasın neshinin caiz olmadığıyla alakalı açıklaması şudur: Kıyası nes- 
heden şey ister kat”1 ister zanni olsun, her ikisi de birinci kıyası geçersiz kıl- 
maktadır (mubtıl). Geçersiz (bâtıl) olan şeyin de varlığı olmaz ki fesh edilsin. 
Bu her ikisinin de birinci kıyası geçersiz kıldığına (mubtıl) dair şunu delil 
getiriyorlar: Hüküm için kıyasın gerekliliği onun eşit veya daha ağır basan 
(ercah) bir çelişeninin ortaya çıkmamasına bağlıdır. Hiç şüphesiz sonra mey- 
dana gelen kat'i kıyas birinciden daha kuvvetlidir (ekvâ). Zanni olan ise bi- 
rinci kıyastan daha ağır basmaktadır (ercah). Neticede zanni olanın birinci 
kıyası neshi anlaşılır. Bu ikisinden birinin ortaya çıkmasıyla o birinci kıyasın 
geçersizliği netleşir. O hâlde nesh de olmaz. 


Onların kiyasla (başka bir şeyin) neshinin olamayacağına dair delilleri 
de şudur: Zanni kıyasla neshedilen şey ya kat'i ya da zanni olur. Kat”i olma- 
sı caiz olmaz. Çünkü zan, yakin olanın hükmünü kaldıramaz. Zanni olması 
da caiz değildir. Çünkü hüküm için zanni kıyasın gerekliliği (zanni kıyasın 
hükmü gerektirmesi,) onun eşit veya daha ağır basan (ercah) bir çelişeninin 
ortaya çıkmamasına bağlıdır. Bu şekilde onun bir çelişeni ortaya çıkmış olur. 
O da kendisinden daha ağır basan bir şey (ercah) olması gereken daha sonraya 
kalmış kiyastır. Neticede sonraki kıyasın birinci kıyası nesh ettiği anlaşılır. 
Sonraki kıyasın öncekine tercih edilebilir olması gerekir ki onun hükmünü 
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ortadan kaldırdığı makul/anlaşılabilir olsun. Bundan dolayı sonraki kıyas hü- 
küm için önde gelen ilk kıyasın gerekliliğinin geçersizliğini açıklamış olur. 
Onun neshedicisi olmaz. Bundan dolayı sonraki kıyas, ilk kıyasın gerektirdiği 
hükmün nâsihi değildir; o hükmün geçersizliğini açıklamış olmaktadır. 


XVili. İCMÂNIN NESHİ VE İCMÂYLA 
(BAŞKA ŞEYİ) NESH 


Usul âlimlerinin çoğunluğu icmânın nâsih de mensüh da olamayacağı ka- 
naatindedirler. 


Bunun nâsih olamayacağına dair şu çıkarımda bulundular (akli delil ge- 
tirdiler): İcmâ” ile mensüh olan şey ya nas ya icma ya da kıyas olur. Nas ol- 
ması caiz değildir. Çünkü icmanın -özellikle de nassm hilafına gerçekleştiği 
zaman- dayanacağı bir nassının olması gerekir. 


İcma ile mensüh olan şeyin icmâ olması da caiz değildir. Çünkü icma, ken- 
disinin dayanacağı nas veya kıyas gibi bir dayanak olmaksızın olamaz. Çünkü 
dayanak olmaksızın icma yapmak Allah'a karşı bilgisizce söz söylemektir. 
Allah'a karşı bilgisizce söz söylemek de dalâlettir. Ümmet ise dalâlet üzerine 
birleşmez. İkinci icmanın dayanağı birinci icmadan sonra meydana gelmiş bir 
nas olmalıdır. Çünkü o nas eğer birinci icmadan önce gerçekleşmiş ise onun 
hilafına ikinci icmanın oluşmasına imkân vermez. Hiç şüphesiz Peygamber 
sallallahu aleyhi ve sellem'den sonra nassın meydana gelmesi imkânsızdır. O 
hâlde ona yol açan şey yani icma ile icmanın neshi imkânsızdır. 


İcma ile mensüh olan şeyin kıyas olması da caiz değildir. Çünkü kıyasın 
hilafına olan icma ya kıyasın yanlışlığı ya da icma dayanağı ile onun fesh 
edilmesi gibi iki durumdan birini gerektirir. Her iki takdirde de icma neshe- 
dici olamaz. 


İcmanın mensüh olamayacağına dair şu çıkarımda bulundular (akli delil 
getirdiler): İcma ancak Peygaınber sallallahu aleyhi ve sellem'den sonra hüc- 
cet kabul edilebilir. O hâlde onu nesh eden ya nas ya kıyas ya da icma olabilir. 
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Nas olması caiz değildir. Çünkü nâsih mensühtan sonra olur. Peygamber 
sallallahu aleyhi ve sellem”den sonra nassın meydana gelmesini akıl kabul 
etmez. 


İcmayı nesheden şeyin kıyas olması da caiz değildir. Çünkü kıyas- 
la icmânm neshi, aslı gösteren hükmün Peygamber sallallahu aleyhi ve 
sellem”den sonra meydana gelmiş olmasını gerektirir. Bu da bâtıldır. 


Daha önce açıklaması geçen nedenlerden dolayı icmayı nesheden şeyin 
icma olması da caiz değildir. 


Âlimlerin “Bu hüküm icma yoluyla mensühtur” sözlerinin manası Kitap 
ve sünnet deliliyle bunun neshine dair icmâ gerçekleşmiştir demektir. Bunu 
nesheden icmadır demek değildir. 


İcmânın Neshedilebileceğini 
Savunanlar ve Münakaşaları 


Daha önce geçen açıklamalar cumhurun görüşü idi. Fakat bazı Mu'tezililer 
ve diğerleri nassm neshetmeye uygun olduğu her hüküm için icmanın da nes- 
hedici olabileceğini uygun gördüler. Şu delille çıkarımda bulundular: 


Zekât ve sadakalarla kalpleri İslâm'a ısındırılacak olanların (müellefe-i 
kulüb) payı Kur'ân'ın açık metniyle sabittir.“ Hz. Ebü Bekir döneminde bu- 
nun kaldırılmasına dair sahâbenin icmaı ile nesh edilmiştir. 


Bu delili şu şekillerde tartışırız: 
1. Bunların payının kaldırılması konusunda müctehid imamların ihtilaf 
etmesinden dolayı zikredilen icma meydana gelmemiştir. 


2. Müellefe-i kulübün zekâtın sarf yerlerinden biri sayılmasındaki illet 
İslâm”ı onlara karşı üstün kılmaktır. Hz. Ebü Bekir döneminde İslâm, taraftar- 
larının çoğalması ve bölgelerinin genişlemesiyle fiilen üstün olmuş, güç ka- 
zanmıştır. Artık üstünlük kazanmaya ihtiyaç hissetmez hâle gelmiştir. İlletin 
kaldırılması nedeniyle bu müellefe-i kulübün payı da kaldırılmıştır. 


3. Bu icmanın doğru olduğu farz edildiği takdirde icmanın bir dayanağı 
olmalıdır. O hâlde nâsih işte bu dayanaktır, icmanın bizzat kendisi değildir. 


644 et-Tevbe 9/60. 
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XIX. ULEMANIN NESH KARŞISINDAKİ TAVRI 


Âlimlerin nâsih-mensüh konusundaki tavırları, işi en alt seviyede tutanlar 


(mukassır), itidalli davrananlar (muktasıd) ve aşırıya kaçanlar (gâlin) şeklinde 
farklılaşmaktadır. 


1. İşi en alt seviyede tutanlar (mukassır): Bunlar tahsis vb. şeylerle yo- 


rum (te'vil) yolunu benimseyerek mutlak anlamda neshten kurtulmaya çalı- 


şanlardır. Ebü Müslim el-İsfehâni (6. 322/934) ve onunla aynı görüşte olanlar 


gibi. Bunlar hakkında daha önce görüşümüzü açıkladık.“ 


645 Daha önce “Neshi İnkâr Edenlerin Şüpheleri ve Bunların Reddi” konusunda bunlar 


OPANSUEELER 


ayrıntılı olarak anlatılmıştı: “Kur'ân'da Nesh var mıdır?” sorusu hakkında “Kabul 
Edenler” ve “Kabul Etmeyenler” iki görüşe ayrılırlar: 

a. Âlimlerin çoğunluğu Kur'ân'da neshin mevcut olduğunu kabul etmişlerdir. 
Bunlar Kur'ân'm, önceki kitapları neshine ilâveten, yeni kurulmaya başlayan 
İslâm nizamının inkişâf ve tekâmülü için nesh keyfiyetini tabii bir şey olarak 
karşılamışlardır. İmam Şâfii gibi birçok âlim mütevatir sünnetle de âyetin neshinin 
mümkün olduğunu söyler. 

b. Neshin olmadığını iddia edenler ise mensüh âyetlerin olduğuna dair bir 
sarahatin olmadığını, nâsih-mensüh âyetlerin sayıları hakkında bir ittifak 
bulunmadığını veya mensüh âyetlerden maksadın Tevrat ve İncil'deki yani eski 
şeriatların hükümleri olduğunu söylemektedir. Neshin caiz ve vaki olup Kur'ân'da 
olmadığını savunanların başında Mu'tezili Ebü Müslim Muhammed İbn Bahr 
el-İsfehâni (ö. 322/934) gelir. Câmiu 7-Te'vil li Muhkemi 1-Tenzil adlı eserinde 
görüşünü belirtmiştir. Mısırlı Dr. Muhammed Tevfik Sıdki de 1906 yılında Menâr 
Dergisi'nde yazdığı bir makalesinde neshi reddetmiştir. Ömer Rıza Doğrul ise 
neshi reddedenlerin Türkiye temsilcilerindendir. 

Kur'ân'da Neshi Kabul Etmeyenlerin Görüşleri: 

Nesh alken caizdir fakat Kur'ân'da yoktur. 

Akaidle alakalı değil, ilmi bir sistemdir. Dolayısıyla reddedebiliriz. 

Mensüh olan şey eski şeriatlardır. 

Kur'ân'da neshin vukuuna dair bir sarahat yoktur. 

Nasihin sonra nazil olması lazımdır. 

Neshe dair müttefekun aleyh bir hadis yoktur. 

Nâsih-mensüh âyetlerin sayısı ihtilaflıdır. 

Kabul edenler çelişkilidir. Ahkâm âyetleri derler, haberlerde nesh yaparlar. 

Ahad haberlerle Kur'ân iptal olunamaz. 


10. Kur'ân mevsuk, muteber ve muhkemdir. 
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2. İtidalli davrananlar (muktasıd): Bunlar makul seviyede neshi sa- 
vunanlar, Ebü Müslim ve taraftarlarının yok saydığı gibi mutlak olarak onu 
yok saymayanlardır. Bunlar aşırı gidenler gibi bu konuda rastgele, gelişigü- 
zel sınırları da geniş tutmadılar. Aksine öncesini ve sonrasını bilerek, deliller 
arasında hakiki çelişkinin varlığının gerektirdiği zaruret durağında durdular. 


3. Aşırıya kaçanlar (Şâlin): Bunlar ise sayıyı artıranlardır. Bunlar ge- 
çersiz birtakım şüphelere binaen, nesh ile alakası olmayan şeyleri de neshe 
dâhil ettiler. en-Nâsıh ve '7-Mensüh adlı kitabıyla ünlü Ebü Ca'fer en-Nahhâs 
bunlardan biridir. Hibetullah İbn Sellâme, Ebü Abdullah Muhammed İbn 
Hazm ve diğerleri... Bunlar “nesh” konusunda eserler te'lif ettiler, bazıları 
karıştırarak bazıları da yanılarak o eserlerde ““nâsih” ve “mensüh” konusuna 
bolca örnekler verdiler. Bunların aşırı gidip abartmalarının, sayıyı artırmaları- 
nın kaynağı seleften “Bu mensühtur” şeklinde her nakledilen şey ile aldanmış 
olmalarıdır. Bunlar şunu gözden kaçırdılar: Selef “nesh” ile bu ıstılâhi manayı 
kastetmiyordu. Onlar, mücmelin beyânı, mutlakın takyidi gibi şeyleri de kap- 
sayan bundan daha genel bir şeyi kastediyorlardı. 


XX. SAYIYI ARTIRANLARIN HATALARININ KAYNAĞI 


Bu hatanın sebeplerini beş duruma bağlayabiliriz: 


1. Onların, bir sebepten dolayı hükme bağlanan sonra da sebebi ortadan 
kaldırılan şeyi mensüh zannetmeleri. Buna binaen, Müslümanların zayıf ve 
az oldukları dönemlerde sabra teşvik ve kâfirlerin eziyetlerine tahammül 
makamında gelen âyetleri kıtal/savaş âyetleriyle mensüh saydılar. Hâlbuki o 
âyetler mensüh değildir. Aksine onlar, hükümleri belli sebeplere bağlı olan 
âyetlerdendir. Yüce Allah Müslümanların zayıf ve az oldukları dönemler- 
de, zayıflık ve azlık illeti sebebiyle onlara sabrı ve savaşmamayı emretmiş- 
tir. Sonra kuvvet ve çokluk dönemlerinde, kuvvet ve çokluk illeti sebebiyle 
onlara cihadı emretmiştir. Sen hükmün, varlığına ve yokluğuna bağlı olarak 
illetiyle beraber hareket ettiğinin farkındasındır. İlletinin yokluğu sebebiyle 
hükmün olmayışı nesh sayılmaz. Bunun delili de şudur: Zafiyet ve azlık anın- 
da tahammül edip katlanmanın zorunluluğu bugüne kadar hâlâ devam etmek- 
tedir. Kuvvet ve çokluk anında da yine aynı şekilde cihad ve savunmanın 
zorunluluğu bugüne kadar hâlâ devam etmektedir. 
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2. İslâm'ın cahiliye halkının yaşadıklarını, örf ve adetlerini iptal et- 
mesini (geçersiz kılmasını), İslâm'ın bir hükümle bir başka hükmü nesh 
ettiği şeyler kabilinden sanmaları. Babaların hanımları (üvey anneler) ile 
evlenmek, hiçbir sınır yokken daha sonra talak/boşama sayısını üçle, evlilik 
sayısını da dörtle sınırlamak bunun örnekleridir. Hâlbuki bu nesh değildir. 
Çünkü nesh şer'i bir hükmün kaldırılmasıdır. Onların bu vb. örneklerden 
zikrettikleri şeyler ise İslâm'ın berâet-i asliyeyi (aslen hakkında hüküm ol- 
mayan şeyin serbest olmasını) kaldırmasıdır. Bu (berâet-i asliye) akli bir 
hükümdür, şer'i bir hüküm değildir. 


3. Tahsisin, onlara neshe benzer gelmesi, tahsisle neshi karıştırmış olma- 
ları. İstisna ve gaye ile tahsis edilen şu âyetler bunun örneğidir: 


Şu âyetler istisnaya örnektir: 


Yuölk eli ökk 5 İİ Öy3İ 2 ik ARİN 
Ağ ağ İd ay A la Ve öy 
öylş lk Şİ Nal Sil güç al 


“Şairler(e gelince;) onlara da sapıklar uyarlar. Onların her vadide ir 
boş dolaştıklarını ve gerçekte yapmadıkları şeyleri söylediklerini görmedin 
mi? Ancak iman edip iyi işler yapanlar, Allah'ı çok çok ananlar ve haksız- 
lığa uğratıldıklarında kendilerini savunanlar başkadır. Haksızlık edenler, 
hangi dönüşe (hangi akıbete) döndürüleceklerini yakında bileceklerdir. ”** 


Şu âyet de gayeye bir örnektir: 


ll ek İS İl öle İLAM ge SE İzsiz 
“Yine de siz, Allah onlar hakkındaki emrini getirinceye kadar affedip 
bağışlayın. Şüphesiz Allah her şeye kadirdir.” 


4. Beyânın onlara neshe benzer gelmesi, beyânla neshi karıştırmış olma- 
ları. Şu âyette olduğu gibi: 


646 eş-Şuarâ 26/224-227. Onlar bu âyetlerde “illâ” edatından sonrasının, “illâ”dan önce 
anlatılanları neshettiğini sanmışlardır. 

647 el-Bakara 2/109. Onlar bu âyetlerde “hattâ” edatından sonrasının, “hattâ”dan önce 
anlatılanları neshettiğini sanmışlardır. 
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enağasİ SİL eğ 0S yaz ikti 8 0S Sa 
“Zengin olan (veli) iffetli olmaya çalışsın, yoksul olan da (ihtiyaç ve 


emeğine) uygun olarak yesin... ”* Âlimlerin bir kısmı bunun şu âyeti nesh 
ettiğini sanmışlardır: 


İs OğkarazİN öşielei öö LİR AE disa öö öğ 

“Haksızlıkla yetimlerin mallarını yiyenler şüphesiz karınlarına ancak 
ateş tıkınmış olurlar; zaten onlar alevlenmiş ateşe gireceklerdir. ”* Hâlbuki 
bu, onu neshedici değildir. Bu, sadece neyin zulüm olmadığını açıklamakta- 
dır. Zulüm olmayan şeyi açıklamakla da zulüm bilinir. Çünkü “Eşya zıddıyla 
belirginleşir.” 


5. Gerçekte çelişki olmadığı hâlde iki nas arasında çelişki var sanmaları. 
Bunun örneği de şu âyetlerdir: 


EĞİ ge İş 


“Size verdiğimiz rızıktan harcayın, infak edin. 59 


Oy ŞA) Mağ 
“Kendilerine verdiğimiz mallardan Allah yolunda harcarlar, infak 
ederler. 5! 


Bazıları, zekât âyetinin bu iki âyetle çeliştiğini zannettiğinden, bu iki 
âyetin zekât âyetiyle nesh edildiğini sanmıştır. Hâlbuki zekât âyeti bu iki 
âyetle ne çelişir ne de bunları yok sayar. Çünkü bu iki âyetteki infakı; zekât, 
gönüllü sadaka, aile, akraba ve benzeri kimselerin nafakalarını kapsayan şey- 
lere hamletmek doğru olur. Bu iki âyetle birlikte zekât âyeti âmmın fertlerin- 
den birini âmmın hükmüyle zikretme kabilinden olur. Bunun gibi şeyler nes- 
hetmesini bırak, âmmın tahsisine bile güç yetiremez. Bu, hakiki bir çelişkinin 
olmamasından ötürüdür. Ammın her bir ferdine nisbetle değil ki nâsih olsun, 
yine âmmın bazı fertlerine nisbetle değil ki tahsis olsun! 


648 en-Nisâ 4/6. 

649 en-Nisâ 4/10. 

650 el-Münâfikün 63/10. 
651 el-Bakara 2/3. 
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XXI. MENSÜH DİYE MEŞHUR OLAN ÂYETLER 


Bu konuda aşırı gidenlerin hata edip karıştırarak mensüh âyetler hakkında 
pek çok söz söylediklerini anlamış oldun. Burada ilave olarak sana şunu da söy- 
lemiş olalım: Ebü Bekir İbnu”l-Arabi (6. 543/1148) ve Celâluddin es-Suyüti (6. 
911/1505)gibi bazı önde gelen âlimler eleştirmekle birlikte bu aşırı gidenlerin 
izinden yürüdüler. Celâluddin es-Suyüti, Kur'ân âyetlerinden nesh iddiasına uygun 
olanları yirmi iki âyetle sınırlandırdı. Sonra da izin isteme (isti zân)“ ve miras tak- 
simi (kısmet) âyetlerinde en doğru olanın muhkemlik olup nesh olmadığını zik- 
retti. İşte Mushafzı şerifteki sırasına göre yorumlarıyla birlikte ilgili âyetler:“* 


1. ÂYET: KIBLENİN TAHVİLİ MESELESİ 


le geli Öd 455 ŞİŞİ Şİ İl Gİ 
“Doğu da Allah'ındır batı da. Nereye dönerseniz Allah'ın yüzü 
(zatı) oradadır. Şüphesiz Allah'ın rahmeti ve nimeti) geniştir, O her şeyi 
bilendir. ”656 


652 Geniş bilgi için bk. e/-İşkân, 1, 707-712. 

633 en-Nur 24/58. 

654 en-Nisâ 4/8. 

655 Suyüti ve İbnü”l-Arabi”nin “mensüh” diye kabul ettikleri yirmi iki âyeti Zürkâni 
inceleyip bunlardan sekizinin “mensüh” olduğunu belirtmiştir. Konuyla ilgilenen 
diğer meşhur âlimlerin değerlendirmesi de aşağıdaki şekildedir: Nâsih-Mensüh 
Olduğu İddia Edilen Âyetlerin Tablosu 


| Aded) Nâsih | MENSÜH | Zürkâni Veliyyullah | Hamidullah | Konusu 
ı | amı | 2180. | * n * | Varislere Vasiyyet/İnfak 
2/234 | 2/240. Nİ. * $ ili Kocası ölen Kadınlar 
3 | 8/66 865. | * * hi Savaştaki Denge 
4 | 33/50 | 33/52. * * Hz. Peygamberin İzdivacı 
(5 (53 | sez | n © | Peygamberle Fısıldaşmak 
6 | 24/32 a 242. | * Zinakar/Fahişeyle Evlilik 
7 İİ 243 | fıs. m Zina/Fuhuş Cezası 
| Hz. Peygamber'in Gece 7 
8 73/20 | 73/1-4. t : , 
a | İbadeti 
| (seo) 443 * İİ İçkiAyetleri 
| İ2nso| Mus Tİ # Kıble Ayetleri 


656 el-Bakara 2/115. 
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Bu âyetin aşağıdaki âyetle nesh edildiği söylenmiştir: 
JE çi giz İŞ zi a Ri 
sö lak A SİLİS ei 


“(Ey Muhammed!) Biz senin yüzünün göğe doğru çevrilmekte oldu- 
ğunu (yücelerden haber beklediğini) görüyoruz. İşte şimdi seni memnun 
olacağın bir kıbleye döndürüyoruz. Artık yüzünü Mescid-i Harâm tarafına 
çevir. (Ey Müslümanlar!) Siz de nerede olursanız olun (namazda) yüzleri- 
nizi o tarafa çevirin... 7058 


Birinci âyet bütün ufuklar (boyutlar) Yüce Allah'ın olduğu sürece, onun 
özel bir yönü olmadığına göre namazda Mescid-i Harâm'ın (Kâbe'nin) dışına 
da yönelebilmeyi ifade ediyor. İkinci âyet ise nerede olursak olalım Mescid-i 
Harâm'a yönelme kesin olduğu sürece namazda Mescid-i Harâm'ın dışına 
yönelmenin caiz olmadığını ifade ediyor. 


Yine denildi ki: Mezkür âyet mensüh değildir, muhkemdir. Bizim terci- 
himiz de budur. Çünkü bu âyet, kıble Kâbe'ye çevrildiği zaman Yahudiler'in 
İZ 1S Çi is > NE 5 WYönelmekte oldukları kıblelerinden onları 
çeviren nedir?” sözlerine bir reddiye olarak inmiştir. O hâlde İbn Abbâs'ın 
da dediği gibi bu âyet kıbleyi çeviren âyetten sonra inmiştir. Neshedici âyetin 
mensüh âyetten önce inmiş olması makul değildir. Sonra bu âyetin manası 
şu şekildedir: Bütün ufuklar Allah'ındır. Yüce Allah o ufuklardan herhangi 
özel bir mekânda değildir. Onun bu ufuklarda belirli bir yönü de yoktur. O 
hâlde onun, namazda bu yönlerden dilediğini kullarına emretme hak ve yetki- 
si vardır. Onları bir cihetten diğer cihete de yönlendirebilir. -Gördüğün gibi- 
bu mana, Allah'ın kullarına Beytu'l-Makdis”e yönelmeyi emrettikten sonra 
başka yere değil de farz olarak Kâbe'ye yönelmelerini kendilerine emretme- 
siyle çelişmez. Çelişkinin olmadığı yerde de nesh olmaz. Aksine iki âyet de 
muhkemdir. Bu âyetin muhkem oluşunu da “& EE 3 öy a Doğu da Al- 
lah'ındır batı da... “9 cümlesi desteklemektedir. Bu âyet ınetniyle manasıyla 


657 Suyütü'nin e/-İrkân ve Mu teraku İ-akrân adlı eserlerinde zikrettiği gibi bu, İbn 
Abbâs'ın görüşüne göredir. 

658 el-Bakara 2/144. 

659 el-Bakara 2/142. 

660 el-Bakara 2/115. 
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Kâbe'ye yönlendirme konusunda inen âyetlerin siyakında, onu eleştirenlere 
bir reddiye olarak gelmiştir. İstersen şu âyeti oku: 


İYİSİN di 8 le İSİ gel e AY eli ea id 
iliği 


“İnsanlardan bir kısım beyinsizler “Yönelmekte oldukları kıblelerin- 
den onları çeviren nedir?” diyecekler. De ki: Doğu da Allah 'ındır batı da 
...! Bazıları çelişkiyi kabul etmez, neshi reddeder. Çünkü “& al 43 öld 3 
Doğu da Allah'ındır batı da... > âyeti hayvan (veya başka bir binek) üze- 
rinde yolcu iken özellikle nafile namazda Kâbe'den başka tarafa da yönel- 
menin caiz olabileceğini ifade eder. Dolayısıyla bu görüşü savunan kişi der 
ki: “Bu hüküm bakidir, neshedilmemiştir.” İkinci âyete gelince; o, farzlarda 
Kâbe'ye yönelmenin farziyetini ifade eder. Bazıları birinci âyeti duadaki yö- 
nelişe, ikinci âyeti namazdaki yönelişe hamleder. O hâlde bu iki ihtimalde de 
çelişki yoktur. Çelişkinin olmadığı yerde nesh de yoktur. Fakat bu iki görüş 
âyetin muhkemliği hususunda önceki görüşe uygun olsa bile âyetin manasın- 
daki zahirle çelişen tevile dayanmaktadır. Nitekim bu gayet açıktır. Evet! vi J3ö 

| çi amli abe yArtıkyüzünü Mescid-i Harâm tarafina çevir...” âyeti 
il önce sünnetle vacib olan Beytu”I-Makdis?'e yönelmenin farziyet hükmü- 
nü neshetmektedir. Bu da Kur'ân'la sünnetin neshini olumsuz görmeyenlerin 
görüşüne göredir. 


2. ÂYET: VÂRİSE VASİYET MESELESİ 
WE vTE Gİ ies 5 öl Bİ gizi 525 Vİ | şi 2S 
İN e GE JAİL 


“Sizden birinize ölüm (belirtileri) geldiği zaman, eğer geride bir mal 
bırakacaksa, anneye, babaya ve yakınlara bilinen (uygun, meşru) bir tarz- 
da vasiyette bulunması -Allah'a karşı gelmekten/haksızlık yapmaktan sakı- 
nanlara bir borç olarak- size farz kılındı.“ Bu âyet Müslümanlardan olup 


661 el-Bakara 2/142. 
662 el-Bakara 2/115. 
663 el-Bakara 2/144. 
664 el-Bakara 2/180. 
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da ölmek üzere olan kimseler hakkında anne-baba ve akrabalar lehine vasiye- 
tin yazılı bir farz, zorunlu bir hak olduğunu ifade eder. Bu âyetin neshedildi- 
ğine ve bunu neyin nesh ettiğine dair ihtilaf edilmiştir: 


Cumhur, bunun mensüh olduğu, nesheden nassm da miras âyetleri oldu- 
ğu görüşündedir. 


“Bu âyet sünnetle yani Peygamber sallallahu aleyhi ve sellem'in “i.e, Y 
& 1 Vârise vasiyet yoktur “5 sözüyle mensühtur” da denilmiştir. 


“Bu âyet, anne-baba ve yakın akrabalara vasiyetin zorunlu olmadığına 
dair ümmetin icmasıyla mensühtur” da denilmiştir. 


“Bu, muhkemdir, neshedilmemiştir” de denilmiştir. 


Sonra bu âyetin muhkemliğini savunanlar da ihtilaf etmişlerdir. Bazıları 
bunu mirastan mahrum olan akrabalara hamletmiş (yani “buradaki akrabalar 
vâris olamayan akrabalardır” demiş), bazıları da vârislerden yaşlılar ve ehl-ü 
iyali çok olanlar gibi kendisine daha fazla şefkati gerektiren, özel şartları olan 
kimselere hamletmiştir. 


Bana göre de bu âyetin mensüh olduğunu, nesheden nassın da miras 
âyetleri olduğunu söyleyen cumhur haklıdır. Âyetin muhkem olduğunu savu- 
nan görüş ise zorlama olup doğru yolun dışına çıkmaktır. Çünkü âyette zikri 
geçen anne-baba hiç bir hâlde mirastan mahrum olmazlar. Miras bırakacak 
kişinin ölmeden önce yakınları için (vârisin lehine) vasiyette bulunamaya- 
cağına dair sünnetten çokça delil vardır. Bununla amaç; vârislerin birbirle- 
rinden kopup uzaklaşmalarını engellemek ve akrabalık bağlarının kopmasını 
önlemektir. Nitekim geride kalan mirasçılar arasında bu tür vasiyetin kötü 
sonuçlarını görmekteyiz. Şöyle ki miras bırakan kimseye şeytan, ölmeden 
önce varisleri arasında kinin meydana gelmesi için bir adım atmasını güzel 
göstermektedir. Bunu da vasiyet yolu ile miras konusunda onların bir kısmını 
bir kısmına üstün tutmakla gerçekleştirmektedir. 


Neshedenin sünnet olduğunu savunan görüşe gelince; bu hadisin âhad 
oluşu, âhadın zanni oluşu, zanni olanın da kat”i olanın yani âyetin neshine güç 
yetiremeyişi bunu reddeder. 


665 Tirmizi, Vesâyâ 5; Nesâi, Vesâyâ 5; Ahmed İbn Hanbel, Müsned, IV, 186-187, 
V, 267. 
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Neshedenin icmâ olduğunu savunan görüşe gelince; icmânın neshedile- 
meyeceğine ve icmâ ile nesh olamayacağına dair daha önce açıkladığımız 
şeyler bunu reddeder. Evet! Gerçekten miras âyetleriyle vasiyet âyetinin 
neshinde bir kapalılık ve ihtimal vardır. Fakat Nebevi sünnet (hadis) miras 
âyetinin neshetmekte olduğunu ifade ederek, bu kapalılığı gidermiş ve ihti- 
mali kaldırmıştır. Çünkü miras âyetlerinin inişinden sonra Peygamber salla/- 
lahu aleyhi ve sellem şöyle buyurmuştur: 


yil iy Yö düm 5 b İS esl al öj 

“Allah her hak sahibine hakkını vermiştir. Artık vâris olana vasiyetle 
mal bırakmak yoktur.”“© Bu anlamda İmam Şâfii'den nakledilen görüşün 
özeti şudur: “Yüce Allah vasiyet âyetini de miras âyetlerini de indirdi. Miras 
âyetleriyle birlikte vasiyetin hala geçerli olabileceğine dair bir ihtimal oluştu. 
Yine miras âyetlerinin vasiyeti neshetmiş olmasına dair de bir ihtimal oluş- 
tu. Âlimler iki ihtimalden birini tercih edecek şeyi istemişler ve Peygamber 
sallallahu aleyhi vesellem”insünnetinde şunubulmuşlardır: *& )i Jâ.e s Y/Vâris 
olana vasiyetle mal bırakmak yoktur. “7 Bu hadis, her ne kadar âhad haber 
olması dolayısıyla ayeti neshedecek kadar güçlü olmasa da, ayetin açıklaması 
ve neshedilme ihtimalini neshedilmeme ihtimaline tercih ettirme konusunda 
zayıf değildir. 


Bu arada, İmam Şâfüi ile İbrahim en-Nehai'nin vasiyet âyetinin neshe- 
dilmediğine kani olduklarına dikkat çekmeyi gözden kaçırmayalım. Burada 
şuna dayanmaktadırlar: “Vasiyetin hükmü farz değil, mendubiyettir. Vasiyet 
âyetiyle miras âyetleri arasında bir çelişki de yoktur. Nitekim vasiyet âyetiyle 
“yl io; YVâris olana vasiyetle mal bırakmak yoktur hadisi arasın- 
da da bir çelişki yoktur. Çünkü hadisin manası şudur: Vasiyet zorunlu (farz) 
değildir. Bu, vasiyetin mendub oluşunu yok saymaz. O hâlde ne çelişki ne 
de nesh vardır.” Fakat bizim anladığımız manada bu görüş sakattır. Çünkü 
bu farziyet anlamında bilinen, meşhür olan * “LaS/farz kılındı” lafzından, ge- 
reklilik anlamındaki meşhür SİN pr U-/Allah'tan korkanlar üzerine bir 


666 Tirmizi, Vesâyâ 5; Nesâi, Vesâyâ, 5; Ahmed İbn Hanbel, Müsned, IV, 186-187, V, 267. 

667 Tirmizi, Vesâyâ 5; Nesâi, Vesâyâ 5, (6, 247); Ahmed İbn Hanbel, Müsned, IV, 186- 
187, V, 267. 

668 Tirmizi, Vesâyâ 5; Nesâi, Vesâyâ 5, (6, 247); Ahmed İbn Hanbel, Müsned, IV, 186- 
187, V, 267. 
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borçtur” cümlesinden ve vârisin lehine vasiyet etmeyi yasaklayan sünnet şa- 
hitlerinden ilk akla gelen zahir manaya aykırıdır. 


3. ÂYET: ORUÇ VE FİDYE 
di OİZ Aİ ya ği ak gzl al le lb lü yk Sİ İğ 


“Oruca (güç bela, zoraki) dayananların fidye vermesi, bir yoksulu do- 
yurması lazımdır. Bununla beraber gönül isteğiyle kim bir iyilik yaparsa 
(oruç tutarsa) o, kendisi için iyidir. Bilirseniz oruç tutmanız sizin için daha 
hayırlıdır.” Bu âyet oruca zoraki güç yetirebilen kimsenin oruç tutma ve 
fidye vererek orucunu bozma arasındaki muhayyerliğini anlatır. Bu, “ yor İni 
e ei 4SilArtık sizden kim Ramazan ayını idrak ederse (onun hilâlini 
görürse) onda oruç tutsun (o gün oruca başlasın)...” âyetiyle neshedil- 
miştir. Bu âyet Müslümanlardan olup da sağlıklı, mukim olan herkese seçme 
hakkı olmaksızın orucun farz olduğunu ifade etmektedir. 


Âyette olumsuzluk harfi (Y/lâ) hazfedildiği için “İlgili âyet muhkemdir, 
neshedilmemiştir” de denilmiştir. Takdiri şöyledir: “ Lei di Eyl Y özi 3 3 
a şUb/Oruca (güç de olsa ) dayanamayanların fidye vermesi, bir yoksulu 
doyurması lazımdır.” “& 53” şeklinde vav harfinin şeddeli ve fethalı okunuş 
tarzı da buradan bir “lâ” edatının hazf edildiğini gösterir. Mana şudur: “O 
oruca bütün çaba ve meşakkatle ancak güç yetirebiliyorlar.” O hâlde çelişki 
de nesh de yoktur. Bu görüş şu açılardan reddedilir: 


a. Bu görüş âyette hazif olduğuna (lâ edatının düştüğü görüşüne) dayan- 
maktadır.“ Hiç şüphesiz hazf iddiası asla aykırıdır. “4 Gr iğ şeklinde vav 
harfinin şeddeli ve fethalı okunuşu ise herhangi bir seçimde bulunmaksızın 
orucun farziyetini kabul ettikten sonra sahibini oruç açabilecek bir duruma 


669 el-Bakara 2/184. 

670 el-Bakara 2/185. 

671 Bu âyetin mensüh olmayıp muhkem olduğu da söylenmiş ve ÜS yüzlek (Yü 3 
şeklinde bir olumsuzluk edatı (9/lâ) takdir edilmiştir. Aslında bu âyet lügavi açıdan 
iyi tahlil edildiği zaman “güç yetirebilme” (ââk| sb -3Usİ) kavramının anlamı ne 
olumsuzluk edatına ihtiyaç duyar ne de neshe kapı açar. Geniş bir değerlendirme 
için bk. Avde Halil Ebü Avde, Şevâhidu 'I-i'câzi'-Kur'âni, Dâru Ammâr, Ammân 
1998, s. 107, 189. 
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iten bir meşakkati göstermez. Aksine herhangi bir meşakkati gösterir. Şüphe- 
siz her oruçta, özellikle de ilk meşrü kılındığı dönemde bir meşakkat vardır. 


b. Ebü Cafer en-Nahhâs en-Nâsih ve 'I-Mensüh adlı kitabında Ebü Seleme 
İbn el-Ekva”ın şöyle dediğini rivayet etmiştir: 


yl db izl yil Sİ İğ 
“Oruca (güç) dayananların fidye vermesi, bir yoksulu doyurması 


lâzımdır “7 âyeti inince bizden dileyen oruç tuttu, fidye vermeyi dileyen de 
fidye verdi. Nihayetinde kendinden sonraki âyet bunu nesh etti.9” 


4. AYET: ORUÇ ÂYETLERİ 


BES İSİ EN be Gl İS le Şİ Sİ gl Lg 

“Ey iman edenler! Oruç sizden önce gelip geçmiş ümmetlere farz kılın- 
dığı gibi size de farz kılındı. Umulur ki korunursunuz. ””* Şüphesiz bu ben- 
zetme oruç gecesinde cinsel ilişki ve uyuduktan sonra yemenin yasaklanması 
gibi hususlarda bizden öncekilere uyum sağlamayı gerektirir. Bu hüküm Yüce 
Allah'ın şu sözüyle nesh edilmiştir: 


İL EİN ekl Ü3 43 ii 
“Oruç gecesinde kadınlarınıza yaklaşmak size helâl kılındı...” Bu 
şekilde söylediler. Fakat sen benzetmenin (teşbihin) her yönden olması ge- 
rekmediğini bilirsin. O hâlde birinci âyetteki teşbih, zikretmiş oldukları, oruç 
tutmaları konusunda bulundukları hâl üzere ehl-i kitaba zorunlu uyum sağla- 
mayı gerektirmez. Bu da âyetteki şu teşbihten çıkarılmaktadır: 


SİS e del e SS 
“Oruç sizden önce gelip geçmiş ümmetlere farz kılındığı gibi... 9 (Yani 
farz kılınan oruçtur, benzetme bu yöndedir. Yoksa orucun şekli benzetilmiş 


672 el-Bakara 2/184. 
673 Nehhâs, en-Nâsih ve'i-mensüh, s. 23. 
674 el-Bakara 2/183. 
675 el-Bakara 2/187. 
676 el-Bakara 2/183. 
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değildir.) Buna göre iki âyet arasında çelişki yoktur. Çelişkinin olmadığı yer- 
de nesh de yoktur. 


5. ÂYET: HARAM AYLARDA SAVAŞ 
33 28 İBB a ŞE İZİN ZİN 2 GE eş 


“Sana haram ayı yani onda savaşmayı soruyorlar. De ki: O ayda savaş- 
mak büyük bir günahtır. “77 Bu âyet haram (kutsal, dokunulmaz) ayda savaş- 
manın haram olduğunu ifade eder. İbn Cerir et-Taberi,9”* Atâ İbn Meysere”den 
bu âyetin aşağıdaki şu âyetle nesh edildiğini rivayet etmiştir: 


AİN ga MEMAPE BE ASİ 3 BS SİRİ İş 

“Müşrikler m sizinle topyekün savaşıyorlarsa siz de onlara karşı 
topyekün savaşın ve bilin ki Allah (kötülükten) sakınanlarla beraberdir.” 
Ebü Ca'fer en-Nahhâs, Ata'nın dışında bu neshe dair görüş üzerinde 
âlimlerin icmâmı nakletmiştir. Bunun yorumu şudur: “GE ös ii | 3 3 
Müşriklere karşı topyekün savaşın ”9 âyeti genel olarak müşriklerle sa- 
vaşma iznini ifade etmiştir. Şahıslardaki umumilik zamanlardaki umumili- 
ği gerektirir. Bunu şu olayla da desteklediler: Peygamber sallallahu aleyhi 
ve sellem hicretin sekizinci yılı Şevvâl ve Zilkâde aylarında, Huneyn”de 
Hevâzin kabilesi, Tâif?te de Sakif kabilesi ile savaşmıştır. Zilkâde'nin ha- 
ram ay olduğunda da şüphe yoktur. 


Şu da denilmiştir: Nesh olayı bu âyetle gerçekleşmemiştir. Nesh olayı 
sadece şu âyetle gerçekleşmiştir: 


ye yrr dr GS İİ İSG gr EY) çi BE 
“Haram aylar çıkınca müşrikleri bulduğunuz yerde öldürün. ”! Hiç 
şüphesiz mekânların umumiliği zamanların umumiliğini gerektirir. 


Bu, cumhurun görüşüdür. Ata ve diğerlerinin varmış olduğu ka- 
naatle anladığımız hususta bu görüş şu şekilde delillendirilmiştir 


677 el-Bakara 2/217. 

678 Taberi, Tefsiru 1-Taberi, 11, 353. 
679 et-Tevbe 9/36. 

680 et-Tevbe 9/36. 

681 et-Tevbe 9/5. 
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(belgelendirilmiştir): Birinci âyetteki şahısların umumiliği ve ikinci 
âyetteki mekânların umumiliğinden hiç biri zamanların umumiliğini 
gerektirmez. O hâlde ne çelişki ne de nesh vardır. Aksine birinci âyet 
şahıslardaki umumiliğe, ikinci âyet ise mekânlardaki umumiliğe dikkat 
çekmiştir. Bunların hiçbiri haram ayda savaşmanın haramlığına aykı- 
rı değildir. Çünkü şahısların ve mekânların umumiliği haram ayların 
dışında bazı uygun (doğru) zamanlarda gerçekleşir. Haram ayda sa- 
vaşmanın haramlığının hâlâ devam etmekte olması da bunu destekler. 
Ancak kendisinden daha şiddetli olan bir şeyin karşılığı olduğu zaman, 
işte o zaman bu arızi durum için onay verilebilir. Nitekim bizzat aynı 
âyette Yüce Allah'ın şu sözü bunu göstermektedir: 


İN Hiz İİ ZİZA)Ş e ani SM ha kağ. 


EİN ga Sİ İş 

“(İnsanları) Allah yolundan çevirmek, Allah'ı inkâr etmek, Mescid-i 

Harâm'ın ziyaretine mani olmak ve halkını oradan çıkarmak ise Allah ka- 

tnda daha büyük günahtır. Fitne de adam öldürmekten daha büyük bir 
günahtır.” 


6. ÂYET: KOCASI VEFAT EDEN KADINLARIN İDDET MÜDDETİ 


Birinci âyet şudur: 


İİ EE İİ İL peel N 5 ENİ 033 Se OZ Seli) 
555 İNE değil ve De gp öl şe gk 6 gs 
“Sizden ölüp de (dul) eşler bırakan kimseler (kocalar), eşlerinin, 
evlerinden çıkarılmadan bir yıla kadar bıraktıkları maldan faydalanma- 
ları hususunda (sağlıklarında) vasiyet etsinler. Eğer o kadınlar, (kendi- 
liklerinden) çıkıp giderlerse, kendileri hakkında yaptıkları meşru şey- 


lerden size bir günah yoktur. Allah üstün kudret, tam hüküm ve hikmet 
sahibidir. ”685 


682 el-Bakara 2/217. 
683 el-Bakara 2/240. (Zürkâni”ye göre neshedilen âyet Mushaf”ta daha sonra olabilir.) 
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Bu âyet aşağıdaki şu âyetle nesh edilmiştir:“8* 


3 İzle alli is53İ ME SA EĞİ Öydüğğ Se 08 geiliş 
Ze Öl ayi azal gk 3 İk La gl Ez SE İZİ gil 

“Sizden vefat eden erkeklerin geride bıraktıkları eşlerinin evlenebilme- 
leri için dört ay on gün iddet beklemeleri gerekir. Onlar bu sürelerini ta- 
mamladıktan sonra meşrü surette kendi haklarında verecekleri karardan ve 
yaptıkları meşru işlerden ötürü size bir sorumluluk yoktur. Allah yaptığınız 
her şeyden haberdardır. 85 


Birinci âyet kendisi için vasiyet ederek kocası vefat eden kadının, evden 
çıkmadığı sürece bir yıllık nafaka ve mesken hakkını ifade etmiştir. Eğer ken- 
disi çıkarsa onun için yapılacak bir şey yoktur. İkinci âyet ise dört ay on gün 
beklemenin zorunluluğunu ifade etmiştir. Bunun gereği bu müddet içinde o 
kadının dışarı çıkmasının ve evlenmesinin caiz olamayacağıdır. 


“Bu, nesh değil, tahsistir” de denilmiştir. Çünkü bazen, kadın hamile ol- 
duğu zaman iddet müddeti bir yıl olur. Buna şöyle cevap verilir: Birinci âyet 
hamile olmadığı veya hamile olup hamileliği bir yıl sürmediği zaman kadının 
tam bir yıl beklemesini ifade eder. İkinci âyet bunu kesin olarak kaldırmıştır. 
Bu, neshi gerçekleştiren şeydir. O da kadının hamile olduğu zamanki durum- 
da iddet beklemesinin tam bir yıl olduğu esasına dayanır. Yoksa birinci âyetin 
ona delâlet etmesinden değil, aksine şu âyet sebebiyledir: 


Vi İK li e yi ek Gr BERİ 
g0 al 5 ie | O) GELE e yarali e li ŞNZ 
ENE GAS Oİ GİSİ İLANI EYİ az 
“Kadınlarınız içinden âdetten kesilmiş olanlarla, âdet görmeyen- 


ler hususunda tereddüt ederseniz, onların bekleme süresi üç aydır. Ha- 
mile olanların bekleme süresi ise, yüklerini bırakmalarıdır (doğum 


684 Suyüti şöyle demiştir: “eği zi Gl /Bir yıla kadar bıraktıkları maldan 
Jaydalanmaları...? kısmı Mgs yasi Yİ /dört ay on gün' âyetiyle nesh edilmiştir. 
“Vasiyet” kısmı miras âyetiyle nesh edilmiştir. “Oturma ve barınma hakkı” da bir 
topluma göre, Barınma hakkı yoktur? hadisine göre nesh edilmiştir.” 

685 el-Bakara 2/234. (Zürkâni'ye göre nesheden âyet Mushaf'ta daha önce de 
bulunabilir. Önemli olan nüzül sırasıdır.) 
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yapmalarıdır)...” Bu, bir yılla kayıtlanamaz, aksine artabilir veya aza- 
labilir. 


Şu da söylenmiştir: Birinci âyet muhkemdir, ikinci âyetle aralarında bir 
olumsuzluk, zıtlık yoktur. Çünkü birinci âyet hanım için vasiyet olup onun 
dışarı çıkmadığı ve evlenmediği duruma özeldir. İkinci âyet ise iddetin açık- 
laması ve kadının kalması, beklemesi gereken süre hakkındadır. İkisi farklı 
iki konumdur. 


Buna da şöyle cevap verilir: Birinci âyet kocası ölen kadın için herhan- 
gi bir zaman dışarı çıkma hakkını ve evlenme hakkını vermekte, dört ay on 
günden önce bu iki husustan herhangi bir şeyi ona yasaklamamaktadır. İkinci 
âyet ise her iki hususu da haram kılmış, bu süre zarfında dışarı çıkmaksızın ve 
evlenmeksizin beklemeyi ona zorunlu kılmıştır. Gerçek olan, neshi savunan 
görüştür. Âlimlerin çoğunluğu da bu görüştedir. 


7. ÂYET: GÖNÜLDEN GEÇENLER 


İM GERİ İZİ Gİ Gİ yds Öğ 
“İçinizdekileri açığa vursanız da gizleseniz de Allah ondan dolayı sizi 
hesaba çekecektir. “7 Bu âyet aşağıdaki şu âyetle nesh edilmiştir: 


İGK YELE İN 
“Allah her şahsı ancak gücünün yettiği ölçüde mükellef kılar/sorumlu 
tutar, v0 


Birinci âyet Yüce Allah'ın kullarını, gönülden geçen defedemeyecekleri 
şeylerden bile sorumlu tutacağını bildirir. İkinci âyet ise onları onunla sorum- 
lu tutmayacağını ifade eder. Çünkü O, her şahsı ancak gücünün yettiği ölçüde 
mükellef kılar/sorumlu tutar. Bize görünen o ki ikinci âyet birinci âyeti tahsis 
etmekte, neshetmemektedir. Çünkü birincinin ifadesi içlerinde açığa vurduk- 
ları veya gizleyebildikleri hususlarda Allah'ın kullarını sorumlu tutmasına 
dairdir. Bu ifade hâlâ geçerlidir. Bu ikinci âyetle çelişmez ki orada nesh söz 
konusu olsun. 


686 et-Talâk 65/4. 
687 el-Bakara 2/284. 
688 el-Bakara 2/286. 
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Bazıları da şunu söylemiştir: “Şüphesiz âyet muhkemdir. Çünkü şahitliği 
gizlemek ve açığa vurmakla ilgilidir.” Buna şu şekilde cevap verilir: Bu tahsis 
için herhangi bir delil yoktur. 


Bazıları da şöyle demiştir: “Âyet umumiyeti üzere kalarak muhkem- 
dir. Mana da şudur: Yüce Allah açığa vurdukları ve gizledikleri hususlarda 
mü'minleri ve kâfirleri hesaba çeker, sonuçta mü'minleri bağışlar, kâfirleri ve 
münafıkları ise cezalandırır.” Buna da şu şekilde cevap verilir: Bu genelleme 
Allah'ın, her şahsı ancak gücünün yettiği ölçüde mükellef kılacağı/sorumlu 
tutacağı kesinleştikten sonra kabul edilemez. Bu şahıs ister mü'min ister kâfir 
olsun fark etmez. Çünkü “L.ö/nefsen” lafzı nekra olup siyak-ı nefyde umum 
(olumsuzluk bildiren cümlede “el” takısız kelime genel anlam) ifade eder. 


8. ÂYET: HAKİKİ TAKVA 
ağ ŞE İMA Lİ İİ gi 
“Ey iman edenler! Allah'a karşı gelmekten nasıl sakınmak gerekirse 
öylece sakının! ”89 


Suyüti şöyle demiştir: Âl-i İmrân Süresi?nde nesh iddiasına uygun bu 
âyetten başka âyet yoktur. Bu âyetin şu âyetle nesh edildiği söylenmiştir: 


laa ba hazla göklere GİNE 
“Onun için gücünüz yettiği kadar Allah'a karşı gelmekten, haramlara 
girmekten sakının, dinleyin, itaat edin...”©99 


Bize görünen o ki bu âyet mensüh değildir. Çünkü iki âyet arasında hakiki 
çelişki kabul edilebilir değildir. Zira birinci âyette emredilen, Allah'a gerektiği 
gibi saygı duymanın manası mükelleflerin, güçlerinin dışına çıkmaksızın Yüce 
Allah'ın hidayetine dair m yerine getirmeleridir. Bunun açıkla- 
bulunanları korumalı, ölümü v. ve çürüyüp yok olmayı Güsümmeliğir. Hiç şüphesiz 
bu, Yüce Allah'ın da yardımıyla güç yetirilebilir bir şeydir. O hâlde Âl-i İmrân 
suresi 102. âyetle “zleri UN! ,56/Onun için gücünüz yettiği kadar Allah'a karşı 


689 Âl-i İmrân 3/102. 
690 et-Tegâbun 64/16. 
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gelmekten, haramlara girmekten sakının”! âyeti arasında bir çelişki yoktur. 
Çelişkinin olmadığı yerde nesh de yoktur. 


9. ÂYET: MİRAS TAKSİMİ 


YE İNİ Ba ŞA DSİ ARİ Gİ 


İ ARDAN yaz BE 
Meğer 
“(Mirastan payı olmayan) yakınlar, yetimler ve yoksullar miras taksi- 
minde hazır bulunursa bundan onları da rızıklandırın ve onlara güzel söz 
söyleyin. > Denildi ki bu âyet miras âyetleriyle mensühtur. Net olan durum 
şudur ki, bu âyet muhkemdir. Çünkü yakınlara, yetimlere ve hazır olan yoksul- 
lara miras taksiminden bir şey vermek emredilir. Bu hüküm vârislerin dışında 
zikredilenler bulunduğu sürece mendubiyet (müstehablık) şeklinde bakidir. 


Evet! Eğer bu kişilere ikramda bulunup yardım etmek vacib olsa sonra 
da miras âyetleriyle kaldırılmış olup birinci hükmün yerine başka bir delille 
mendubluk karar kılmış olsa nesh görüşünden kaçma şansı yoktur. Fakat İbn 
Abbâs'tan rivayet edildiğine göre âyet muhkemdir, ancak insanlar onu uygu- 
lamakta gevşeklik gösterdiler. Bu durum, âyetteki emrin başlangıçta vücub 
için değil de mendub için olduğunu tercih etmemizi sağlıyor. Neticede onun 
muhkem olduğunu savunan görüş ortaya çıkar. Bunu iyi düşün! 


10. ÂYET: YAKINLARA MİRAS 
ŞA Şİİ bie gel ÖğİYİZ OLUN 3 e, iş ae İş 
“(Erkek ve kadından) her biri için anne, baba ve akrabanın bıraktığın- 
dan (hisselerini alacak olan) vârisler kıldık. Yeminlerinizin bağladığı kim- 


selere de paylarını verin. Çünkü Allah her şeyi görmektedir.” Aşağıdaki 
şu âyet bunu nesh etmiştir: 


691 et-Tegâbun 64/16. 

692 en-Nisâ 4/8. 

693 en-Nisâ 4/33. Bu âyetteki “vârisler” diye tercüme edilen kelime “mevâli” 
olup amca ve kardeşler gibi mirasçılar anlamındadır. Bunun tekili olan mevlâ, 
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- Şe 


IYI iğİZ Ge SİZİ Gas İİRlE 5 İyizlağ İK e İİ iğ 


Aİ sk İLİM Si yaş İİİ lk 


“Sonradan iman eden ve hicret edip de sizinle beraber cihad edenler de 


sizdendir. Allah'ın Kitabı'na göre yakın akrabalar birbirlerine (vâris olma- 
ya) daha uygundur. Şüphesiz ki Allah her şeyi bilendir.”* Bunun mensüh 
olmadığı da söylenmiştir. Çünkü bu, mevlâ'l-muvâlât“ dediğimiz anlaşmalı 


kimselerin vâris olabileceğini göstermektedir. Onları vâris kılmak bakidir an- 


cak onların rütbeleri (dereceleri) zevi”i-erhâmın“* derecesinden sonradır. Irak 


fakihleri bunu söylemektedir.” 


694 
695 


696 


697 


“kişinin yakını, doğumdan akrabası” manasına gelmektedir. Anne ve babanın 
geride bıraktığı böyle akraba arasında amcalar, dedeler, dayılar vs. vardır. Bu 
akrabanın da oğul ve torunları akrabanın mevâlisidir. Ebü Hanife gibi bazı 
müctehidlere göre şartlarına uygun miras ve tazminat sözleşmesi (muvâlât 
akdi) bu âyete dayalı olarak vardır, yürürlükten kaldırılmamıştır; bunlar da 
sıra kendilerine gelirse mirastan hisselerini alırlar. “Asabeye, zevi”l-erhâma, 
sözleşmeli mirasçıya -miras âyetlerinde gösterilen paylar dışında- mirastan 
pay verilmez” diyen müfessirlere göre bu âyette geçen mevâli kan hısımlarını, 
“antlaşma yoluyla yakınlık bağı kurduğunuz (akidlerin bağladığı) kimseler” 
ise evlenme hısımlarını ihtiva etmektedir. Bk. Karaman ve Diğerleri, Kur'ân 
Yolu, 11, 43-44. 

el-Enfâl 8/75. 

İki kişinin birbirine koruyucu ve diyet ödemede yardımcı olmak ve buna karşılık 
birbirine mirasçı olmak üzere anlaşmasına “velâul-müvâlât” veya “mevlâ”|- 
muvâlât” denir. 

Zevi”l-Erhâm: Asabe ve ashâbu”l-ferâiz olmayan fakat murise nesep bakımından 
bir yakınlığı olan teyze, hala, dayı gibi kimselere zevi”l-erhâm denir. Murisin asabe 
ve farz sahiplerinden vârisleri yoksa malı bu sınıfa gider. Bk. Meydâni, e/-Lübâb, 
Tİ, 243-244; San'âni, Sübülü 5-selâm, TI, 100; Mustafa Müslim, Mebâhis fi ilmi'i- 
mevâris, s. 161. 

Velâ Sahibi (Mevla'l-Muvâlat): İki kişinin birbirine koruyucu ve diyet ödemede 
yardımcı olmak ve buna karşılık birbirine mirâsçı olmak üzere anlaşmasına 
“velâu'I-müvâlât” denir. Nesebi bilinmeyen bir kimse birtakım şartlarla başka 
birini efendi edinebilir. Bu kimse gerekli olursa onun adına diyet öder, buna 
karşılık da bazı şartlarla ona vâris olur. Bk. San'âni, Sübülü 5-selâm, VI, 102; 
Mustafa Müslim, Mebdhis fi ilmi'/-mevâris, s. 13, 169. 
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11. ÂYET: FUHUŞ VE ZİNANIN CEZASI 


gigi ÖĞ şe İSİ Sie yyl Şiz i be İİ sl vE 
Lei ölliz Da Ela asi 5 İli LE < Sİ b e yer 
ğe lb is Lela VE 8 Ayi $$ 
“Kadınlarınızdan fuhuş yapanlara karşı aranızdan dört şahit getirin. 
Eğer şahitlik ederlerse, o kadınları ölüm alıp götürünceye yahut Allah on- 
lara bir yol açıncaya kadar evlerde hapsedin. İçinizden fuhuş yapan her 
iki tarafa ceza verin; eğer tevbe eder, uslanırlarsa artık onlara ceza verip 


eziyet etmekten vazgeçin. Çünkü Allah tevbeleri çokça kabul eder ve çok 
merhametlidir. ”68 


Bu âyet Nur Süresi?ndeki şu âyetle neshedilmiştir: 


Mez 


çep çö İZ ag, GSİEİ Va güle le ağla gele İS yl öğ 
OLA İ Ga dl Lağlis işkdİz Yi eği diy Öyleki ES Ola 


“Zina eden kadın ve zina eden erkekten her birine yüz sopa vurun; 
Allah'a ve ahiret gününe inanıyorsanız, Allah'ın dininde (hükümlerini uy- 
gularken) onlara acıyacağınız tutmasın. Mü'minlerden bir gurup da onlara 
uygulanan cezaya şahit olsun.” Bu hüküm ister kadın ister erkek olsun 
bekâr olana göredir. Her iki cinsten evli olana gelince; bunlara göre, birinci 
hüküm nesh edilmiş, okunuşu da nesh edilen âyetin göstermiş olduğu recm 
hükmü ile değiştirilmiştir. Bu hükmü nesheden o âyet de şudur: 


İN MA AZ Şİ 15 1) alaz ğzl 


“Yaşlı erkek ve yaşlı kadın zina ettikleri zaman onları kesinlikle taşla- 
yarak (recm) öldürün.” Aynı şekilde sünnet de bunu göstermiştir. 


698 en-Nisâ 4/15-16. 

699 en-Nur 24/2. 

700 İbn Mâce, Sünen, Hudüd 9; İmam Mâlik, Muvatta, Hudüd 1. 

701 Her ne kadar Zürkâni ve alıntı yaptığı diğer kaynaklar bu âyetlerin nesh edildiğini 
söyleseler de bu âyetlerle ilgili bazı notları aktarmak isteriz: en-Nisâ Süresi”nin 
15. âyetindeki fahişe ifadesi zaniye anlamında değildir. Buradaki mevzu “sihâk” 
dediğimiz sevicilik ve cinsi sapmalardır. Bu âyetin devamındaki âyette de 
erkeklerin cinsel sapmaları “homosexüellik/livata” anlatılmıştır. Hz. Lut da 
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Bazıları da buradaki hükmün muhkem olup nesh olmadığını söyler. Onlar 
şuna kanidir: Birinci âyet şüphe ve fasıklık konumunda bulunan ve zina ettik- 
leri kesinleşmeyen kimseler hakkındadır. İkinci âyet ise zina ettikleri kesinle- 
şen kimseler hakkındadır. Fakat bu görüş iki açıdan reddedilmiştir: 


a. Bu görüş herhangi bir delil olmaksızın zahir manayla çatışan bir 
te'vildir. Çünkü “iz EMİ li sözünden ilk akla gelen kadınların bizzat fuh- 
şu yapmalarıdır. Sırf o fuhuş mekânını işgal edip onun sebeplerini edinmek 
değildir. 


b. Peygamber sallallahu aleyhi ve sellem'in bunu açıklayan şu sözüdür: 


LI BEİ SİLİSİ Ma lüder e zelike zelil 
Sl Bk e iğ dk 
“(Zina haddiyle ilgili hükmü) benden alın. Allah onlar hakkında yol 
kıldı (yani çok açık şekilde had beyan etti): Bekâr bekârla zina yapmışsa 
cezası yüz sopa ve bir yıl sürgündür. Dul dulla zina yaparsa cezası yüz sopa 
ve recmdir.””? 


12. ÂYET: HARAM AYA HÜRMETSİZLİK 
ASİ İN YI İN Rİ le YE öp iğ 


“Ey iman edenler! Allah'ın (koyduğu dini) işaretlerine ve haram aya..., 
hürmetsizlik (tecavüz ve saygısızlık) etmeyin...” Denildi ki: Buradaki “ha- 
ram aya...” 1fadesi, “iş os İİ İ BE Müşriklere karşı topyekün savaşın” 
âyetinin ilmi gerekçesiyle neshedilmiştir. Bu konudaki görüş daha önce 
geçmiştir. Gerçek olan neshin olmayışıdır. 


kavmini kınarken üç yerde “fahişe” kelimesini kullanmıştır (el-A“râf 7/80; en- 
Neml 27/54; el-Ankebüt 29/28). Zina fahişe değil, onun bir çeşidi, bir cüz'üdür. 
(el-İsrâ 17/32; en-Necm 53/32) Eğer “Neden kadınlara ev hapsi veriliyor da 
erkeklere verilmiyor?” denilecek olursa, “Çünkü onları hapsetmek biraz zordur, 
onlara eza, ta”zir cezası verilecektir. Bu da sopadan recme kadar gidebilir” şeklinde 
cevap verilebilir. 

702 Müslim, Hudüd 13; Ebü Dâvud, Hudüd 23; Tirmizi, Hudüd 8. 

703 el-Mâide 5/2. 

704 et-Tevbe 9/36. 
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13. ÂYET: HÜKÜM VE HÜKÜMET 


pis göz 3İa iz gl ğrita le 


“Sana gelirlerse, ister aralarında hüküm ver, ister onlardan yüz çevir. ”95 


Bu âyet <l di U 4 asal ol(Sana şu talimatı verdik): Aralarında 
Allah'ın indirdiği ile hükmet” âyetiyle nesh edilmiştir. Bu âyetin nesh edil- 
mediği, ikinci âyetin, birinci âyetin tamamlayıcısı olduğu söylenmiştir. Pey- 
gamber sallallahu aleyhi ve sellem, birinci âyetin gereğiyle onların aralarında 
hükmetme ve onlardan yüz çevirme arasında muhayyerdir. Ama aralarında 
hükmetmeyi tercih ederse ikinci âyetin gereğiyle Allah'ın indirdiği ile hük- 
metmesi gerekir. Bu bizim de tercih ettiğimiz görüştür. Çünkü nesh ancak iki 
âyetin arasını cem etmenin imkânsız olduğu yerde doğru olur. 


14. ÂYET: VASİYETTE ŞAHİTLİK 
135 ÖĞ özi ge Bağaİl ŞSİSİ yas İŞ gö öle Lİ gl il 
AS b e OİGET Şİ gts g8 


“Ey iman edenler! Birinize ölüm gelip çatınca vasiyet esnasında içiniz- 


den iki adalet sahibi kişi aranızda şahitlik etsin. Yahut seferde iken başınıza 
ölüm musibeti gelmişse sizden olmayan, başka iki kişi (şahit olsun)...779 


Bu âyetteki * 4 çi ör öl rel iiveya sizden olmayan, başka iki kişi (şahit 
olsun)” kısmı * eo JE g3! açil İçinizden adalet sahibi iki kişiyi de şahit 
tutun...” âyetiyle nesh edilmiştir. 


“Burada nesh yoktur” da denilmiştir. Çünkü birinci âyet yolcu olanlardan 
birine ölüm gelip de vasiyet etmek istediği bir duruma hastır. Şüphesiz vasiyet 
Müslümanlardan ya da yolcu olanlara bir genişlik olması için Müslümanların 
dışından iki adil kişinin şehadetiyle sabit olur. Çünkü yolculuk şartları hassas 
şartlardır. Bazen orada Müslümanlardan iki adil kişinin bulunması zorlaşabi- 
lir veya imkânsızlaşabilir. Eğer Şâri, Müslümanların dışındakilerin şahitliğini 


705 el-Mâide 5/42. 
706 el-Mâide 5/49. 
707 el-Mâide 5/106. 
708 et-Talâk 65/2. 
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uygun görmeseydi iş daralmış olur, vasiyet de zayi olabilirdi. Fakat ikinci 
âyete gelince; o, sefer/yolculuk şartlarının dışında genel bir kaidedir. 


15. ÂYET: SAVAŞTAKİ ORAN 


ga İİ hell le Ste EŞ 03 le li Oğla öyle Se NOİ 
Od VE ekli ii 
“Ey Peygamber! Mü'minleri savaşa teşvik et. Eğer sizden sabırlı yirmi 
kişi bulunursa, iki yüze (kâfire) galip gelirler. Eğer sizden yüz kişi olur- 
sa, kâfir olanlardan bin kişiye galip gelirler. Çünkü onlar anlamayan bir 
topluluktur.” Bu âyet hemen sonrasındaki şu âyetle neshedilmiştir: 


göle Lili öyl> BU Şe Şİ UR S3 İİ dez Ed 25 OY 
all gö üllğ dl gk a hliğ İİ GS SS fa 
“Şimdi Allah, yükünüzü hafifletti; sizde zayıflık olduğunu bildi. O hâlde 
sizden sabırlı yüz kişi bulunursa, (onlardan) iki yüz kişiye galip gelirler. Ve 
eğer sizden bin kişi olursa, Allah'ın izniyle (onlardan) iki bin kişiye galip 
gelirler. Allah sabredenlerle beraberdir.””!9 


Âyetin nesh yorumu şudur: Birinci âyet bir kişinin on kişiye (1/10) karşı 
durmasının zorunluluğunu dile getirmiştir. İkinci âyet ise bir kişinin iki kişiye 
(1/2) karşı durmasının zorunluluğunu dile getirmiştir. Bu ikisi çelişen iki hü- 
kümdür. O hâlde ikincisi birincinin nâsihi olup hükmünü ortadan kaldırmıştır. 


Burada şu da denilmiştir: İki âyet arasında çelişki de nesh de yoktur. Çün- 
kü ikinci âyet birinci hükmü kaldırmamıştır. Şu gayet net ve açıktır: Orada bir 
kişinin gücü ve imkânı varken on kişiye karşı savaşmasın denilmemiştir. Ak- 
sine bu, sadece hafifletici bir hükümdür. Şu anlamdadır: Mücahidin on kişiye 
karşı savaşma gücü varsa, Müslümanlar iyice güçlendikten sonra Allah'tan 
bir ruhsat olarak tercih kendisinindir. Fakat sen görüyorsun ki bu şekilde de 
olsa neshten kaçma imkânı yoktur. Çünkü birinci âyet bir mücahid için on 
kişiye karşı sebat etmesini belirlemiştir. İkinci âyet ise on kişiye karşı sebat ile 
iki kişiden daha fazlasına karşı sebat etmeme arasında onu muhayyer bırak- 
mıştır. Hiç şüphesiz bu belirleme tarzında muhayyerlik zorunlulukla çelişir. 


709 el-Enfâl 8/65. 
710 el-Enfâl 8/66. 
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16. ÂYET: CİHADDAN MUAF OLANLAR 

Şüphesiz “Yy &; GL iy  5WEy mü'minler!) Gerek hafif, gerek ağır ola- 
rak savaşa çıkın” âyeti özür/mazeret âyetleriyle neshedilmiştir. Onlar da 
şudur: 


EE Od) V Özde Vİ Jİ YI RİN İS Yaz lk AN İç 
azl asi) 
“Allah ve Rasülü için (insanlara) öğüt verdikleri takdirde, zayıflara, 


hastalara ve (savaşta) harcayacak bir şey bulamayanlara günah yoktur...*72 
Aynı şekilde şu âyet de mazeret âyetlerinden biridir: 


gi Vdâli ale kle isi İS e zi Yİ GS ll ÖN GS 
03) Şİİ gil lk 13) ES İS 
“Mü'minlerin hepsinin toptan sefere çıkmaları doğru değildir. Onların 
her kesiminde bir grup dinde (dini ilimlerde) geniş bilgi elde etmek ve ka- 


vimleri (savaştan) döndüklerinde onları ikaz etmek için geride kalmalıdır. 
Umulur ki sakınırlar.”3 

Bu konuda şu da denilmiştir: Son âyet savaş için değil, ilim talim etme 
(eğitim) ve fıkıh öğrenme için yola çıkma hususundadır. Öncesindeki iki âyet; 
birinci âyeti tahsis etmekte olup neshedici değildir. O sanki işin başlangıcında 
şöyle demiştir: Sizden ağır ve hafif olarak kendisine ihtiyaç duyulan, gücü 
olup mazereti olmayan herkes sefere çıksın! 


17. ÂYET: ZİNAKÂRLA NİKÂH 


İS 4525 AA 3İ 15 Yi se V iğ 6 da İY as Y N 
öağAİ e 


711 et-Tevbe 9/41. 

712 et-Tevbe 9/91. et-Tevbe 9/41. âyeti nesheden özür âyetlerinden birinin de en-Nur 
24/61. âyet olduğu söylenmiştir. 

713 et-Tevbe 9/122. 
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“Zina eden erkek, zina eden veya müşrik olan bir kadından başkası ile 
evlenmez; zina eden kadınla da ancak zina eden veya müşrik olan erkek 
evlenir. Bu, müminlere haram kılınmıştır. ”* Bu âyet şu âyetle mensühtur: 


akil âS3ke ie Gi e YI ASİ 
“Aranızdaki bekârları, kölelerinizden ve cariyelerinizden elverişli olan- 
ları evlendirin...”75 Çünkü bu (birinci) âyet nehy anlamında bir haberdir (ha- 
ber kipinde bir dilektir). Delili de “ YEvlenmesin!” tarzındaki cezmli 
okunuştur. Bu tür kıraatler de birbirini tefsir eder. 


Burada neshin olmadığı da söylenmiştir. Birinci âyet şöyle tefsir edilmiş- 
tir: Oradaki ““zâni” artık iyice zina ile tanınan (meslek hâline getiren) kişidir. 
İffetli mü”min hanımlar bununla evlenmekten nefret edeceği için bu kişi bir 
zaniye veya müşrikeden başkasıyla evlenemez. Zina ile meşhur olan kadın da 
öyledir. Salih mü'min erkekler onunla evlenmekten nefret edeceği için zina 
eden bir erkek veya bir müşrikten başkası onunla evliliği arzulamaz. Gerçek 
şu ki âyet mensühtur. Çünkü daha önce geçtiği gibi oradaki haber kipi nehy/ 
yasaklama (dilek kipi) anlamındadır. Çünkü müşrik ve müşrikeye göre durum 
ancak nesh görüşüyle doğru düzgün olur, başka türlü olmaz. 


18. ÂYET: İZİN İSTEME VE MAHREMİYET 


şe GİZİA & ösiliğ gli EKİ Sel per öl 
öiL2 383 yi Bişi g5 KE İĞ 23 ga 8 e li © 
çile Oişb Sl ZE öşele Ya Ge yi Sİ ğe EMİ EŞİ 

SE ŞE diğ NESİN ii SİS çak e GL 


“Ey mü'minler! Ellerinizin altında bulunan (köle ve cariyeleriniz) 
ve içinizden henüz ergenlik çağına girmemiş olanlar, sabah namazından 
önce, öğleyin soyunduğunuz vakit ve yatsı namazından sonra (yanınıza 
gireceklerinde) sizden üç defa izin istesinler. Bunlar, mahrem (kapanma- 
mış) hâlde bulunabileceğiniz üç vakittir. Bu vakitlerin dışında ne sizin için 
ne de onlar için bir mahzur vardır. Birbirinizin yanına girip çıkabilirsiniz. 


714 en-Nur 24/3. 
715 en-Nur 24/32. 


380  MENÂHİLU'L-IREÂN 


İşte Allah âyetleri size böyle açıklar. Allah, (her şeyi) bilendir, hüküm ve 
hikmet sahibidir. ”6 


Denildi ki: “Bu âyet mensühtur.” Fakat bunun nesh edildiğine dair hiçbir 
delil yoktur. Gerçek şu ki bu âyet muhkemdir. Bu durum, hizmetçilerin ve 
küçüklerin uyması gereken büyük bir edeptir. Amaç, ırz ve namusların heder 
olmasını engellemek, bakışları (gözleri) sıradan açılıp saçılma vakitlerinde, 
görülmesi uygun olmayan şeyleri görmekten korumak için avret yerlerinin 
açığa çıkacağı ortamlardan uzak tutmaktır. 


19. ÂYET: HZ. PEYGAMBER'İN ÇOK EVLİLİĞİ 
EY) az 0 


“Bundan sonra artık başka kadınlarla evlenmen, elinin altında bulu- 
nan cariyeler hariç, güzellikleri hoşuna gitse bile, bunların yerine başka 
hanımlar alman sana helâl değildir. Allah her şeyi gözetler.”7 Aşağıdaki şu 
âyet bunu Wi 9 


e 


ei YE e; VE ii ls id Md AE Ka 
LANE YASLİ Gİ SLİ İŞ ANL aş dp ağa İlya Ss Özele 
Gİ EKİZ 3 şel çile EE ale öge iğ 

3 İgiz İN S3 > LE 0 


“Ey Peygamber! Mehirlerini verdiğin hanımlarını, Allah'ın sana gani- 
met olarak verdiği ve elinin altında bulunan cariyeleri, amcanın, halanın, 
dayının ve teyzenin seninle beraber göç eden kızlarını sana helâl kıldık. Bir 
de Peygamber kendisiyle evlenmek istediği takdirde, kendisini Peygamber'e 
hibe eden mü'min kadını, diğer mü'minlere değil sırf sana mahsus olmak 
üzere (helâl kıldık). Kuşkusuz biz, hanımları ve ellerinin altında bulunan 
cariyeleri hakkında mü'minlere neyi farz kıldığımızı biliriz. (Bu hususta 


716 en-Nur 24/58. 
717 el-Ahzâb 33/52. 
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ne yapmaları lazım geldiğini onlara açıkladık) ki, sana bir zorluk olmasın. 
Allah bağışlayandır, merhamet edendir.” 8 


Şunu bil ki bu nesh, bu âyetin birinci âyetten sonra inmiş olmasından 
başka bir durumda uygun olmaz. Yüce Allah daha önce “:» Sİ yi Y 
4x/Bundan sonra artık başka kadınlarla evlenmen sana helâl değildir... wi 
âyetiyle Peygamber sallallahu aleyhi ve sellem'e haram kılmış olduğu bir 
şeyi hayatının sonunda helâl (mübah) kılmıştır. 


Bu, Hz. Ali'den, İbn Abbâs'tan, Ümmü Seleme?den, Dahhâk ve Hz. Ebü 
Bekir'in kızı Sıddıka'dan (Hz. Âişe'den) nakledilmiştir. Ebü Dâvud Nâsih 
adlı eserinde bunu tahric etmiş, Tirmizi, Nesâi, Hâkim, İbn Münzir ve diğerle- 
ri de bunu tashih etmiştir. Hz. Âişe'nin şöyle dediği rivayet edilmiştir: “Yüce 
Allah, Rasülullah sa//allahu aleyhi ve sellem ölmeden önce mahremleri dışın- 
daki dilediği bütün kadınlarla evlenmeyi kendisine helâl kıldı.” 


Yüce Allah'ın, Peygamber sallallahu aleyhi ve sellem'e önce hanımları- 
nın dışındakileri haram kılıp sonra da o hanımlara dair kendisine haram kıldı- 
ğı şeyi helâl kılmasındaki sır (hikmet) şudur: İlk kez haram kılmada hanımla- 
rının gönüllerini hoş tutmak, Kur'ân'da muhayyerlik âyetleri indikten sonra 
onların Allah”ı, Rasülü”nü ve ahiret yurdunu tercih etmelerinden dolayı onları 
ödüllendirmek söz konusudur. Sonra da -durum sabit olduğu gibi- bu helâl 
kılmadan sonra onların dışında (herhangi bir hanımla) Peygamber sallallahu 
aleyhi ve sellem evlenmediği hâlde, Peygamberi”'ne haram kıldığı bu durumu 
helâl kılmada onun fazilet ve onurunu, onlara verdiği değeri ve ikramını açık- 
lamak söz konusudur. Şöyle ki: Yüce Allah bu konuyu ona mübah kılmakla 
birlikte o, nefsini kısıtlamış ve onların dışında biriyle evlenmemiştir. 


Bu konuda zikrettiklerimize aykırı olan başka rivayetler de gelmiştir. Fa- 
kat bize göre bunlardan herhangi bir şeyin sıhhati sabit olmamıştır. Bundan 
dolayı biz bu anlattığımızı tercih ettik. Burada, mensüh âyetin mushafta nâsih 
âyetten sonra geldiğine dair yorumumuz nesh görüşüne zarar vermez. Çünkü 
senin de bildiğin gibi durum mushafın tertibine göre değil nüzül sırasına göre 
cereyan etmektedir. 


718 el-Ahzâb 33/50. 
719 el-Ahzâb 33/52. 
720 Tirmizi, Tefsiru”l-Kur'ân 34; Nesâi, Nikâh 2. 
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20. ÂYET: GİZLİ KONUŞMA VE SADAKA 


EA BEZ G3 iş gl İŞE gi GEL İŞ il geli ği 
> İzi op yiz 0 3âbiş Sİ 


“Ey iman edenler! Peygamber ile gizli bir şey konuşacağınız zaman 
bu konuşmanızdan önce bir sadaka verin. Bu, sizin için daha hayırlı ve 
daha temizdir. Şayet bir şey bulamazsanız, bilin ki Allah bağışlayandır, 
esirgeyendir. ”! 


Bu âyet hemen ardındaki şu âyetle neshedilmiştir: 


şile di vUş li N DB pi in GA GE Kl öl li 
“Gizli bir şey b Ga. önce sadakalar vermekten ai 
mi? Bunu yapmadığınıza ve Allah da sizi affettiğine göre artık namazı kı- 


lın, zekâtı verin, Allah'a ve Rasülü'ne itaat edin. Allah yaptıklarınızdan 
haberdardır.”2 


İkinci âyetin birinci âyette emredilen sadakanın açıklaması olması de- 
liline dayanarak nesh yoktur da denilmiştir. Bu sadakanın namaz kılmak, 
zekât vermek, Allah'a ve Rasülü'ne itaat etmek gibi (ibadetler olup doğru- 
dan) mali harcama olmaması da doğrudur (denilebilir). Sen bunun tevilde 
bir tür zorlama olduğunun farkındasın. Sadakanın bilinen manası bunu red- 
deder. Hatta sadaka lafzı sadece mali harcamada örfi bir gerçek olmuştur. Şu 
da denilmiştir: Sadaka takdiminin zorunluluğu, sebebin ortadan kalkmasıy- 
la sona ermiştir. O sebep de münafığın diğerlerinden ayırt edilip belirginleş- 
mesidir. Mensüh olan her hükmü Allah'ın, bir hikmetten dolayı neshetmesi 
sebebiyle bu görüş de reddedilmiştir. Bu hikmet ya bir maslahat veya birinci 
hükmün bağlı olduğu bir sebep vb. bir şeydir. Sonra o maslahat veya sebep 
yok olmuştur. 


721 el-Mücâdele 58/12. 
722 el-Mücâdele 58/13. 


NESH 383 


21. ÂYET: RİDDET, MEHİR VE GANİMET 


PE çk ENGİİ ELİ öl ge SİN sesi DALA vE 
Bağ aş 3 gidi SİZ ei U 
“Eğer eşlerinizden biri, sizi bırakıp kâfirlere kaçar, siz de (onlarla sava- 
şıp) galip gelirseniz, eşleri gitmiş olanlara (ganimetten) harcadıkları kadar 
verin. İnandığınız Allah'a karşı gelmekten sakının. ”> Denildi ki: Ganimet 
âyeti bu âyeti neshetmiştir. O da şu âyettir: 
BEİ İN sl daa il eyi e çi Gİ İle; 
İl çoğa ça de İsi ii ES 0) er ç g5 yesil 


ll ek 5 le la ölkazl 

“Eğer Allah'a ve hak ile bâtılın ayrıldığı gün, iki ordunun birbiri ile 

karşılaştığı gün (Bedir savaşında) kulumuza indirdiğimize inanmışsanız, 

bilin ki, ganimet olarak aldığınız herhangi bir şeyin beşte biri Allah'a, 

Rasülü'ne, onun akrabalarına, yetimlere, yoksullara ve yolcuya aittir. 
Allah'ın her şeye gücü yeter.”* 


Bunun açıklaması şudur: Birinci âyet; Müslümanların dinden dönen ve 
dâru”l-harbe (savaş hâlindeki düşman ülkesine, küfür memleketine) katılan 
hanımlarının kocalarına; Müslümanların aldıkları, ele geçirmekle de düşmanı 
cezalandırmış oldukları ganimetlerden, mehirleri kadar ödeme yapmanın Z0- 
runluluğunu ifade eder. İkinci âyet ise ganimetlerin beşe bölünmesini sonra 
Şâri'in anlattığı şekilde harcanmasını ifade eder. Fakat sen bizimle birlikte 
iyice düşünerek neshin olmadığını açıkça anlamış olursun. Çünkü iki âyet 
çelişmemektedir. Aksine ikisinin arasını şu şekilde birleştirmek mümkündür: 
Önce dinden dönüp dâru”l-harbe katılan bu hanımların mehirleri kadar ga- 
nimetlerden ödeme yapılır. Daha sonra da ganimetler beşe bölünür ve dinen 
harcanması gereken yerlere harcanır. 


723 el-Mümtehine 60/11. 
724 el-Enfâl 8/41. Ayrıca bk. el-Haşr 59/7. 
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22. ÂYET: GECE İBADETİ 
OLSAN pis sel 55 ŞİMAL, gel gal YE YA fe 3 Jai ş 


“Ey örtünüp bürünen (Rasâlüm)! Birazı hariç, geceleri kalk, namaz 
kıl. (Gecenin) yarısını (kı). Yahut bunu biraz azalt ya da çoğalt ve Kur'ân'ı 
tane tane oku.” Bu âyet aynı sürenin sonundaki şu âyetle mensühtur:” 
laa £ gel öl iş Şi ÇİN e 5 Gİ al G3 öf 


O) 


z 


e 


COİN ga GEğ Uğil GE US iylsi 2) 0İ le li 

“Rasilüm!) Senin, gecenin üçte ikisine yakın kısmını, (bazen) yarısı- 

nı, (bazen de) üçte birini yatmadan (ibadetle) geçirdiğini ve beraberinde bu- 

lunanlardan bir topluluğun da (böyle yaptığını) Rabbin elbette biliyor. Gece 

ve gündüzü (içinde olup bitenleri iyiden iyiye) ölçüp biçen ancak Allah 'tır. 

O, sizin bunu sayamayacağınızı bildiği için sizi bağışladı. Artık Kur'ân'dan 
kolayınıza geleni okuyun.” 


Bunun açıklaması şudur: Birinci âyet gecenin yarısını kıyamda geçir- 
menin veya onu biraz azaltmanın ya da biraz artırmanın zorunlu olduğunu 
ifade eder. İkinci âyet ise Allah'ın, Peygamber sallallahu aleyhi ve sellem ve 
ashâbına, bu miktardaki kıyamı terk etme hususunda kendilerine indirim ya- 
parak bu konuda müsamahakâr davrandığını, onları bağışladığını ifade eder. 
Tevbe ettikleri zaman tevbe ile günahkârlardan sorumlulukları kaldırıp aldığı 
gibi bu gece kıyamını terk hususunda da her türlü sorumluluğu onlardan kal- 
dırıp almıştır. 


Bu ikinci hükmün birinci hükmü kaldırdığında şüphe yoktur. O hâlde 
nesh ortaya çıkmıştır. 


Bu âyetlerin tefsirinde çok söz söylenmiştir. Onları zikretme gereği duy- 
muyoruz. Bu kadar sözün çokluğuna karşı Yüce Allah bize yeter -inşâallah!- 
Bu kadar çekişme ve ihtilaftan dolayı tevbemizi kabul eylesin (günahımızı 
affeylesin). Bizi dini ve sevgisi üzerinde bir araya toplasın. Âmin! 


Peygamberlere salâtü selam olsun! Âlemlerin Rabbi olan Allah'a hamdü 
senalar olsun! 


725 el-Müzzemmil 73/1-4. 
726 Suyüti “Sonra bu son âyet beş vakit namazla neshedilmiştir” demiştir. 
727 el-Müzzemmil 73/20. 


ON BEŞİNCİ BÖLÜM 


KUR'ÂN-I KERİM'DE 
MUHKEM VE MÜTEŞÂBİH 


1. MUHKEM VE MÜTEŞÂBİHİN MANASI 


A. Lügat Anlamı 

Bu iki lafzın lügat ve ıstılahta farklı kullanımları vardır. Lügatçiler hem- 
zenin esresiyle “ihkâm Çİ maddesini çeşitli anlamlarda kullanırlar. 
Fakat onun bu çeşitliliği tek bir şey etrafında dönüp dolaşır, O da yasakla- 
ma, koruma ve engellemedir. Mesela şöyle derler: “Yi İBiri işi sağlam, 
dayanıklı yaptı” yani onu bozulmaktan korudu. Yine şöyle derler: e el 
pYvOnu bir işten çevirdi” yani onu o işten korudu, engelledi. Yine şöyle der- 
İer: “ / a 3 ga ç5F/Kendini v ve insanları layık olmayan şeyden korudu, 
engelledi » Yine şöyle derler: “ » zaza SSİVAta gem G5 ) vurdu.” “Hakeme 
(2) Atın damağını kuşatan, onu zapt eden, koşmadan engelleyen bir şey- 
dir. Şöyle denilmiştir: “ ecek 3 SUZİ AM 2 1 Allah ona (Dâvud'a) hükümdar- 
lık ve hikmet verdi...” Hikmet, adalet (denge), ilim (bilgelik), hilm (yumu- 
şak huyluluk), nübüvvet (peygamberlik) veya Kur'ân demektir. Çünkü bütün 
bu zikredilenlerde layık olmayan şeylere karşı ahlâka (edebe) dair koruyucu 
hususlar vardır. 


Yine lügatçiler genelde benzeşme (mümâsele) ve karışıklığa götüren ben- 
zerlik (andırma, müşâkele) hususunda ortak yönü (müşâreketi) gösterirken 
de “teşâbuh” kelimesini kullanırlar. İki şeyden her biri bir diğerine benze- 
diği hatta karıştığı zaman “LgL5/teşâbehâ” ve “elviştebehâ” denilir. Yine 
“birbirine benzeşen, karmaşık yani problemli işler” için “iğ,ia p işl e 
umürun müştebihetün ve müşbihetün” denilir. * iL Şüphe,” iltibas, karışık- 
lık demektir. Bir iş birine karmaşık geldiği zaman A Tİ le İş ona 
iyice karmaşık geldi” denilir. Yüce Allah'ın cennet rizıklarını niteleyen şu 
sözü buna bir örnektir: 


728 el-Bakara 2/251. 
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NE pi 
Api eliz 


“Bu rızıklar onlara (bazı yönlerden dünyadakine) benzer olarak 
verilmiştir. 9 


Yine İsrailoğullarını anlatan şu âyet de buna örnektir: 


ile GLEŞ LEZ a 3) 


“Zira istenen sığır, bize diğerlerine benzer geldi, iş dum »39 Bu iki 
madde hususunda e/-Kamüs”! adlı sözlüğe bakabilirsiniz. 


B. Kur'ân'da Muhkem ve Müteşâbih 


Kur'ân-ı Kerim'de, Kur'ân'ın tamamının muhkem olduğuna dair bilgi 
vardır: 


1. Kur'ân'ın tamamı muhkemdir. Çünkü Yüce Allah şöyle buyurmuştur: 


Sİ SASİ US$ 
“Bu Kitap öyle bir kitap ki, onun âyetleri muhkem kılınmıştır.” 
Yine Kur'ân'ın tamamının müteşâbih olduğuna dair bilgi vardır: 


2. Kur'ân'ın tamamı müteşâbihtir. Çünkü Yüce Allah şöyle buyurmuştur: 
İŞ YES ERİ sl İŞ 
“Allah en güzel sözü müteşâbih bir kitap olarak indirmiştir...”33 


Yine Kur'ân'ın bir kısmının muhkem, bir kısmının müteşâbih olduğuna 
dair bilgi vardır: 


729 el-Bakara 2/25. 

730 el-Bakara 2/70. 

731 el-Firüzâbâdi, Mecduddin Ebü Tâhir Muhammed İbn Yakub (6. 817/1414), el- 
Kâmüsu'T-muhit, Müessesetü'r-Risale, Beyrut 2005. i 

732 Hüd 11/1. Âyetin tamamı şöyledir: * by GÜ da did Kİ dg dassl GS 
(Bu sana indirilen,) tam hüküm ve hikmet sahibi (ve) her şeyden haberdar olan 
(Allah) tarafından âyetleri sağlamlaştırılmış (en kesin delillerle desteklenmiş), 
sonra da birer birer (bölüm bölüm) güzelce açıklanmış bir kitaptır.” 

733 ez-Zümer 39/23. 
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3. Kur'ân'ın bir kısmı muhkem, bir kısmı ise müteşâbihtir. Çünkü Yüce 
Allah şöyle buyurmuştur: 


EŞLER SİZ GESİ İİ ZA bUSSa Bİ iş DESİN Sele İŞİ gil zâ 
“O, sana kitabı indirendir. Ondaki âyetlerin bir kısmı muhkemdir ki 
onlar Kitab'ın anasıdır. Diğerleri de müteşâbihtir.”34 


Bu üç kullanım arasında bir çelişki yoktur. Çünkü onun muhkem olu- 
şunun anlamı, sağlam bir nazma, güçlü bir metne sahip olmasıdır. Lafzi ve 
manevi hiçbir arıza onun başına gelmez. O sanki asırlara meydan okuyan 
sağlam yapılmış müthiş bir bina gibidir. Ona hiçbir çatlaklık veya zayıflık 
isabet etmez.” 


Onun tamamının müteşâbih olmasının anlamı, sağlamlık, güzellik, lafiz 
ve manalarında i“câz sınırına ulaşmış olması gibi konularda onun âyetlerinin 
birbirine benzer olmasıdır. Hatta bu güzellik, sağlamlık ve i*câz konularında 
sen onun kelimeleri ve âyetleri arasında bir farklılık ve üstünlük bulamazsın.” 
O sanki iki ucunun nerede olduğu bilinmeyen, sürekli dönen bir daire gibidir. 


734 Âl-i İmrân 3/7. 

735 Fahreddin er-Râzi bu konuda şöyle demektedir: “Bu manadaki “muhkem?”den 
murad, Kur'ân'ın hak, lafızları fasih, manaları da sahih bir kelâm olduğudur. 
Kur'ân-ı Kerim, lafızlarının fesahati ve manalarının kuvveti bakımından, 
söylenilen bütün söz ve kelâmlardan daha üstündür. Bu iki sıfat hususunda, 
Kur'ân'a denk olabilecek bir söz söylemeye hiç kimse güç yetiremez. Araplar, 
muhkem yapılan ve çözülmesi mümkün olmayan sağlam akitler hakkında, “Bu, 
muhkemdir!...> demektedirler. İşte Cenâb-ı Hakk'ın, Kur'ân'ın tamamını muhkem 
diye vasf etmesinin manası budur.” 

736 Kur'ân-ı Kerim'in âyetleri birbirine benzerdir, ancak aralarında bazı nüanslar 
vardır. Âyetlerdeki benzer ve farklı yönlere dikkat çeken, bu tür konuları inceleyen 
eserlerden birkaçını şu şekilde sıralayabiliriz: Hatib el-İskâfi, Ebü Abdillah 
Muhammed İbn el-İsbehâni (6. 420/1030), Dürratu 1-Tenzil ve Gurratu 1-Te 'vil, 
thk. Muhammed Mustafa Aydın, Câmiatu Ummi”l-Kurâ, Mekke 2001; Kirmâni, 
Ebu”l-Kâsım Burhaneddin Tâcülkurrâ Mahmüd İbn Hamza el-Kirmâni (505/1110), 
Esrâru t-tekrâr fi'-Kur'ân/el-Burhân fi müteşâbihi'-Kur'ân limâ fihi mine'l- 
hücceti ve'l-beyân, thk. Abdülkadir Ahmed Ata, Dârü'l-Kütübi?l-İlmiyye, 
Beyrut 1986; Suyüti, Mu 'teraku'İ-akrân fi i'câzi'.Kur'ân/ İ'câzu'1-Kur'ân ve 
mu teraku'-akrân, Dârwl-Kütübil-*İlmiyye, Beyrut1988; el-Gırnâti, Ebü Cafer 
Ahmed İbn İbrahim İbnu”z-Zübeyr es-Sekafi (6. 708/1308), thk. Mahmüd Kamil 
Ahmed, Mildkü t-te 'vili'-kâti' bi-zevi 'l-ilhâdi ve T-ta Yil fi tevcihi 'I-müteşâbihi'l- 
lafzi min âyi 1-Tenzil, Dâru'n-Nehdati'l-Arabiyye, Beyrut1405; Ebü Abdillah 
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Bir kısmının muhkem, bir kısmının müteşâbih oluşunun anlamı da şudur: 
Kur'ân'ın Allah'ın muradına göre delâleti açık ve net olan kısmı vardır, yine 
bu kutsal murada göre delâleti gizli olanı vardır. Birincisi muhkem, ikincisi 
ise müteşâbih olandır. Bu konuda ulema arasında bir ihtilaf olsa da ancak 
onların üzerinde ittifak ettikleri ve asla ihtilaf edemeyecekleri şey, Kur'ân'ın 
tamamının muhkem (sapasağlam) ve tamamının müteşâbih (sağlamlıkta ve 

- güzellikle birbirine benzer) olması ile Yüce Allah'ın muradına göre delâleti 
açık olan ve delâleti gizli olan şeklinde taksim edilmiş olması arasında bir çe- 
lişkinin olmamasıdır. Aksine onun bu şekildeki taksimatı önceki manaya göre 
içinde bulunan bütün muhkemlik ve müteşâbihliği gerçekleştirir. Kur'ân-ı 
Kerim'deki açık, net âyetlerin yanında gizli müteşâbihlerin varlığına dair hik- 
meti açıklarken bunun bilgisi gelecektir. 


*A,.,? 


Bütün bu yorumları önceki lügavi kullanımlara bağlayabilirsin. Kur'ân'ın 
tamamı muhkemdir yani sapasağlamdır. Çünkü Yüce Allah onu, lafız ve ma- 
nada, başına herhangi bir arıza veya fesad gelmekten koruyacak tarzda bir 
kalıba dökmüş, öyle dizayn etmiştir. Kur'ân müteşâbihtir. Çünkü bu sağlam- 
lık (muhkem) noktasında, âyetleri ve kelimelerini birbirinden ayıramayacak 
derecede karışıklığa neden olacak tarzda birbirine benzemektedir. Kur'ân'ın 
bir kısmı muhkemdir yani murad edilen manası kapalılığa imkân vermeyecek 
şekilde açık ve nettir. Yine onun bir kısmı müteşâbihtir. Bunda murad edilen 


bu mananın kapalılığını gerektirecek bir benzerliğin çeşitli yönleri vardır. 


C. Terim Anlamı 


Hukukçuların dilinde muhkem bazen mensühun, bazen de müteşâbihin 
karşılığı olarak kullanılır. Birinci ıstılaha göre bununla neshe uğramamış şer?i 
hüküm kastedilir. İkinciye göre de Kitap ve sünnetin naslarından içinde giz- 
lilik olmayacak derecede açık bir şekilde manasını gösteren şeyler kastedilir. 


Muhammed İbn İbrahim İbn Sa'dullah (6. 733/1333), Keşfi 'I-medni fi'l-müeşâbihi 
mine 'İ-mesâni, thk. Abdulcevâd Halef, Câmiatü”d-Dirasati'l-İslâmiyye, Karaçi 
1990; Ebü Yahya Zeynuddin Zekeriyya İbn Muhammed el-Ensâri (6. 926/1520), 
Fethu'r-Rahmân bi keşfi mâ yeltebisu fi'-Kur'ân, thk. Muhammed Ali es-Sâbüni, 
Dârwl-Kur'ân-ı Kerim, Beyrut 1983; Abdulmuhsin İbn Hamd İbn Abdillah el- 
Beder, Âyârun müteşâbihâtu'l-elfâzi fi'I-Kur'ân-ı Kerim ve keyfe t-temeyyüzi 
beynehâ, Dâruw'l-Fadile, Riyâd 2002; Sâmerrâi, Fâdıl Sâlih, e/-74'biru 'i-Kur 'âni, 
Dâru Ammâr, Ammân 2009. Buna benzer daha pek çok eser yazılmış olmasına 
rağmen hepsinin ismini burada zikretmemiz mümkün değildir. 
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-Bunların tafsilatı ileride gelecektir.- Bizim buradaki araştırmamızın konusu 
işte bu ikinci ıstılahtır. Birincisini biz neshi öğrendiğimiz, onun delillerini 
ve hükümlerini genişçe anlattığımız bir önceki bölümde açıkladık. O konuda 
söylenenlerden onun zıddı bilinir ki işte o muhkemdir. Zaten eşya zıddıyla be- 
lirginleşip ortaya çıkar. Abd İbn Umeyr'in, Dahhâk”tan”9” naklettiği söz de bu 
ıstılaha hamledilir. O demiştir ki: “Muhkemât, nesh olmamış şey, müteşâbihat 
ise neshedilmiş şeydir.” 


II. MUHKEM VE MÜTEŞÂBİHİN MANASI 
HAKKINDA ÂLİMLERİN GÖRÜŞLERİ 


Muhkem ve müteşâbihin manasını tanımlamada âlimler birçok faklı gö- 
rüşe sahiptirler: 


1. Onlardan biri şudur: Muhkem, delâleti açık ve neshe ihtimal vermeye- 
cek tarzda net olan; müteşâbih ise aklen ve naklen manası idrak edilemeyecek 
tarzda gizli olandır. Yüce Allah bunun bilgisini kendine has kılmıştır. Kıya- 
met saati gibi sürelerin başlarındaki hurüf-u mukattaalar gibi. Âlüsi bu görüşü 
Hanefilerin önde gelenlerine (büyüklerine) nisbet etmiştir. 


2. Onlardan biri şudur: Muhkem, ister açıkça isterse te'vil yoluyla olsun 
kendisinden neyin kastedildiği bilinen şey, müteşâbih ise Allah'ın, bilgisini 
kendine has kıldığı şeydir. Kıyamet saati, Deccâl'in çıkışı ve sürelerin başla- 
rındaki hurüf-u mukattaalar gibi. Bu görüş de kendilerince tercih edildiğine 
göre Ehl-i Sünnete nisbet edilir. 


3. Onlardan biri şudur: Muhkem, sadece bir yönü ihtimal veren te'vil, 
müteşâbih ise birkaç yönü ihtimal veren şeydir. Bu görüş İbn Abbâs'a nisbet 
edilir. Usulcülerin pek çoğu da bunun üzerine hüküm bina eder. 

4. Onlardan biri şudur: Muhkem, kendi başına bağımsız olup herhangi 
bir açıklamaya ihtiyaç duymayan, müteşâbih ise kendi başına bağımsız ol- 
mayıp bir açıklamaya ihtiyaç duyan şeydir. Te'vilinde farklılık olduğu için 


737 Dahhâk İbn Muzâhim el-Horasâni, tâbiinin ilklerindendir. Künyesi Ebü”l-Kâsım 
veya Ebü Muhammed'dir. 105/723 yılında vefat etmiştir. 
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bazen şununla, bazen de bununla açıklanır. Bu görüş de İmam Ahmed İbn 
Hanbel'den rivayet edilir. 


5. Onlardan biri şudur: Muhkem, herhangi bir zıtlaşma olmaksızın, 
dosdoğru mananın oluşmasına yol açan, nazmı ve tertibi düzgün olandır. 
Müteşâbih ise lügat açısından herhangi bir emâre ya da bir karine olmaksızın 
ilmin, arzulanan manasını kuşatmadığı ve bu manada müşterekin müteşâbihe 
karıştığı şeydir. Bu görüş de İmâmu”I-Haremeyn'e” nisbet edilir. 


6. Onlardan biri şudur: Muhkem, kendisine herhangi bir işkâlin (prob- 
lem, karışıklık) arız olmadığı, manası açık olan şeydir. Bu da bir işi sağlam 
yapma (itkân) anlamındaki “ihkâm” kelimesinden alınmıştır. Fakat müteşâbih 
bunun zıddıdır. Buna göre muhkem “nas” ve “zahir” olan diye tanzim edilir. 
Müteşâbih ise müşterek isimlerden olanlar ile Cenab-ı Hak hakkında teşbih sa- 
nılan lafızlardan oluşan şeylerdir. Bu görüş de bazı son dönem âlimlerine nis- 
bet edilmiştir. Fakat gerçekte bu görüş, Tibinin” görüşüdür. Zira Suyütü'nin 
kendisinden naklettiğine” göre o şöyle demiştir: 


“Muhkemle kastedilen, manası açık olandır. Müteşâbih ise bunun aksi- 
nedir. Çünkü herhangi bir manaya karşılık gelen lafız, ya onun dışında 
bir şeye ihtimal verir veya vermez. Bu ikincisi (başka bir manaya ih- 
timal vermeyen lafız) “nas'tır. Birincisinin (başka bir manaya ihtimal 
veren lafzın) o başka manaya delâleti ya kuvvetle muhtemeldir veya de- 
ğildir. Birincisi (başka manaya kuvvetle muhtemel olan lafız) “zahir”dir. 
İkincisi (başka manaya kuvvetli ihtimali olmayan) ya onun eşitidir 
veya değildir. Birincisi (eşit olan) “mücmel,” ikincisi (eşit olamayan) 
ise “'müevvel'dir. O hâlde “nas” ile “zahir? arasında müşterek olan muh- 
kemdir. “Mücmel” ile “müevvel” arasında müşterek olan müteşâbihtir. 


Yüce Allah'ın, muhkemi müteşâbihin karşısına koyması bu taksimi 
destekler. O hâlde yapılması gereken, muhkemin, karşıtı ile tefsir edil- 
mesidir. Âyetin üslübu da bunu pekiştirir. O da taksimle birlikte ikisini 


738 İmamu”l-Haremeyn: Abdülmelik İbn Ebi Abdillah Yusuf İbn Muhammed el- 
Cüveyni, Ebü'l-Meâli (6. 478/1085), İmam Gazzâli'nin hocasıdır. Bk. İbn 
Hallikân, Vefeyâtü'l-a 'yân, el-Matbaatü”1-Meymeniyye, Kâhire 1892, 1, 287. 

739 Bu kişi Hüseyn İbn Abdullah İbn Muhammed et-Tibi'dir. Zemahşeri'nin e/-Keşşâf 
adlı meşhür tefsirini şerh edenlerden biridir. 743/1342 yılında vefat etmiştir. 

740 Süyüti, el-İtkân, 1, 645. 
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bir araya getirmektir. Çünkü Yüce Allah kitabın manasında bir araya 
topladığı şeyi ayırmış ve şöyle buyurmuştur: 


eN ve ai 
lila 3 ES l çi NA çeri ©4İ da 


“Ondaki âyetlerin bir kısmı muhkemdir ki onlar Kitab'ın anasıdır. Di- 
erleri de müteşâbihtir.”X Bunlardan her birine dilediğini eklemeyi 
murad etmiş ve önce şöyle buyurmuştur: 


al iğ 23 Bağl KEİ elk a Lİ OYA 233 çel a ge 


e 


de ye İSE BİYE gl çö dk ül YA gl 
İYİ bi YI Sİ; a5 5 


“Kalplerinde eğrilik olanlar, fitne çıkarmak ve onu tevil etmek için on- 
daki müteşâbih âyetlerin peşine düşerler. Hâlbuki onun tevilini ancak 
Allah bilir. İlimde yüksek pâyeye erişenler ise “Ona inandık; hepsi Rab- 
bimiz tarafındandır? derler.”7* “Kalplerinde doğruluk olanlar da muhke- 
min peşine düşerler” de denilebilirdi. Fakat rusüh lafzını getirmek için 
onun yerine, yer 0 O gözel Şiy/İlimde yüksek pâyeye erişenler (râsihün) 
ise...” ifadesi konulmuştur. Çünkü bu genel bir inceleme, araştırma ve 
sikih bir ictihad olmaksızın elde edilemez. Kalp dosdoğru yolda istika- 
met bulup ayak ilimde sabitleşince sahibine hakkı söyleterek konuştu- 
rur, ilimde râsih olanların şu duası yeterli olur: 


Sİ di) ks; İİİ ie bağ EA yay iğ yp 
DLAZİİ 


“(Onlar şöyle yakarırlar:) Rabbimiz! Bizi doğru yola ilettikten sonra kalple- . 


rimİzi eğriltme. Bize tarafından rahmet bağışla. Lütfu en bol olan sensin.”* 
Bu dua da *; 8 e pi gil GĞ/Kalplerinde eğrilik olanlar...77* oni 
mukabil vi b v Döne “ig/İlimde yüksek pâyeye erişenler (râsihün)... 


741 Âki İmrân 3/7. 
742 Âli İmrân 3/7. 
743 ÂLi İmrân 3/8. 
744 ÂLi İmrân 3/7. 
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ifadesine bir şahit olarak getirilmiştir. Burada (4 Yıfillallah) SÖZÜ 
üzerinde tam bir vakıf yapılacağına, yine bazı müteşâbihleri bilmenin 
sırf Allah'a mahsus olduğuna dair bir işaret vardır. Yine her kim ki bunu 
bilmeye çalışırsa işte o, Peygamber sallallahu aleyhi ve sellem'in hadiste 
“onlardan sakının? diye işaret ettiği kişidir.”7* 


Gördüğün gibi bu (Tibi'nin görüşü) harika bir sözdür.'* Bu konuya dik- 
kat çeken hadisi Buhâri, Müslim ve diğerleri Hz. Âişe'den nakletmişlerdir: 
Peygamber sallallahu aleyhi ve sellem “ASİ UP 03 gil 3a” âyetini s0- 
nuna kadar okumuş, Hz. Âişe, Peygamber sallallahu aleyhi ve sellem'in şöy- 
le buyurduğunu söylemiştir: “Kur'ân'ın müteşâbih âyetlerine tâbi olanları 
gördüğünüz zaman bilin ki onlar Allah'ın âyette haber verdiği kimselerdir, 
onlardan sakının. 779 


7. Onlardan biri şudur: Muhkem, delâleti kuvvetli (râcih) olandır. O da 
“nass” ve “zahir”dir. Müteşâbih ise delâleti kuvvetli olmayandır. O da “müc- 
mel,” “müevvel” ve “müşkil”dir. Bu görüş de İmam Fahruddin er-Râzi'ye 
nisbet edilir. Muhakkiklerden birçoğu da bunu tercih etmiştir. Râzi bunu ge- 
nişçe anlatmış ve sonunda şöyle özetlemiştir: 


“Bir mana için konulmuş (mevzü”) olan lafız ya bu manadan başkasına 
ihtimal veren şey olmaz ya da başkasına ibtimal veren şeydir. Birincisi (eğer 


745 Buhâri'deki ifade; “Kur'ân'dan müteşâbih olanların peşine düşenleri 
gördüğün zaman, işte onlar Allah'ın bu şekilde isimlendirdiği kimselerdir. 
Onlardan sakının” şeklindedir. Müslim'deki ifade ise “Kur'ân'dan Müteşâbih 
olanların peşine düşenleri gördüğünüz zaman, işte onlar Allah'ın bu şekilde 
isimlendirdiği kimselerdir. Onlardan sakının” şeklindedir. Az sonra kaynakları 
zikredilecektir. 

746 Bazı nüanslarla bu pasaj için bk. Suyüti, Mu Terakü'(-akrân, 1, 107. 

Ayrıca Usül-ü Fıkıh'ta bu kavramlar farklı açılardan ele alınmaktadır: 


T 
LARIN MANAYA DELÂLETİNE GÖRE) LAFZIN KONULDUĞU MANA İTİBARİYLE 


Müşterek | Müevvel 


Zahir | Nass | Müfesser Muhkem Hass | Âmm 
li 


Hafi |(Müşkil| Mücmel İMüteşâbih| 


Geniş bilgi için bk. Abdülkerim Zeydân, e/-Veciz fi Usülü'l-Fıkıh, s. 277 vd.; İbn 
Melek, e/-Menâr, s. 10-12. 

747 Buhâri, Tefsirü Süre 3 (1); Müslim, İlim 1; Ebü Dâvud, Sünne 2; Dârimi, 
Mukaddime 19. 
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lafız bir manayı ifade için vaz” olunmuşsa ve bu manadan başkasına da ihtimali 
yoksa bu) * yaj/nass” olur. İkincisi (eğer bu lafız başka manaya da muhtemel) 
ise ya manalarından birine ihtimali baskın ve üstün (râcih), diğerine (başkasına) 
mercüh (daha zayıf) olur ya da her ikisine de ihtimali eşit düzeyde olur. (Eğer 
lafzın iki manadan birine ihtimali diğerine râcih/üstün olursa) bu lafiz, ağır ba- 
san (râcih) manaya nisbetle, ona göre akl zahir?, mercüh manaya (kendisine 
üstün gelinilene, daha zayıf olana) nisbetle, ona göre de “Öğğülmüevvel? diye 
isimlendirilir. Eşit olan iki manaya veya manalara göre de lafza gz la/müşte- 
rek,” belirtilmek suretiyle ikisinden birine nisbetle, buna göre de lafza e) 
mücmel? ismi verilir. Râcih manası bâtıl, mercüh manası hak (daha üstün ve 
ağır basan mana, imkânsız ve anlamsız, daha zayıf olan mana, uygun ve gerçek) 
olduğu zaman lafza “müşkil? denilir.” 


Bunu bildiğin zaman o hâlde muhkem, delâleti ağır basan (râcih) olup 
“nas” ve “zahir?dir. Çünkü her ikisi de tercihin meydana gelişinde ortaktır. An- 
cak “nas” râcih olup başka manayı engellemektedir, “zahir? râcih olup başka 
manayı engellememektedir. 


748 Râzi buna çeşitli âyetlerden örnekler vermektedir: |Sonra bil ki, lafız iki mefhuma 
(anlama, kavram) nisbetle de müsavi olursa burada zihin duraksar. Mesela; hem 
“hayz” hem de “temizlik” manasına gelebilen e Sâl/kur” kelimesinde olduğu 
gibi... Buradaki zorluk ve müşkillik, esas vaz“ itibariyle lafzın iki manadan birisi 
hakkında “râcih,” diğeri hakkında da “mercüh” olmasında; sonra da “râcih”in 
bâtıl, mercühun da gerçek olmasındadır. .Bunun Kur'ân'dan misali, Allah 
Teâlâ'nın “U3âN igili ğsâ lg | sizl ekl yal İl liği İİ 33 Bir memleketi 
helak etmek istediğimiz vakit onun nimet ve refahtan şımarmış elebaşlarına 
emrederiz de onlar orada itaatten çıkarlar, böylece de İlahi söz onlar hakkında 
hak olur...” (el-İsrâ 17/16) âyetidir. Bu âyetin zahirine göre, onlar, itaatten 
çıkmakla Gö eolunmak era Bu âyetin muhkemi ise, *eLâsâl, “a4 Y a) oMAllah 
çirkin olanı emretmez' (el -A'râf 7/28) âyetidir, Bu, Allah Teâlâ'nın kâfirlerden 
nakletmiş olduğu, “Lı Ul AMI3 GELİ Ugğle GiŞŞ Âd ii D)/Onlar bir hayâsızlık 
yaptıklarında derler ki: Biz atalarımızı da bunu yaparlarken bulduk, Allah bize 
bunu emretti? (el-A'râf 7/28) şeklindeki iddiaya bir reddiyedir. Allah Teâlâ'nın 

“öğ MW (5/Onlar Allah'ı unuttular, Allah da onları unuttu” (et-Tevbe 9/67) 
âyeti de böyledir. “Nisyân” (unutmak) kelimesinin zahiri manası, *ilm'in zıddıdır. 
Buna göre, kelimenin (kabul edilen) mercüh manası da terk etmektir. (Yani “Allah 
da onlara lütufta bulunmayı bıraktı, terk etti” demektir. Bu husustaki muhkem 
Ayetler, ise, “Ğel eg) gs Uy/Senin Rabb'in unutucu değildir? (Meryem 19/64) 
VE “ismi Y3 dei YBenim Rabbim ne şaşırır ne de unutur!” (Tâhâ 20/52) 
âyetleridir.”| 
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Müteşâbih ise delâleti ağır basmayan (gayr-ı râcih) şeydir. O da 
“mücmel,”'müevvel” ve “müşkil”dir. Çünkü bunların her birinin delâletindeki 
ortak yönleri ağır basmamaktadır. “Müşterek” ise eğer onun bütün manaları 
kast edilirse o “zahir? türündendir. Yok eğer belirleme tarzında bir kısmı kas- 
tedilirse o “mücmel”'dir. 


Sonra lafzın ağır basan manadan (râcih) daha hafif olan manaya (mercüha) 
çevrilmesinde mutlaka ayrı bir delil olmalıdır. Bu ayrı delil ya lafzi ya da akli 
olur. Lafzi delil kat'i (kesin) olmaz. Çünkü her lafzi delil, lügatlerin (kelime- 
lerin başka başka lehçelerdeki) nakline, çeşitli sarf ve nahiv kurallarının nak- 
line, müşterek, mecaz, izmâr (gizlilik, kapalılık, takdir) ve tahsis gibi husus- 
ların olmamasına, akli ve nakli bir çelişenin (akli delil ile nakli delil arasında 
bir çelişkinin) bulunmamasına dayanır. Bütün bunlar (kat'i olmayıp) zannidir. 
Zanna bağlı olan şey de zannidir. 


Buna göre lafız, itikadi usüle (temel inanç esaslarına) dair meselelerde 
lafzi bir delille râcih manasından mercüh manaya çevrilemez. Râcih mananın 
aklen muhâl olduğuna dair kesin akli bir delil olmaksızın lafzın başka manaya 
hamli caiz değildir. Mükellef bunun Yüce Allah'ın muradı olmadığını bilince 
o zaman mercüh olanın da o olmadığını bilmeye ihtiyaç duymaz. Çünkü onu 
belirlemenin yolu ancak mecâzın mecâza ve te'vilin te'vile tercihi ile olur. Bu 
tercih de ancak lafzi delillerle olur. O da zandan başka bir şey ifade etmez. 
Kat'i meselelerde ona dayanmak bunun için bir şey ifade etmez. Selefin mez- 
hebi, buna (lafzı, zahiri manasına hamletmenin imkânsız olduğuna) dair kesin 
akli delillerin varlığından dolayı, lafzın zahirinin muhal olduğuna inandıktan 
sonra müteşâbih konusunda te'vili belirlemeye dalmamaktır.”7* 


Bu Görüşler Hakkında Bir Değerlendirme 

Bu görüşlere baktığımız zaman aralarında ne bir çelişki ne de çatışma gö- 
rürüz. Aksine aralarında bir benzeşme ve yakınlık hissederiz. Fakat Râzi'nin 
görüşü yöntem bakımından en doğrusu, izah açısından da en açık olanıdır. 
Çünkü anladığımıza göre muhkemlik ve müteşâbihlik konusu, Şâri'in kela- 
mından murad edilen mananın açıklığına veya açık olmayışına dayanmakta- 
dır. Râzi'nin tarifi bu açıdan efrâdını câmi?, ağyarını mâni”dir. Manası kapalı, 
gizli olan muhkeme, manası açık ve net olan da müteşâbihe dâhil olmaz. Çün- 


kü o, “râcih” ve “mercüh” üzerine bina ettiği taksimatını açıklarken açıklık/ 


749 Râzi, Fahreddin, Mefâtihu'-gayb (et-Tefsiru'(-kebir), Dâru İhyâi”t-Turâsi”l-Arabi, 
Beyrut 1999, VTİ, 138. Özetlenerek alınmıştır. 
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netlik ve kapalılık/gizlilik yönlerini tam anlamıyla ele almış, hakkını vermiş- 
tir. Bize açıkladığı şeylerden biri de şudur: Râcih, hiçbir gizli kapalı yönü 
olmayan, açık ve net olan şeydir. Mercüh ise gizli kapalı olup tam açık ve 
netliği olmayan şeydir. 


Ona yakın olan öncesindeki Tibi'nin görüşüdür. Hatta sanki odur. Ancak 
o, açıklık ve kapalılık yönlerini Razi gibi yeterince anlatmamıştır. İmâmu”l- 
Harameyn'in görüşünde ise biraz kapalılık vardır. 


Ahmed İbn Hanbel'in görüşü de böyledir. Ancak onun, müteşâbihin ken- 
disine ihtiyaç duyduğu, muhkemin ihtiyaç duymadığı beyanla muradının ne 
olduğunu tam olarak bilmiyoruz. 


İbn Abbâs'ın görüşü açık ve net olmakla birlikte, zahiri, muhkemin dı- 
şında bırakır ve onu müteşâbihe dâhil eder. Tercihe şayan (râcih) manasının 
dışındaki manaya ihtimali, zayıf bir ihtimaldir. Onun açıklığını da kapalılığını 
da etkilemez. 


İkinci görüş (Ehi-i sünnete nisbet edilen görüş) âyetin aksinedir. Gizli/ka- 
palı olan birçok şeyi muhkeme dâhil eder. Müteşâbihi sadece gizli bir hususa 
hasreder. O zaman tercihe şayan ve Râzi'nin de benimsediği görüşe oranla, 
muhkemin tarifinde ağyarını mâni” olmayan, müteşâbihin tarifinde de efradı- 
nı câmi olmayan bir durum olur. 


Hanefilere nisbet edilen birinci görüş ise muhkemin tarifini nassa hasre- 
der, müteşâbihin tarifini de Allah'ın, ilmini kendine has kıldığı şeye hasreder. 
Ona ne muhkeme ne de müteşâbihe dâhil olan aracı bir unsur gerekir. Her 
ikisinin tarifi de yine tercih edilen mezhebe göre efrâdını câmi? olmamış olur. 


Diğer Görüşler 
Bil ki bu görüşlerin dışında başka görüşler de vardır: 
1. Onlardan biri şudur: Muhkem, kendisiyle amel edilen şeydir. Müteşâbih 


ise kendisine iman edilen fakat amel edilmeyen şeydir. Suyüti bu görüşü” İk- 
rime, Katâde ve diğerlerinden nakletmiştir. ”! Burada muhkem'in, amel etme 


750 Bu görüşü İbn Ebi Hâtim rivayet etmiş, Suyüti de ondan nakletmiştir. Bk. 
Mu teraku'l-akrân, 1, 137. 

751 İbn Ebi Hatim, Avfi kanalıyla İbn Abbâs'tan şunu nakletmiştir: “Muhkeme 
inanırız, onunla mükellef oluruz. Müteşâbihe iman ederiz, onunla mükellef 
olmayız. Onun tamamı Allah'tandır.” Aynı zamanda Hz. Âişe'den de şunu rivayet 
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yönünden olmasına, müteşâbihin de akaid yönünden olmasına dair bir kasr 
(sınırlama) vardır. Her ikisinde de sözü bu tarzda mutlak olarak (kayıtsız- 
şartsız) kullanmak doğru değildir. Eğer onlar muhkemle, manası belirle- 
nerek (tam tespit edilerek) elde edilen açık şeyi, müteşâbihle de manasını 
tespit etmeksizin (tam belirlemeksizin) kendisine iman etmeyi gerektiren 
gizli bir şeyi kastetmiş olurlarsa, biz de deriz ki: Eğer bunu kastetmişlerse 
bu ibare bu maksadı ifade etmede yetersizdir. Bundan kastedilen şey onu 
söylemeye yetmez. 


2. Onlardan biri de şudur: Muhkem, manası anlaşılandır. Müteşâbih ise 
bunun aksinedir. Namazların (rekât) sayıları, orucun Şabân ayma değil de Ra- 
mazan ayına has kılınması gibi.”? Burada şu vardır: Bu açıklama, manası açık 
olan ve gizli olan her şeyi tam anlamıyla karşılamada yetersizdir. 


3. Onlardan biri de şudur: Muhkem, lafzı tekrar etmeyen, müteşâbih 
ise lafzı tekrar edendir.”? Burada da şu vardır: Bu mana (tekerrür etme) 
müteşâbihe oranla, cumhurun üzerinde durduğu ıstılahtan ziyade lügate 
daha yakındır. Burada gizlilik ve açıklık yönünden değerlendirilen şeyin 
ihmali vardır. 


4. Onlardan biri de şudur: Muhkem, nesh edilmeyen, müteşâbih ise nesh 
edilendir. Burada önceden dikkat çektiğimiz başka bir ıstılah vardır. 


Bu görüşlerin, daha önce verdiğimiz görüşlerden daha zayıf, anlam ve 
önem açısından onlardan daha uzak (daha az dikkate değer) olmasına naza- 
ran, bunları ayrıca zikrettik, onlarla aynı kategori içine sokmadık. 


Her hâlükârda iş kolay ve basittir. Çünkü iş neticede ıstılah veya ıstı- 
laha benzer şeyle alakalıdır. İş gelir ıstılaha, terime dayanır. Istılahta iti- 
raz ve inkâr olamaz.”* Eğer bizim sözümüzde ve Tibi'nin kelamında geçen 


etmiştir: “Onların ilimde derinleşmeleri (rusüh) Kur'ân'ın müteşâbihine iman edip 
onu bilmemeleridir.” Suyüti, Mu Teraku'-akrân, 1, 140. 

752 Bu görüşü de Suyüti, e/-İrkân ve Mu'teraku'l-akrân adlı eserlerinde rivayet 
etmiştir. 

753 Zerkeşi, el-Burhân'da bunun aksini nakletmiş ve demiştir ki: ““Muhkem, lafzı 
tekrar edilen şeydir? denilmiştir.” 

754 Yani ıstılahta darlık ve tartışma olamaz. Aksine her şahıs dilediği ıstılahı kullanır. 
Ancak cumhur arasında şöhret bulmuş konularda uyum ve birlikteliğe dikkat etmek 
daha uygun ve zorunludur. Eyyüb İbn Müsâ el-Hüseyni Ebü”l-Bekâ el-Hanefi (6. 
1094/1683), el-Külliyât, thk. Adnan Derviş-Muhammed el-Mısri, Müessesetü'r- 
Risâle, Beyrut, ts., s. 970. 
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Âl-i İmrân âyetinin tefsiri daha zayıf (mercüh) olan bu görüşlere kolaylıkla 
uyum sağlamasaydı, bunların münakaşası, eleştirisi ve aralarından Râzi'nin 
görüşünü tercih etme hususunda kendimizi yormaz, bu konuya hiç girmezdik. 


TI. MÜTEŞÂBİHİN KAYNAĞI, KISIMLARI VE ÖRNEKLERİ 


Önceki bilgilerden şunu biliyoruz: Müteşâbihliğin kaynağı özet olarak 
Şâri'in sözündeki maksadının kapalılığı/gizliliğidir. Fakat tafsili olarak onun 
lafza yönelik, manaya yönelik, hem lafza hem manaya -birlikte- yönelik ka- 
palılığını zikredeceğiz. 


A. Birinci Bölüm (Lafız Yönünden Müteşâbih) 

Bu, sadece lafızdaki kapalılığa yönelik müteşâbihliktir. Bunun müfred 
(kelime) ve mürekkeb (cümle) tarzında olanları vardır. Müfred olandaki ka- 
palılık/gizlilik bazen kelimenin garipliğinden (iyi bilinmeyişinden), bazen de 
müşterek (farklı anlamlara sahip) oluşundan kaynaklanır. Mürekkeb olanda 
da kapalılık/gizlilik bazen cümlenin kısalığı veya uzunluğu ya da tertibi (di- 
zilişi) açısından olabilir. 

Kelimenin garabeti ve az kullanılışı sebebiyle müfreddeki müteşâbihliğe 
örnek, * “İz 3 is Gs/ve fâkiheten ve ebben” âyetindeki “.-Yi/ebb” kelimesidir. 
Bu, hayvanların otladığı ot, mera anlamına gelir. Delili de bir sonraki “el 
GAY) 3 4SİSizin ve hayvanlarınızın istifade etmesi için” âyetidir. 


Birkaç farklı mana için ortak kullanımı sebebiyle müfreddeki 
müteşâbihliğe örnek: 


sir ko 
“Bunun üzerine, yanlarına gelip sağ eliyle vurdu (kırıp geçirdi)” 


âyetindeki”” “. .5/yemin” lafzıdır. Yani İbrahim derhal kavminin putlarına 
yöneldi, sol eliyle değil de sağ eliyle onlara vurdu, onlara bütün gücü ve 


755 el-Abese 80/31-32. “,.. Meyveler ve çayırlar bitirdik. (Bütün bunlar) sizi ve 
hayvanlarınızı yararlandırmak içindir.” 
756 es-Sâffat 37/93. 
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kuvvetiyle şiddetli bir darbe indirdi. Çünkü iki organdan sağdaki daha güç- 
lüdür. Ya da daha önce yaptığı, Kur'ân'ın da dikkat çektiği yemin sebebiyle 
onlara şiddetle darbe indirdi. Zira o şöyle demişti: 


Sali LİE Sİ dağ GEZİ ÖİV Müz 
“Allah'a yemin ederim ki, siz ayrılıp gittikten sonra putlarınıza kesin- 
- likle bir oyun oynayacağım/onlara bir tuzak kuracağım! ”' Bunların hepsi 
caizdir, geçerlidir. “-,./ Yemin” lafzı hepsinde müşterek (ortak, sesteş) bir ke- 
limedir. i 


İhtisâr (kısaltma) sebebiyle cümledeki müteşâbihliğe örnek şu âyettir: 


LİN ge Şİ YİL UNASE EĞ le Vİ çöl 
“Eğer (kendileriyle evlendiğiniz takdirde) yetimlerin haklarına riayet 
edememekten korkarsanız beğendiğiniz (veya size helâl olan) kadınları 
nikâhlayın... ”8 


Burada murad edilen şeyin kapalılığı sözün kısa ve öz oluşundan mey- 
dana gelmiştir. Aslen söz, “Kendileriyle evlendiğiniz takdirde yetimler hak- 
kında adaletli davranamamaktan korkarsanız onların dışında hoşunuza giden 
kadınlardan nikâhlayın” şeklindedir. Bu da şu demektir: Kendilerine zulmet- 
me endişesiyle yetimlerle evlenmek size güç gelirse önünüzde başkaları var- 
dır. Onlardan size hoş gelenlerle evlenin. Denildi ki: Bir toplum yetimlerinin 
velayetinden dolayı zorluk yaşıyor, zinadan dolayı güçlük çekmiyordu. Yüce 
Allah da bu âyeti indirdi. Bunun manası şudur: Eğer yetimlerin hakkında zul- 
metmekten korkarsanız zinadan da korkun ve onun yerine Yüce Allah'ın size 
imkân tanıdığı evliliği tercih edin ve hanımlardan size hoş gelen iki, üç veya 
dört hanımla evlenin. 


Genişlik ve sözü uzatma (ıtnab) sebebiyle cümledeki müteşâbihliğin ör- 
neği şu âyettir: 


757 el-Enbiyâ 21/57. 
758 en-Nisâ 4/3. 
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“O'nun benzeri gibi olan hiç bir şey yoktur. ”59 Çünkü “kâf” harfi çı- 
karılsa da “:: izi NO» nun benzeri hiçbir şey mi denilse, bu cümle 
dinleyen kişi i için “(aslında öyle olmadığı halde), “s5 2 âlke di NO nun 
benzerinin benzeri hiçbir şey yoktur” anlamına yol ea bu cümleden daha 
açıktır. Burada pek çok anlayışı aşan ince bir dikkat vardır. 


Tertib ve nazmından (söz diziminden) ötürü cümledeki müteşâbihliğin 
örneği şu âyettir: 


İğ Eğe İ İki İğ DESİ ez le İŞİ da 
“Hamd olsun Allah'a ki, O, kuluna (Muhammed'e), kendisinde hiçbir 
(tezat ve) eğrilik bulunmayan dosdoğru Kitab'ı indirdi...”79' Buradaki gizli- 
lik, “kayyimen” kelimesiyle öncesi arasındaki tertipten dolayı meydana gel- 
miştir. Eğer “5 5e yi yi 3 3 L3 Gİ ME ir J ŞO, kuluna e e), 
dosdoğru Kitab'ı indirdi. Onda hiçbir (tezat ve) eğrilik bulundurmadı...” de- 
nilseydi bu da daha açık olurdu. 


Bil ki bu kısmın başı meşhür süre başlangıçları (mukattaa harfleri)dir. 
Çünkü onlardan kastedilen manadaki müteşâbihlik (karışıklık) ve gizlilik hiç 
şüphesiz lafızları yönünden meydana gelmiştir. 


B. İkinci Bölüm (Mana Yönünden Müteşâbih) 

Buradaki müteşâbihlik sadece mananın kapalı (gizli) olmasına yöneliktir. 
Bunun örneği, Allah'ı, kıyametin korkunç sahnelerini veya cennet nimetleri 
ile cehennem azabını vasfetmek üzere Kur'ân-ı Kerim'de bulunan her şeydir. 
Çünkü insan aklı ne Yaratıcı'nın sıfatlarının gerçek hakikatini ne kıyametin 
korkunç hâllerini ne cennet ehlinin nimetlerini ne de ateş halkının azabını 
kavrayabilir. Hissedemediğimiz ve bizde ne benzeri ne türü bulunan bir şeyin 
şekli ruhlarımızda (gönül ve idrak dünyamızda) nasıl yansıyabilir ki? 


Bil ki bu kısmın başında, ilahi sıfatların müteşâbihleriyle ilgili bilinen 
müşkiller vardır. Burada, lafızdaki gariplik ve lafızda bulunan çeşitli manalar 


759 eş-Şörâ 42/11. 
760 Bu âyetteki “Kâf” harfinin konulmasındaki hikmet ve manaya etkisi “Üslübu”l- 


Kur'ân” Bölümünün sonunda etraflıca açıklanacaktır. 
761 el-Kehf 18/1-2. 
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arasındaki iştirak (ortaklık, çok anlamlılık), kısa ve öz anlatım (icâz) ya da 
örneğin uzunca anlatım (ıtnâb) açısından müteşâbihlik ve kapalılık meydana 
gelmemiştir. O hâlde buradaki müteşâbihliğin sırf mana yönünden meydana 
geldiği aşikârdır. 


C. Üçüncü Bölüm (Mana ve Lafız Yönünden Müteşâbih) 


Buradaki müteşâbihlik hem lafza hem de manaya yönelik, ikisiyle birden 
alakası olan şeydir. Bunun örnekleri çoktur. Onlardan biri şu âyettir: 


Ay e Eğl ÖL Bİ az 

“İyi davranış, asla evlere arkalarından gelip girmeniz değildir.” Ger- 
çekten Arapların cahiliyedeki örf ve âdetini bilmeyen kimse bu kutsal metni 
gereği gibi anlayamaz. Rivayet edilmiştir ki: Ensâr'dan bazı insanlar ihram- 
lı oldukları (hacca ve umreye gidip geldikleri) zaman onlardan hiç kimse ne 
herhangi bir duvarın ne bir evin ne de büyük bir çadırın (otağın) herhangi bir 
kapısından girmezdi. Eğer şehir halkından (ehl-i meder) ise evin arkasından 
bir delik açar ve oradan girip çıkardı. Eğer köy ve çöl halkından (ehl-i veber) 
ise çadırın arkasından çıkardı. Bunun üzerine Yüce Allah?ın şu sözü nazil oldu: 


ge DİN İİZ va 3 İZ Uy ie El İĞ OLS ğa 
Oil SİNİ ANIZ li 
“İyi davranış, asla evlere arkalarından gelip girmeniz değildir. Lakin 
iyi davranış, korunan (haramlardan sakınan ve ölçülü giden) kimsenin 


davranışıdır. Öyleyse evlere kapılarından girin, Allah'a karşı gelmekten sa- 
kının ki umduğunuza kavuşasınız. 78 


Bu âyetteki kapalılık, ihtisar (öz anlatım) sebebiyle lafza yöneliktir. Eğer 
söz uzatılsaydı “Hac ve umre sebebiyle ihramlı olduğunuz zaman evlere ar- 
kalarından gelip girmeniz asla iyi bir davranış değildir” denilirdi. Kapalılık 
aynı zamanda manayla da alakalıdır. Çünkü bu metin farz-ı muhal, gördüğün 
gibi uzatılsa bile bunun yanında mutlaka Arapların cahiliye dönemindeki örf 
ve âdetini bilmek de gerekirdi. Aksi hâlde bu metni anlamak yine zorlaşırdı. 


762 el-Bakara 2/189. 
763 el-Bakara 2/189. 
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IRâğıb'a Göre Müteşâbih Çeşitleri) 
Râğıb el-İsfehâni, e/-Müfredât fi Garibi'-Kur'ân'“ adlı eserinde şöyle 
demiştir: 


Müteşâbih özet olarak üçtür: 


afı em Lafız Hem 
Yönünden Yönünden Mana Yönünden 


A. Birincisi: Lafız Yönünden: Bu, iki çeşittir: 


1. Müfred Lafız/Kelime Yönünden 


a. Gariplik Yönünden: Örnek: “; 3 isi 3 /Ve fâkiheten ve ebben” 
âyetindeki “YVebb” kelimesi” ile “öö z gl | Bunu haber 
alan putperest halk) telaşla ve süratle koşarak İbrahim'e geldiler”6 
âyetindeki “5 > /yezifün” kelimesidir. 


b. İştirâk Yönünden: Örnek: “El, güç, kuvvet ve destek...” anlam- 
larına gelen “W/yed” kelimesi ile “özel ii yö ii gd i /Bunun üzerine 
yanlarına gelip sağ eliyle vurdu (kırıp geçirdi)” âyetindeki"0” “üm 
yemin” lafzıdır. i 


2. Mürekkeb Lafız/Cümle Yönünden 


a. Sözün Kısalığı Yönünden: İhtisâr sebebiyle cümledeki müteşâbihliğe 
örnek şu âyettir: 


764 Râğıb, Müfredâr, s. 373-374. - 

765 Bu, hayvanların otladığı ot, mer'â anlamına gelir. Delili de bir sonraki “cla 
İY sr âyetidir: “...Meyveler ve çayırlar bitirdik. (Bütün bunlar) sizi ve 
hayvanlarınızı Saratlandizmak içindir.” el-Abese 80/31-32. 

766 es-Sâffât 37/94. 

767 es-Sâffât 37/93. 


404 MENÂHİLU'L-IRFÂN 


gb ASİ AŞİ âile. Vİ çiğ öfa 


“Eğer (kendileriyle evlendiğiniz takdirde) yetimlerin haklarına riayet 
edememekten korkarsanız, beğendiğiniz (veya size helâl olan) kadın- 
ları nikâhlayın... 7“ 


b. Sözün Uzunluğu Yönünden: Genişlik ve sözü uzatma sebebiyle 
cümledeki müteşâbihliğin örneği şu âyettir: 


a e m 
gokaliS$ “0 
gi Şe 

z 


“O'nun benzeri gibi olan hiç bir şey yoktur.” Çünkü “kâf” harfi çı- 
karılıp “£*,3 zall YO nun benzeri hiçbir şey yoktur...” denilse, bu, 
dinleyen işi için bu cümleden daha açıktır.” 


c. Sözün Tertibi ve Nazmı Yönünden: Tertib ve nazmından (söz dizi- 
minden) ötürü cümledeki müteşâbihliğin örneği şu âyettir: 
# pi v 5 - © p - ye 5 , o 
la Eğe İldiz GERİ e le İZİ gla as 
“Hamd olsun Allah'a ki, O, kuluna (Muhammed'e), kendisinde hiçbir 
(tezat ve) eğrilik bulunmayan dosdoğru Kitab'ı indirdi...”7' Bunun 
takdiri “U 5e yi Ja gi yi Li SE ee pir J Vo, kuluna (Muhammed” 9: 


dosdoğru kitabı indirdi. Onda hiçbir (tezat ve) eğrilik bulundurmadı.. 
şeklindedir. 


B. Mana Yönünden Müteşâbih: Bu iki türdür. 

1. Yüce Allah'ın Sıfatları 

2. Kıyametin Sıfatları 

Gerçekten bu sıfatlar (özellikler) algılanamaz, bizim için hayal edile- 


mez. Çünkü bizim içimizde hissetmediğimiz veya kendi cinsinden bir 
benzeri olmayan bir şeyin sureti meydana gelmez. 


768 en-Nisâ 4/3. 

769 eş-Şürâ 42/11. 

770 Bu âyetteki “Kâf” harfinin konulmasındaki hikmet ve manaya etkisi “Üslübu”!- 
Kur'ân” Bölümünün sonunda etraflıca açıklanacaktır. 

771 el-Kehf18/1-2. 
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C. Hem Lafız Hem Mana Yönünden: Bu da beş türdür: 


1. Kemmiyet/Nicelik/Sayı Yönünden: Umum ve husus gibi. Örneğin; 
“SAĞ LİĞEMüşrikleri öldürün...” 


2. Keyfiyet'Nitelik/Derece Yönünden: Vucüb ve mendubluk gibi. Ör- 
neğin; “ELLİ Ne S bul Sö/Beğendiğiniz(veya size helâl olan) ka- 
dınları nikâhlayın...”” (Bu âyetteki “nikâhlayın, evlenin” emri acaba 
farz veya vacip mi yoksa mendübluk ve mübâhlık mı ifade eder? Yani 
mutlaka evlenin mi yoksa evlenebilirsiniz mi demektir?) 


3. Zaman Yönünden: Nâsih-mensüh gibi. Örneğin; “sü 5 al |,âW/ 
Allah'a karşı gelmekten nasıl sakınmak gerekirse öylece sakının!... ”74 


4. Mekân Yönünden ve Âyetlerin İndiği Ortam Açısından: Örne- 
Bin; “u, yi e DİN ii öl 2 iyiyi davranış, asla evlere arkala- 
rından gelip girmeniz değildir... ”S âyetiyle “ “isil ci 5343 3 Kel e) 
(Haram ayları) ertelemek, sadece kâfirlikte ileri gitmektir... 2118 âyeti 
gibi. Arapların cahiliye dönemindeki adetlerini bilmeyen kişi bu âyetin 
tefsirini kolay anlayamaz. 


5. Şartlar Yönünden: Fiilin kendisiyle sahih veya fâsid olduğu (sıh- 
hat ve fesat gibi ) şartlar açısından. Namazın ve nikâhın şartları gibi. 
Bu özet iyi düşünülüp algılandığı zaman müteşâbihin tefsirine dair 
müfessirlerin zikrettiklerinin tamamının bu taksimatın dışına çıkma- 
yacağı bilinir. 


772 et-Tevbe 9/5. 
773 en-Nisâ 4/3. 
774 Âli İmrân 3/102. Bu âyetin, “sakiz Vanlı KESKİ u 4 G/Onun için gücünüz 


yettiği kadar Allah'a karşı gelmekten, haramlara girmekten sakının, dinleyin, 
itaat edin...” (et-Tegâbun 64/16) âyetiyle nesh edildiği söylenmiştir. Nesh 


konusunda ayrıntısı geçmiştir. 


775 el-Bakara 2/189. 
776 et-Tevbe 9/37. Bu âyeti daha iyi anlamak için öncesindeki 9/36. âyet ile bu âyetin 
tamamını ve sebeb-i nüzülünü bilmek gerekir. Ayetin devamı da şöyledir: 


« 
... 


Çünkü onunla, kâfir olanlar saptırılır. Allah'ın haram kıldığının sayısını bozmak 
ve onun haram kıldığını helâl kılmak için (haram ayını) bir yil helâl sayarlar, 
bir yıl da haram sayarlar. (Böylece) onların kötü işleri kendilerine güzel 


gösterilmiştir. Allah kâfirler topluluğunu hidayete erdirmez.” 
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Bu, güzel bir sözdür. Ancak birkaç noktada bazı hususlar, bir kısmında 
bazı problemler vardır. 


IV. MÜTEŞÂBİHİN ÇEŞİTLERİ 


Önceki üç türün ışığı altında biz de müteşâbihleri şu kısımlara ayırabiliriz: 


A. Birinci Tür: Beşerin hiç birinin ulaşamayacağı şeyler. Örneğin; Yüce 
Allah'ın zatını ve sıfatlarının gerçek mahiyetini bilmek gibi. Kıyametin za- 
manını ve buna benzer, Allah'ın kendine has kıldığı bilgiler gibi: 


es 3 3 5 ass AY Gal Vİ güz bile 
“Gaybın anahtarları Allah'ın yanındadır; onları O'ndan başkası bil- 
mez. O, karada ve denizde ne varsa bilir.” 


BA Lİ yl ağ Yİ a gz EİN İğüş AZN gile sie dl öl 
3 İRAN) bi 23 öl li ağlar E.S 
“Kıyamet vakti hakkındaki bilgi, ancak Allah'ın katındadır. Yağmuru 
O yağdırır, rahimlerde olanı O bilir. Hiç kimse yarın ne kazanacağını bi- 


lemez. Yine hiç kimse nerede öleceğini bilemez. Şüphesiz Allah, her şeyi 
bilendir, her şeyden haberdardır. ”8 


B. İkinci Tür: Her insanın araştırıp okuma yoluyla bilebileceği şeyler. 
Daha önce geçen icmâl (özetleme), bast (genişletme, uzun anlatım) ve tertip 
(cümlenin dizilişi) gibi hususlar nedeniyle müteşâbihliğin (karışıklığın) mey- 
dana geldiği müteşâbihler gibi. 


C. Üçüncü Tür: Âlimlerin hepsi (amme) değil de seçkin bir kısmının 
(havass) bilebileceği şeyler. Allah'ın Kitabı'nı derinden derine düşündükleri 
zaman kalpleri duru, lekesiz olan (ehl-i safa) ve dinde otoriter (ictihad ehli) 
olanların kalplerine dolup taşan yüce manalardan bunun örnekleri çoktur. 


777 el-En'âm 6/59. Ayrıca bk. Lokmân 31/34; ez-Zümer 39/63; eş-Şürâ 42/12. 
778 Lokmân 31/34. 
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Râğıb “Müteşâbih üç türdür” demiştir:”” 


A. Birincisi (Mutlak Müteşâbih): Buna vâkıf olmanın, bunu bilmenin 
imkânı yoktur. Kıyametin zamanı, Deccâl'in çıkışı vs. 


B. İkincisi (İzâfi Müteşâbih): Garib lafızlar ve kapalı hükümler gibi in- 
sanın bilebileceği şeyler. 


C. Üçüncüsü (İkisi Arasında Olan Müteşâbih): İlimde derinleşen ba- 
zılarına (râsihün) özel olup diğerlerine gizli kalan hususlar. Bu râsihundan 
biri İbn Abbâs olup Peygamber sallallahu aleyhi ve sellem'in şu hadisiyle 
kendisine işaret edilmiştir: “A/lah'ım! Onu dinde fakih kıl ve ona te'vili 
öğret!” 


V. MÜTEŞÂBİHİN FAYDA VE HİKMETLERİ 


Müteşâbihin üç tür olduğunu anladık. Burada sana şunu ilave etmek iste- 
riz: Şâri'in onları zikretmesinde bu tür müteşâbihlerin bir hikmeti hatta hik- 
metleri vardır: 


A. Birinci Newi: Yüce Allah'ın, bilgisini kendine has kıldığı (mutlak 
müteşâbih) türünde bize beş hikmet gözükmektedir: 


1. Yüce Allah'ın, her şeyi bilmeye güç yetiremeyen bu insana rahmet 
ve merhameti. Rabbi dağa tecelli ettiği zaman onu paramparça etmiş, Hz. 
Musa düşüp bayılmıştı.”5! Ya Yüce Allah zatıyla ve gerçek sıfatlarıyla in- 
sana tecelli etseydi (açıkça her şeyi ortaya dökseydi) durum nasıl olurdu? 
Bu açıdan, insanlar tembellik göstermesinler ve kıyamete her an hazırlan- 
maktan geri durmasınlar, korku ve endişe onları kırıp geçirmesin diye sırf 
onlara acıdığı için, Yüce Allah kıyametin bilgisini insanlar için gizli tutmuş- 
tur. Eğer kesin bir şekilde kıyametin kendilerine ne kadar yakın olduğunu 
kavramış olsalardı hâlleri nice olurdu! İşte bu tür nedenlerden dolayı, keyifli 
ve neşeli, rahat bir ömür yaşasınlar diye Yüce Allah kullarının ecellerine 


779 Râğıb, Müfredât, s. 374. 

780 Buhâri, Vudü 19; Müslim, Fezâilu's-Sahâbe 138; Ahmed İbn Hanbel, Müsned, |, 
266,314, 328, 335. 

781 el-A'râf 7/143. 
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dair bilgiyi onlara gizli tutmuştur. O, ne yüce hikmetli bir ilahtır ne kadar da 
rahmet ve merhamet sahibidir! 


2. “İnsanlık, sadık'ın haberine güvenerek gayba iman edecek mi et- 
meyecek mi?” diye imtihan ve ibtila/smanma, denenme. Hidayete erenler 
manayı kesin ve açık bir şekilde bilmeseler de “O'na iman ettik” derler. 
Kalplerinde hastalık olanlar, o Rablerinden gelen bir hak olduğu hâlde onu 
“ inkâr ederler, fitne arzusuyla ve toptan dinden çıkmak için onun müteşâbih 


olanına tabi olurlar.”*? 


3. İnsanların (avam-havas) farklılığına göre hitap etmek: Fahreddin er- 
Râzi şu sözüyle bunu zikretmiştir: “Kur'ân, avam-havas (câhil-âlim) bütün 
insanlar için bir daveti ihtiva etmektedir. Avam?'ım karakteri, işlerin çoğunda 
hakikatleri idrak etmekten kaçınır. Bundan dolayı daha başlangıçta avamdan 
biri, cisim olmayan, mekân tutmayan ve işaretle gösterilmeyen bir varlıktan 
haber verildiğini duyduğunda, bunun aslında olmadığını, “yok? olduğunu 
zanneder ve böylece ona kulak asmaz. O hâlde en faydalı olan şekil, avama, 
hayal ve tasavvur ettikleri şeylerin bir kısmına uygun düşecek ifadelerle hi- 
tap edilmesidir. Bu ifade tarzının, işin asıl hakikatine (açık gerçeğe) delâlet 
eden unsurlarla karışık olması (onları da ihtiva etmesi) gerekir. Birinci kı- 
sım -daha işin başında avama hitap edilen şeyler- müteşâbihat türünden; 
ikinci kısım -işin sonunda avam için anlaşılan, açık gerçekten ortaya çıkan- 
da muhkem babından olmuş olur.”* Bu hikmet ilâhi sıfatların müteşâbih 
kısmında çok açık ve nettir. 


4. İnsanın kabiliyeti ne kadar büyük olursa olsun, ilmi ne kadar çok olur- 
sa olsun, ona acziyetini ve cehaletini belgelendirmek, Yüce Allah'ın harika 
gücünü göstermek. İlmi açıdan her şeyi tek başına kuşatan yegâne zat O'dur. 
Mahlükatın tamamı O'nun ilminden O'nun dilediğinin dışında bir şey elde 
edemez. Burada kul boyun eğer, ürperir, O'nun azameti karşısında alçalır, 
sakinleşir, teslim olur ve daha önce meleklerin söylediği şu sözü söyler: 


782 Âl-i İmrân 3/7. 
783 Râzi, Mefâtihu'-gayb, VU, 142. 
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ŞE ŞEİ EN ESİ Sİ) BİG Yİ de V li 
“Ya Rab! Seni noksan sıfatlardan tenzih ederiz. Sen yücelerden yüce- 


sin. Senin bize öğrettiklerinden başka bizim hiçbir bilgimiz yoktur. Şüphesiz 
alim ve hakim (her şeyi bilen, hüküm ve hikmet sahibi) olan ancak sensin. ”** 


Biri şunu söylemiştir: “Beden, ibadeti yerine getirmekle imtihanda ol- 
duğu gibi akıl da müteşâbihin gerçekliğine inanmakla intihandadır. Bu, tıpkı 
şuna benzer: Bir hekim (bilge), herhangi bir kitap yazdığı zaman, öğrenci- 
si hocasına boyun eğme durumunda kalsın diye onda zaman zaman kısa ve 
öz anlatımlar yapar. Yine bir kral, sırrını kavrayan kişiye ayrıcalık tanıması 
için kendine has bir nişane (parola) edinir.” Denildi ki: “Eğer vücudun en 
değerlisi olan akıl imtihan edilmeseydi âlim ilmin şaşaası içinde inat üzere 
devam ederdi. Böylece müteşâbihlerle imtihan sayesinde kulluk tevazuuna 
alışmaya çalışır. Müteşâbih, aklın tam bir teslimiyetle, kusurlarını itiraf ede- 
rek Yaratıcısına boyun eğme konumudur. Bundan dolayı, kalpleri eğri olup 
yoldan sapanları, iğnelemek ve ilimde derinleşenleri övmek i için ilgili âyeti 
yani “lgili ?sİ3 MESİ e! GA ÜS Sİ EN uya di gal 5/0, sana 
Kitab'ı indirendir. Ondaki âyetlerin bir kısmı muhkemdir ki onlar Kitab'ın 
anasıdır. Diğerleri de müteşâbihtir? âyetini “İY Pi zl YI si uy/(Bu ince- 
liği) ancak aklıselim sahipleri düşünüp anlar ”* ifadesiyle bitirmiştir. Yani 
düşünüp anlamayan, öğüt almayan ve nefsâni arzularına karşı direnemeyen 
kişi akıl sahiplerinden değildir. Bundan dolayı ilimde derinleşenler (tâsihün) 
şöyle demişlerdir: 


EĞİ Eİ Sİ s5 İİ Laz Ek iii YE 


“Onlar şöyle yakarırlar:) Rabbimiz! Bizi doğru yola ilettikten sonra 
kalplerimizi eğriltme. Bize tarafından rahmet bağışla. Lüffu en bol olan 
sensin. 9 İşte böylece onlar, nefsâni sapıklıktan dolayı ona sığındıktan sonra 
ledünni ilmin inmesini isteyerek Yaratıcılarına boyun eğdiler.” 


5. Yine Fahreddin er-Râzi'nin şu sözüyle anlatmış olduğu şeydir: “Eğer 
Kur'ân'ın tamamı muhkem olsaydı bir mezhebin dışındakilere uygun olmaz, 
sadece bir mezhebe uygun olurdu. Bu da açıkça o mezhebe muhalif olan tüm 


784 el-Bakara 2/32. 
785 Âl-i İmrân 3/7. 
786 Âli İmrân 3/8. 
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mezhepleri iptal etmiş olurdu. Bu, diğer mezhep sahiplerini, ona bakıp in- 
celemekten nefret ettirir, ondan uzaklaştırırdı. Fakat Kur'ân'da müteşâbih 
ve muhkemin bulunması sebebiyle her mezhep sahibi onda kendi mezhebini 
destekleyecek şeyi bulmaya çalışır, böylece de onu araştırıp incelemek Z0- 
runda kalır, Onu iyice inceleyip derinlemesine araştırınca (muhkem âyetler, 
müteşâbih olanların müfessiri olur. Böylece de) bâtıl yolda olan bu yanlışın- 
dan kurtulup hak ve hakikate erişebilir.”787 


Bu beş hikmete “Fevatihu's-Suver/Sürelerin Başlangıçları ve Bunlarla 
İlgili Şüphelerin Giderilmesi”ni anlatırken zikrettiklerimiz de ilave edilebilir. 


B ve C. İkinci ve Üçüncü Müteşâbih Türü: Bu türün (izâfi müteşâbihin) 
zikrinde ve Kur'ân'ın bunu içermesinde de bize beş hikmet gözükmektedir: 


1. Kur'ân'ın icazını gerçekleştirmek. Çünkü müteşâbihliğe götüren bir 
kapalılık/gizlilik gibi her şeyin onun belağatine ve beyan tarzında en yüce 
noktaya varmasında büyük bir etkisi vardır. Biz bunu açıklamaya kalkışsak 
buradaki durumumuz buna elvermezdi. Yine genel olarak bu alandan çıkar 
belağat ilimleri sahasına; onların ihtiva ettiği icâz (öz anlatım), ıtnab (uzun- 
ca anlatım), eşitlik (mana-lafız dengesi), takdim, tehir, zikr, hazf, hakikat ve 
mecâz gibi konuların özelliklerine ve sırlarına dalardık. 


2. Kur'ân'ın hıfzını ve muhafazasını kolaylaştırmak. Çünkü onun kapa- 
lılığı gerektiren yönlerine dair ihtiva ettiği her şey kelamın aslından elde edi- 
lenlere ilave birçok manayı göstermektedir. Bu pek çok ikincil manaları lafız- 
larla ifade etmiş olsaydı Kur'ân-ı Kerim geniş ciltlere ulaşırdı. O zaman da 
onu hıfz etmek (ezberlemek) ve muhafaza etmek (korumak) imkânsızlaşırdı: 


Be 3 5 ES ASİ İS İİİ 5 İS İle İOS 
VEN alla 


.. 


“De ki: Rabbimin sözlerini yazmak için bütün denizler mürekkep ol- 
saydı hatta onun bir mislini de takviye gönderseydik, bu denizler tükenir, 
Rabbimin sözleri yine de bitmezdi. 7788 


787 Râzi, Mefâtihu'-gayb, VT, 142. 

788 el-Kehf 18/109, Ayrıca bk. Lokmân 31/27. âyet: «all BRA va yasi çil 3 
pk S8 al) WE 4) GS dai İİ Ağla oni a öl) Eğer Allah'ın kelimelerini 
yazmak üzere, dünyadaki bütün ağaçlar, kalem olsaydı ve denizlere de yedi deniz 
daha katılıp bütün onlar da mürekkep olsaydı, bunlar tükenir yine de Allah'ın 
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Böylece okuyucu Kur'ân'ın inceliği ve yüce uslübundan dolayı kendisini 
okumaya teşvik eden, onu ezberleyip korumaya sevk eden bir harika cazibeyi 
ve lezzeti kavramış olur. 


3. Fahreddin er-Râzi'nin şu sözüyle zikrettiği husustur: “Müteşâbihler var 
olduğu zaman hakka ulaşmak daha zor ve meşakkatlidir. Meşakkatin fazla olu- 
şu da sevabın fazla oluşunu gerektirir. Yüce Allah “Li; 3 EE | DE dl çi i 
o pe çi 33 si lal Sili al Mes Yoksa Allah içinizden cihad edenleri belli 
etmeden, sabredenleri ortaya çıkarmadan cennete gireceğinizi mi sandınız?” 
buyurmuştur.” 


4. Yine Fahreddin er-Râzi'nin şu sözüyle zikrettiği husustur: “Kur'ân'ın 
muhkemi ve müteşâbihi kapsamasıyla onu inceleyen kişi, kıyas ve istidlâle 
yardımcı olacak tarzda lügat, nahiv, usül-ü fıkıh gibi birçok ilmi elde etmek 
zorunda kalır. Böylece müteşâbihin varlığı birçok ilmin elde edilmesine vesi- 
le olmuştur.”?! 


ŞALI 


5. Yine Fahreddin er-Râzi'nin şu sözüyle zikrettiği husustur: “Kur'ân'ın 
muhkemi ve müteşâbihi içermesiyle onu inceleyen kişi akli delillere başvur- 
mak zorunda kalır. Böylece taklit karanlığından kurtulur. Bunda aklın işlevini 
geliştirmek ve onu gerekçelendirmek vardır. Eğer tamamı muhkem olsaydı 
insanlar akli delillere ihtiyaç duymazlardı ve akıl ihmal edilmiş olurdu.” 


Yorum ve Değerlendirme 

Birinci türün bazı hikmetleri burada (II. ve TI. Bölümde) değerlendirile- 
bildiği gibi bu hükümlerden bazıları da birinci türde değerlendirilebilir. Fakat 
bu biraz zorlama bir şey olur. Biz bu tür bazı hikmetlerin ancak müteşâbihlerin 
özel bazı türlerinde meydana gelebileceğine dair senin de riayet etmen gere- 
ken şeylere riayet ettik. Fakat yekun (bu hikmetlerin tamamı) yekunda (müte- 
şabihlerin tamamında) gerçekleşir. Bu sunumun doğru olması için bu yeterli- 
dir. Sen de bununla yetin ve bunu değerlendir (yorumla, dikkate al). Başarıya 
ulaşmak ancak Yüce Allah'ın yardımıyla olur. 


sözleri tükenmezdi. Allah, öyle aziz, öyle hakimdir (üstün kudret, tam hüküm ve 
hikmet sahibidir).” 

789 Âl-i İmrân 3/142. 

790 Râzi, Mefâtihu 'I-gayb, VI, 141. 

791 Râzi, Mefâtihu'i-gayb, VW, 141. 

792 Râzi, Mefâtihu'i-gayb, VT, 141. 
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VI. İLÂHİ SIFATLARIN MÜTEŞÂBİHİ 


Müteşâbihlerin farklı türleri bir araya getirdiğini öğrendik. Burada onla- 
rın aralarından, haklarında çok şey söylenen iki türü ilave olarak sana anlata- 
lım. Bunlardan; 


yk - çö pi ve bunlara benzer “Fevatihu's-Suver.”” Bu konuda bu 
kitabın birinci cildinde, yedinci bölümde yeteri kadar söz söyledik. 


2. Yüce Allah hakkında vârid olan müşkil âyetler. Bunlara “Sıfat Âyetleri” 
veya “Müteşâbihu”s-Sıfât” da denilir. İbnu'i-Lübbân”” adlı âlimin bu konuda 
Reddü”1- Müteşâbihât ile'1-Âyâti'1-Muhkemât”9 adını verdiği bir eseri vardır. 
Örneğin; “47521 li ue GEŞMRahmân Arş'a istiva etti”* âyeti vb. Hiç 
şüphesiz bu konuda lehte ve aleyhte çok söz söylendiği için o, bu türü özel 
olarak ele aldı ve bu konuda özel bir eser yazdı. Ayrıca bu hususta eski ve yeni 
(klasik ve modern) birçok âlimin çıkmaza girdiği bir fitne vardır. 


A. Sıfatların Müteşâbihine Dair Doğru Görüş 


Yüce Allah sevaplarını bol eylesin! Âlimlerimiz bu müteşâbihlere dair üç 
konuda ittifak etmişler, bunların dışındaki hususlarda ise ihtilaf etmişlerdir. 


I. Şu hususta ittifak etmişlerdir: Bunları imkânsız olan zahiri manaların- 
dan başka bir anlama yorumlamak ve bu zahiri anlamların asla Şâri'in mura- 
dı olmadığına inanmak. Bu zahiri anlamlar kesin delillerle geçersiz iken ve 
bizzat Şâri'in kendisi tarafından muhkem âyetlerde bu bildirilmiş bir şey iken 
nasıl olsun ki? 


29 


793 Bazı sürelerin başlangıçlarında bulunan ve “hurüf-u mukattaa”” denilen kesik 
harfler. 

794 Muhammed İbn Ahmed Abdulmü”min ed-Dimeşki, Arap ulemasından bir müfessir. 
741/1340 yılında vefat etmiştir. 

795 Türkçe'ye “Müteşâbih Âyetlerin Muhkem Âyetlere Arzı” veya “Muhkem 
Âyetlerin Işığında Müteşâbihlerin Anlaşılması” şeklinde çevrilebilir. 

796 Tâhâ 20/5. Yüce Allah'ın sıfatlarına dair müteşâbih âyetlerle ilgili ayrıca bk. Âl-i 
İmrân 3/28; el-En'âm 6/59, 61, 158; en-Nahl 16/33, 50; Tâhâ 20/39; ez-Zümer 
39/56, 67; el-Fetih 48/10; er-Rahmân 55/27; el-Fecr 89/22. 
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2. İslâm'ı savunmak bu müteşâbihlerin yorumlanmasına bağlı olduğu za- 
man, işi karıştıran şüphecilerin şüphelerini giderecek ve İslâm'a dil uzatanla- 
rın eleştirilerini reddedecek tarzda bunların te'vili gerekir. 


3. Eğer müteşâbihin yakın anlamla anlaşılan tek bir te'vili varsa o konuda 
görüş belirtmek icma ile vacib olur. Bunun örneği yi Ula Sv gay Ner- 
de olursanız olun O sizinle beraberdir... 97 âyetidir. Bizzat Yüce Allah'ın 
mahlükatla birlikte olması kesinlikle imkânsızdır. Bundan sonra bu âyetin tek 
bir te'vili (yorumu) vardır. O da ilim, işitme, görme, kudret ve irade yoluyla 
onları kuşatıp onlarla beraber olmasıdır. 


Bunun ötesinde âlimlerin ihtilafları ise üç farklı görüş üzerinde cereyan 
etmiştir: 


1. Birinci Mezhep: Selef/Mufavwvide Mezhebi 


Bunlar, Yüce Allah'ı bu tür âyetlerin imkânsız olan zahiri manalarından 
tenzih ettikten sonra bu müteşâbih âyetlerin manalarını sadece Allah'a bıra- 
kırlar. Bu mezheplerine de iki delil getirirler. 


a. Akli delil: Bu müteşâbih âyetlerin maksadı ancak dil kurallarına ve 
Arapların kullanımlarına göre belirlenir. Bu da sadece zan ifade eder. Hâlbuki 
Allah'ın sıfatları zannın yeterli olmayacağı inanç esaslarındandır. Hatta on- 
larda yakin (şüphesiz inanç) olması gerekir. Buna ulaşma imkânı da yoktur. 
O hâlde biz burada durmalıyız ve murad edilen manayı belirlemeyi Alim ve 
Habir olan Allah'a havale etmeliyiz. 


b. Nakli delil: Burada birçok örneğe dayanmaktadırlar: 


Bunlardan biri, daha önce geçen Hz. Âişe hadisidir. Orada şu ifade vardır: 
“Kur'ân'ın müteşâbih âyetlerine tabi olanları gördüğünüz vakit bilin ki on- 
lar Allah'ın âyette haber verdiği kimselerdir, onlardan sakının. ”* 

Onlardan biri, Taberâni'nin, e/-Mu'cemü'/-Kebir adlı eserinde Ebü 
Mâlik el-Eş'âri'den naklettiği rivayettir. O, Peygamber sallallahu aleyhi 
ve sellem'in şöyle buyurduğunu işitmiştir: “Ümmetim hakkında üç şeyin 
dışında endişe etmiyorum. Malları çok olur da birbirlerine haset ederler 


797 el-Hadid 57/4. 
798 Buhâri, Tefsiru Süre 3 (1); Müslim, İlim 1; Ebü Dâvud, Sünne 2; Dârimi, 
Mukaddime 19. 
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ve bu uğurda çarpışırlar. Kitap kendilerine açılır da onun te'vilini arzula- 
mak üzere mü'min onu alır. “Hâlbuki Onun tevilini ancak Allah bilir. *9 


Onlardan biri, İbn Merdüye'nin, babasından, onun dedesinden, onun da 
Allah Rasülü sallallahu aleyhi ve sellem”den naklettiği hadistir: “Kur'ân, bir 
kısmı bir kısmını yalanlamak üzere inmemiştir. Ondan anladığınız kısmıyla 
amel edin, müteşâbih (size göre karışık ve kapalı) olana da iman edin!” 


Onlardan biri, Dârimi”nin, Süleyman İbn Yesâr'dan naklettiği şu rivayet- 
tir: İbn Sabiğ#”! denen bir adam Medine'ye geldi ve Kur'ân'ın müteşâbihinden 
sormaya başladı. Bunun üzerine Hz. Ömer haber gönderip onu yanına çağırttı 
ve kendisi için hurma dalları hazırladı. Ona “Sen kimsin?” diye sordu. O da 
“Ben Abdullah İbn Sabiğ'im” dedi. Hz. Ömer o hurma dallarını aldı ve onun 
kafasını kanatmcaya kadar vurdu. Bir başka rivayette de şu vardır: “Onu sır- 
tında yara oluşuncaya kadar dövdü sonra iyileşinceye kadar onu bıraktı. Sonra 
tekrar aynı işe döndü sonra iyileşinceye kadar onu bıraktı. Sonra tekrar aynı 
işe döndü ve onu bu işten vazgeçmeye davet etti. O da “Eğer beni öldür- 
mek istiyorsan güzelce öldür” dedi. Hz. Ömer de ona yurduna gitmesi için 
izin verdi ve Ebü Musa el-Eş'ari*ye, kimsenin onunla oturup kalkmamasını 


799 Âl-i İmrân 3/7. Hadisin tamamı şöyledir: 

“Ümmetim hakkında üç şeyin dışında endişe etmiyorum. Üç husus şudur: 
Malları çok olur da birbirlerine hased ederler (birbirlerini çekemezler) ve bu 
uğurda çarpışırlar. 

Kitap (Kur'ân) kendilerine açılır da mü'min onu alır ve te'vil etmek ister... “... 
Halbuki Onun tevilini ancak Allah bilir...” 

Bilgilerinin sahibini görür de onu zay ederler ve ona aldırış etmezler./İlimleri 
çoğalır da sonra onu kaybederler ve ona aldırmazlar.” Bk. Taberâni, 
Süleyman İbn Ahmed, e/-Mu'cemu'I-kebir, thk. Hamdi Abdulmecid es-Selefi, 
Mektebetü İbn Teymiyye, Kahire 1994, TI, 293. 

800 Suyüti, , Muterakü'l-Akrân fi İ'câzi'l-Kur'ân (İ'câzu'(-Kur'ân ve Muterakü'l- 
Akrân), Dâru”l-Kütübi”l-İlmiyye, Beyrut 1408 h./1988 m., I, 106 (Dokuzuncu İ'câz 
Yönü: Muhkem-Müteşâbih). 

801 Suyüti'nin e/-İkân adlı eserinde öze ol ismi (İbnu Subeyğ) şeklinde gelmiştir. 
Fakat ben Tunus'ta Şeyhulislâm el-Mâliki Muhammed Tâhir İbn Âşür'u bu konuda 
bir düzeltme yaparken gördüm. Ona göre bunun adı Sabiğu İbn Şerik veya İbn Asel 
et-Temimi idi. Tahir İbn Âşür bu düzeltmeden sonra şunu söyledi: “Pek çok insan 
bu ismi tahrif ediyor dât ile (Dubeyğ/a..> şeklinde) söylüyorlar. Kimileri de Ebü 
Dubeyğ diyorlar.” (Müellif Zürkâni). Dârimi'nin Müsned'inde (Mukaddime 19) 
“İbn” lafzı olmaksızın sadece “Sabiğu” şeklindedir. 
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bildiren bir yazı yazdı.*2 Yüce Allah, Hz. Ömer'den razı olsun! Bu rivayet, 
İbnu Sabiğ”'in bu kapıyı açtığım ve Kur'ân'ın müteşâbihlerinin peşine düşe- 
rek fitne kapısını açmaya çalıştığını gösterir. O, bu konuda çok konuşuyor ve 
insanlara rastgele soru soruyordu. 


çi. 


Onlardan biri, İmam Mâlik”ten nakledilen şu hâdisedir. Kendisine > 
ey epi ,Je/Rahmân, Arş'a istivâ etmiştir” âyetindeki “istivâ” kavramı 
soruldu. O şöyle dedi: “İstivâ malumdur, keyfiyeti mechuldür, buna dair soru 
sormak bid'attir. Ben senin sakıncalı bir kişi olduğunu sanıyorum. Onu benim 
yanımdan dışarı çıkarın...” İmam Mâlik, istivânın (oturma, yerleşme, egemen 
olmanın), lügavi konumların gösterdiğine göre açıkça (zahiren) bilinen bir şey 
olduğunu fakat bu zahir mananın asla murad edilmediğini kastetmektedir. Çün- 
kü bu (kelimenin zahiri manada ele alınması) kesin bir delille Yüce Allah için 
imkânsız bir teşbihi (yaratılmışlara benzemesini) gerektirir. “Keyfiyet (bunun 
niteliği, nasıllığı) mechüldür.” Yani Şâri'in bununla neyi kastettiğini belirlemek 
bizim için mechüldür, buna dair herhangi bir delilimiz ve bunu söylemeye yet- 
kimiz de yoktur. “Buna dair soru sormak da bid'attir.” Yani bu muradı (maksa- 
dı) belirlemeye çalışmak, onun Allah'ın koymuş olduğu şer'i kurallardan biri 
olduğuna inanmak bid'attir. Çünkü bu dinde yeni icat edilen bir yoldur, Şâri?in 
bize göstermiş olduğu muhkemâtı öne alıp müteşâbihâta tabi olmamanın gere- 
gine aykırıdır. Mübtedi'nin (bid'atçinin) cezası da kovulmak ve insanları fitne- 
ye düşüreceği endişesiyle onlardan uzaklaştırılmaktan başka bir şey değildir. 
Çünkü o sakıncalı bir adam olup “Ben senin sakıncalı bir kişi olduğunu sanıyo- 
rum, Onu benim yanımdan dışarı çıkarın...” sözünün sırrı da budur. 


İbnu's-Salâh şöyle demiştir: 


“Ümmetin başı ve önde gelenleri bu tarzda geldi geçti. Fakih imamlar 
ve yetkin âlimler bunu tercih etti, hadis âlimleri ve onların ileri gelenle- 
ri buna davet ettiler. Bizim arkadaşlarımızdan hiçbir kelamcı da bundan 
ne kaçınır ne de buna karşı gelir.” 


802 Dârimi, Mukaddime 19. 

803 Tâhâ 20/5. 

804 Menâhil'in, Zümerli tahkikinde muhakkik şu dipnotu düşmüştür: Fe subhanellah! 
Kim demiş ki zahir mana murad edilemez? Asla!Selef âlimleri, dedikleri gibi ve 
kesin bir delille imkânsızı Allah'a gerekli kılmaksızın, Allah için yücelik sıfatını 
ispat hususunda ve Allah'ın Arş'a istiva ettiğine dair icma etmişlerdir. Bu sıfatın 
ispatı için bk. İbn Kudâme, İsbâfu sıfâti'-uluvv; Zehebi, el-Uluvv; İbn Kayyim el- 
Cevziyye, İctimâu'-cuyüşi”l-İslâmiyye; İbn Teymiyye, el-Fetâvâ, XVTL, 373. 
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2. İkinci Mezhep: Halef/Müevviie Mezhebi 


Bunlar da iki gruptur. Bir grup, manayı tespit ederek (belirleyerek), bilin- 
meyen sem'i sıfatlarla müteşâbihleri te'vil eder. Bu sıfatlar Yüce Allah için 
sabit olup belirleme yoluyla bizce bilinen sıfatlara ilave sıfatlardır. Bu görüş 
Ebül-Hasen el-Eş'ari”ye nisbet edilir.*““ Bir diğer grup da müteşâbihleri, an- 
lamı tespit ederek bildiğimiz sıfatlarla veya manalarla te'vil eder. Bu grup, 
bu müteşâbihlerden zahir manası imkânsız olan lafzı, lügat yönüyle caiz 
olan, aklen ve hissi olarak Yüce Allah'a uygun olan bir manaya hamleder. 
Bu görüş İbn Burhân”a80“ ve müteahhirundan bir gruba nisbet edilir. Suyüti 
şöyle demiştir: 


“İmamu”I-Haremeyn bu kanaate (halef mezhebine) sahipti sonra ondan 
döndü ve Nizâmiye Risalesi'nde şunları söyledi: “Din olarak beğendi- 
ğimiz ve akid olarak Allah'a bağlandığımız şey ümmetin selefine uy- 
maktır. Onlar müteşâbihlerin manalarına ilişmeyi bırakarak yükseldiler, 
derece kazandılar.” 


Bu mezhep sahiplerinin varmış oldukları kanaatlerindeki delilleri şudur: 
Matlüb olan (arzulanan) şey, hiç manası olmayacak şekilde lafzı terk etmek 
suretiyle hayreti gerektiren ihmal makamından kaçınıp Şâri'in kelamını düz- 
gün bir manaya hamletmek imkân dâhilinde olduğu sürece lafzı başka bir 
anlama çevirmektir. Hakim ve Alim olan Allah'tan gelen şeylerden (muhkem 
manalardan) istifade ederek ve onu verimsiz, işe yaramaz bir yaşlı makamına 
koyma eyleminden uzak tutarak, metodik araştırma bunun gereğini emret- 
mektedir.!98 


805 Onun bu bâtıl görüşünden Selef-i Sâlihinin görüşüne döndüğü sabittir. Kendisine 
ait el-İbâne adlı kitaba bk. (Zümerli tahkiki). 

806 Ebül-Feth Ahmed İbn Ali İbn Burhân eş-Şâfii, usül âlimi ve e/-Basif ve 'İ-veciz 
adlı kitabın yazarıdır. 520/1126 yılında vefat etmiştir. İbn Burhân te'vil konusunda 
şunu söylemiştir: “Bu iki mezhebin (selef-halef) arasındaki ihtilafın sebebi, 
Kur'ân'da manası bilinmeyen bir şeyin var olup olmama meselesidir. Onlara 
göre bu olabilir. Bu yüzden te'vili engellediler, Allah'ın bildiklerine göre tenzihe 
inandılar.” Suyüti, e/-İfkân, II, 15-16. 

807 Suyüti, e/-İrkân, TI, 15, Mu teraku'l-akrân, 1, 112. 

808 Zerkeşi, e/-Burhân'da (11, 79) şöyle demiştir: “Hz. Ali, İbn Mes'üd ve İbn 
Abbâs kendilerinden te'vil nakledilen kimselerdir. Gazzâli, e:-Tefrika beyne '1- 
İslâmi ve 'z-zendeka adlı kitabında İmam Ahmed İbn Hanbel'in üç yerde te'vil 
yaptığını söylemiştir. Bazı müteahhir âlimleri ise bunu yadırgamışlardır. İbnü”|- 
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3. Üçüncü Mezhep: Orta Yol/Mutavassıta 
Suyüti bu mezhebi nakletmiş ve şöyle demiştir: 


“İbn Dakik el-İd orta yolu tutmuş ve şöyle demiştir: “Te”vil, Arap diline 
yakın olursa reddedilmez. Ya da uzak olursa ona karşı durur, dikkatli 
davranırız. Tenzihle birlikte murad edildiği tarzda manasına iman ede- 
riz. Bu lafızlardan elde edilen, manası Arapların konuşmasından anla- 
şılan zahir mana olursa hiç duraksamaksızın biz de onu söyleriz. Tıpkı 
“al Zİ db SULE 55 YAllah'a yakınlık konusunda kusurlu 
davrandığım için bana yazıklar olsun!... ”* âyetinde olduğu gibi. Biz 
bunu (bu yakınlığı) Allah hakkına ve O'nun için gerekli (vacip) olan 


şeylere hamlederiz.””819 


B. Uygulama ve Örnekleme 

Bu görüşleri (mezhepleri) “551 ii E > JWURahmân, Arş'a istivâ 
etmiştir” âyetine uygulayalım. Şunu söyleriz: Selef ve halefin tamamı 
“Arşa istiva” kavramının, onun üzerine oturmak anlamına geldiğine; yer 
edinmek ve mekân tutmak anlamında bunun imkânsız olduğuna dair ittifak 
etmiştir. Çünkü kesin deliller Yüce Allah'ı yarattıklarına benzemekten veya 
ister yer edineceği bir mekân, isterse başka bir şey olsun herhangi bir şeye 
muhtaç olmaktan tenzih eder. Yine aynı şekilde selef ve halef bu zahir ma- 
nanın asla Allah'ın murad ettiği şey olmadığına dair ittifak etmiştir. Çünkü 
Yüce Allah, mahlükata benzemeyi kendisinden uzak tutmuş ve kendisinin 
onlara karşı ihtiyacının olmadığını (zengin olduğunu) ispat etmiş, * MS e 
Egil O nun benzeri gibi olan hiç bir şey yoktur...792 ve “İİ ZN ZalAllah 


Cevzi, Kâdi Ebü Ya'lâ”dan, İmam Ahmed'in “M7el$ YRabbin(in emri) geldi” (el- 
Fecr 89/22) âyeti hakkında şu yorumunu nakletmiştir: “Bu, O'nun emri gelmiştir 
demekten başka bir şey değildir.» Bunun delili de “45, il y233 çiğ Yİ di) 3... 
Veya Rabbinin gelmesini yahut Rabbinin bazı alâmetlerinin gelmesini...? (el- 
En'âm 6/158) ile “44, #i gi #VVaya Rablerinin emrinin gelmesini...” (en-Nahl 
16/33) âyeti ya da “G5 Aİe$/Rabbinin (azap) emri gelmiştir? (Hüd 11/76, 101) 
âyetleridir.” 

809 ez-Zümer 39/56. 

810 Suyüti, e/-İrkân, HI, 16, Mu teraku'-akrân, 1, 112. 

811 Tâhâ 20/5. 

812 eş-Şürâ 42/11. 
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ganidir, hamiddir (hiç bir şeye ihtiyacı yoktur, bütün övgülere layıktır)” 


buyurmuştur. Eğer “Arş'a istiva” kavramından zahir manayı murad etseydi 
bu bir çelişki olurdu. 


Önce geçen bilgilerden sonra selef ve halef ihtilaf etmiştir. Selefiler 
istivâ manasının belirlenmesini Yüce Allah'a havale etmeyi uygun gördü- 
ler. Kendi nefsine neyi nisbet ettiğini, yine kendine uygun olan şeyin ne 
olduğunu en iyi O bilir. Bu manayı tayin ve tespitte kendilerinin hiçbir de- 
lili de yoktur. Halef ise bunu te'vil etmeyi uygun gördü. Çünkü Allah'ın, 
kullarına anlamayacakları şeyle hitap etmesi alabildiğine uzak bir ihtimal- 
dir. Lügat alanı te'vile imkân tanıdığı sürece te'vil gerekir. Fakat bu te'vil 
konusunda iki gruba ayrıldılar. Eş'arilerin bir grubu manayı belirlemek- 
sizin te'vil eder ve derler ki: “Bu âyetten murad, Yüce Allah'ın, manasını 
tespit etmek üzere bilmediğimiz, istivâ sıfatı denilen sem'i (işitsel) bir 
sıfat ile vasıflandığını ispat etmektir.” Müteahhirundan bir grup ise der ki: 
“Burada istivâ ile murad edilen şey, hiçbir çaba ve gayret, hiçbir zorlama 
olmaksızın elde etmek, ele geçirmek (istilâ) ve galip gelmek, egemen ol- 
mak (kahr) demektir. Çünkü lügat bu manayı da içine almaktadır. Arap 
şairin şu beyti buna örnektir: 


İliie g3 ös ğe di ez eğil 
“Bişr Irak'ı istilâ etmiştir... Kılıçsız ve kan akıtmaksızın...” 


Yani orayı ele geçirmiş, galip gelmiş, idare etmiş ve hükmetmiştir.“* 
İşte böylece bu âyetin anlamı, “Rahmân Arş'ı egemenliği altına almış, 
kudretiyle âleme hükmetmiş, iradesiyle âlemi düzenlemiştir” şeklinde 
olur. İbn Dakik el-İd de yakın görürse bu te'vili söylüyor ve uzak görürse 
duraksıyor. 


813 el-Hac 22/64; Lokmân 32/26; Fâtır 35/15; el-Hadid 57/24; el-Mümtehine 60/6. 
814 Bu tür görüş ve yorumların değerlendirmesi için bk. Zerkeşi, e/-Burhân, LI, 80, 81; 
İbn Teymiyye, e/-Esmâ ve S-sıfât, Tl, 76. İbn Kayyim el-Cevziyye de İctimdu'!- 


cüyüşi'l-İslâmiyye adlı eserinin bazı bölümlerinde “istivâ” kavramının “istilâ” ile 
yorumlanmasını çeşitli açılardan reddetmiştir. 
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Yüce Allah'ın sıfatlarına dair müteşâbih âyetlerle ilgili örnekler: 


lw. so ça 
5 9 29 
“Rabbinin zâtı bâki kalacak. ”*5 


p 

ez İz eh 

7 29 
- 


“(Ey Musa! Sevilmen) ve benim nezaretimde yetiştirilmen için (sana 


kendimden sevgi verdim). ”*'6 


“Allah'ın eli onların ellerinin üzerindedir.” 


a Di gaz EŞ 3 


pap 
pa 


“Gökler O'nun kudret eliyle dürülmüş olacaktır. ”*18 


EB Ör pi O 
“Onlar, üstlerindeki Rablerinden korkarlar.”9 
3 FE 
“Rabbin(in emri) geldi.” 
HEXES| ei e) 
“Gaybın anahtarları O'nun yanındadır.”2! 


Selef âlimleri bunların manalarında Yüce Allab'ı zahiri manalarından 


tenzih ettikten sonra işi tamamen Yüce Allah'a havale ederler. Eş'ariler bun- 
ları, bildiğimiz sıfatlara ilave olan sem”i sıfatlarla tefsir ederler. Fakat onlar 


815 


816 
817 
818 
819 
820 
821 


er-Rahmân 55/27. Ayrıca bk. Âl-i İmrân 3/28; er-Ra'd 13/22; el-Kasas 28/88; el- 
Leyl 92/20. 

Tâhâ 20/39. 

el-Fetih 48/10. 

ez-Zümer 39/67. Ayrıca bk. İbrahim 14/48; el-Enbiyâ 21/104. 

en-Nahl 16/50. Ayrıca bk. el-En'âm 6/61; ez-Zümer 39/56, et-Tahrim 66/6. 

el-Fecr 89/22. Ayrıca bk. el-En'âm 6/158; Hüd 11/76, 101; en-Nahl 16/33. 
el-En'âm 6/59. Ayrıca bk. Lokmân 31/34; ez-Zümer 39/63; eş-Şürâ 42/12. 
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bu sıfatların manalarını belirlemede işi Yüce Allah'a havale ederler. Onlar bir 
yönden te'vilci (müevvile), bir yönden de işi Allah'a havale eden (mufavvi- 
de) grubundan sayılırlar. Müteahhirün (son devir) âlimleri ise “vech” lafzını 
“zât” ile tefsir ediyorlar. “ pir a (Ey Musa! Sevilmen) ve benim ne- 
zaretimde yetiştirilmen için (sana kendimden sevgi verdim)” âyetindeki 
“ayn/göz” kelimesini de Yüce Allah'ın inayeti, denetimi ve güzel bir şekilde 
gözetimi ile Hz. Musa'nın terbiye edilmesine yorumlamışlardır. “Yed” keli- 
mesi kudret, “yemin” kelimesi de kuvvet olarak yorumlanmıştır.33 “Üstün- 
lük” maddi olarak değil de manevi yücelik olarak yorumlanmıştır." “e, 
di > YRabbin(in emri) geldi”5 âyetindeki gelişi de O'nun emrinin gelmesi 
şeklinde yorumlamışlardır. “ EE çi e&s /Gaybın anahtarları O'nun ya- 
nındadır/katındadır 9 âyetindeki “yanında, nezdinde oluş” ise kuşatma ve 
kavrama olarak yorumlanmıştır. Ya da hepsinde buna benzer bir şekilde yo- 
rumlamışlardır. 


C. İrşad ve Uyarı 


Bu asırda bazı insanlar çok aşırı gittiler ve haksız yere ilâhi sıfatların 
müteşâbihlerine daldılar. Müteşâbihlerden bahsederken, onlara dair yorum 
yaparken Yüce Allah'ın izin vermediği bir şeyi getirip ortaya döktüler. On- 
ların bu konularda teşbih ve tenzihe ihtimal veren, küfür ve iman anlamına 
gelebilecek derin, kapalı ve gizli sözleri vardır. Hatta bizzat bu sözlerin ken- 


822 Tâhâ 20/39. 

823 Begavi'nin “şi CAZUYİki elimle yarattığıma secde etmekten seni meneden 
nedir?” (Sâd 38/75) âyeti hakkında şunu söylediği nakledilmiştir: “Allah'ın burada 

“el/yed” kelimesini tesniye/ikil kullanması bunların kudret, kuvvet, güç ve nimet 
olmadığını; bunların Allah'ın sıfatlarından iki sıfat olduğunu göstermektedir.” Bk. 
Zerkeşi, e/-Burhân, TI, 86; Suyüti, el-İtkân, TI, 20, Mu teraku'l-akrân, L, 114. Bu 
kaynaklar Begavi'den bunu nakletmişlerse de Begavi'nin bu yorumu bu âyetin 
(Sâd 38/75) tefsirinde değil, “eLiş GS ği yük yaa ol O/Hayır, hiç de öyle değil! 
Allah'ın iki eli de açıktır. Dilediği şekilde infak eder” (el-Mâide 5/64) âyetinin 
tefsirindedir. Bk. Begavi, Ebü Muhammed el-Hüseyin (6. 516/1122), Medlimu *- 
Tenzil fi Tefsiri'I-Kur 'ân, thk. Abdurrezzâk el-Mehdi, Dâru İhyâi”t-Turâsi”l-? Arabi, 
Beyrut 1999, TI, 67. 

824 Firavun “gla ck UV Elbette biz onları ezecek üstünlükteyiz, onların üzerinde 
tam bir hakimiyet sahibiyiz” (el-A'râf 7/127) derken hiç şüphesiz mekânsal 
üstünlüğü değil, manevi yüceliği, güç ve otoriteyi kastediyordu. 

825 el-Fecr 89/22. Ayrıca bk. el-En'âm 6/158; Hüd 11/76, 101; en-Nahl 16/33. 

826 el-En'âm 6/59. Ayrıca bk. Lokmân 31/34; ez-Zümer 39/63; eş-Şürâ 42/12. 
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dileri müteşâbihattan oluvermiştir. Üzücü olan bir durum da onların bu tür 
şeylerle genel halkın karşısına çıkıyor olmalarıdır. Yine üzüntü veren durum- 
lardan biri de onların, söylediklerini selef-i salihin ulemamıza nisbet ediyor 
olmaları ve sanki selefiymişler gibi halkı aldatmaya çalışmalarıdır. Buna dair 
örneklerden biri onların, “Yüce Allah maddi işaretle gösterilebilir, O'nun altı 
yönden üstünlük yönü vardır” gibi sözleridir. Onlar, Allah'ın, bizzat hakiki 
anlamda Arşı'na istiva ettiğini yani tam anlamıyla onun üzerine oturup hakiki 
anlamda oraya yerleştiğini söylüyorlar. Ancak tekrar dönüyorlar ve “Bu bizim 
istikrarımız (yerleşmemiz) gibi ve bizim bildiğimiz tarzda değildir” diyorlar. 
Böylece buna benzer âyetleri ele alıyorlar. Bizim bildiğimiz konularda zahir 
anlamlara girişmekten başka bir dayanakları da yoktur. Şüphesiz sana selef 
ve halef mezhebi açıkça belli olmuştur, onu tekrar ederek sözü uzatmaya- 
lım. Sıfatlardaki müteşâbihleri, hakiki anlamlarında alarak, zahiri anlamları- 
na hamletmenin hiçbir Müslümanın görüşü olamayacağını elbette bilirsin. O 
sadece Yahudilik ve Hıristiyanlık gibi diğer dinlerin mensuplarından bazıla- 
rıyla, Müşebbihe ve Mücessime gibi sapık fırkaların görüşüdür. Biz Müslü- 
man topluluklara gelince; akaid konularında bizde geçerli olan husus, bolca 
bulunan kesin delillerdir. Bu delillere göre Yüce Allah cisim değildir, mekân 
tutmaz, bölünemez, parçalardan bir araya gelmez, hiç kimseye, hiçbir mekân 
ve zamana vb. herhangi bir şeye muhtaç değildir. Kur'ân muhkem âyetlerinde 
bunları vurgulamıştır: 


ei o td we 
2 al $ “a 
NC € sediri ui 


“O'nun benzeri gibi olan hiç bir şey yoktur. ”! 


SİS ala ii ça Aİ İla İsa A 
“De ki: O Allah bir tektir. Allah sameddir (hiçbir şeye muhtaç olmayıp 
her şey O'na muhtaçtır). O, doğurmamış ve doğmamıştır. O'nun hiçbir den- 
gi, benzeri ve zıddı yoktur. ”28 


827 eş-Şürâ 42/11. 
828 el-İhlâs 112/1-4. 
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ASİAN Öl5 SASİ esl ği YI Şİ EA ÖĞ İST İŞ 
“Eğer inkâr ederseniz, şüphesiz Allah, size muhtaç değildir. Bununla 
beraber O, kullarının küfrüne razı olmaz. Eğer şükrederseniz sizden bunu 
kabul eder.” 


İZİ Zİ ŞA di al ÇİŞ ALEĞİN ASİ 2 ği 
“Ey insanlar! Allah'a muhtaç olan sizsiniz. Zengin ve övülmeye layık 
olan da ancak O'dur.” Bunların dışında, Kitap'ta ve sünnette (buna benzer) 
birçok delil vardır. Zahiri anlamıyla bu kesin ve muhkem âyetlere muhalif olan 
her şey uyulması, peşine düşülmesi caiz olmayan müteşâbihattandır. Nitekim 
daha önce bunun açıklaması geçmiştir. 


Sonra selef mezhebindeki bu aşırı fanatikler çelişki içindedirler. Çünkü 
onlar bu müteşâbihleri hakiki anlamlarına göre kabul ediyorlar. Hiç şüphesiz 
bunların hakiki anlamları, sonradan oluşu (hudüs), sonradan olan cisimleri 
(a'râz), bölünmeyi, hareketi ve yer değiştirmeyi gerektirir. Fakat onlar bu 
müteşâbihleri hakiki anlamlarına göre kabul ettikten sonra bu gereksinimleri, 
zaruri sonuçları reddediyorlar. Hâlbuki bir şeyin sebeplerinin (öncüllerinin) 
olup da neticelerinin (sonuçlarının) olmaması bir çelişki olup talebe veya âlim 
olmak şöyle dursun, hiçbir akıllının gönlünce kabul edebileceği bir şey de- 
ğildir. Az önce geçen istivâ konusunda onların sözleri şudur: İstiva, bilinen 
anlamıyla oturmayı ifade eden, cismiyeti (fiziksel şekli) ve mekân işgal et- 
meyi gerektiren hakiki anlamına göre devam etmektedir. Onlar sanki şunu 
söylüyorlar: “Yüce Allah oturmaksızm istiva etmektedir, Arş”m üstünde karar 
kılmaksızım durmaktadır, bir yeri işgal etmeksizin mekân tutmaktadır, cisim 
olmayan bir cisimdir.” Ya da şunu diyorlar: “Arş'a istiva etmek, Arş'a istiva 
etmek değildir. Onun üzerinde istikrar etmek de asıl onun üzerinde istikrar 
etmek değildir.” Ve daha buna benzer diğer saçmalık ve tutarsızlıklar... Eğer 
onlar bu sözleriyle “İstiva, Yüce Allah'ın bildiği ve bizim bilmediğimiz anla- 
mıyla hakiki anlamındadır” demek isterlerse anlaştık demektir. Fakat onların 
bu sözleri hâlâ vehme dayalı olup bunların bir mü'min tarafından, özellikle de 
eğitim ve irşâd makamında olan biri tarafından söylenmesi asla caiz olamaz. 
Bu, tartışmalı ve münakaşalı bir konudur. Çünkü lafzın hakiki veya mecaz 
anlamıyla konuşmak gerekir. Yüce Allah'ın ilmine ve O'nun kendi katında 


829 ez-Zümer 39/7. Ayrıca bk. İbrahim 14/7-8. 
830 Fâtır 35/15. Ayrıca bk. Muhammed 47/38. 
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olana bakılmaz. Lafiz lügat örfünde hangi mana için konulmuşsa ona bakılır. 
İstiva kelimesi Arapça'da zahirine göre Yüce Allah için imkânsız olan bir şeyi 
gösterir. O zaman bunu zahirinden başka bir manaya çevirmek gerekir. Lafız 
aslen konulduğu manasından alınıp da başka bir anlamda kullanılırsa hiç şüp- 
hesiz hakikatten çıkıp mecaza çevrilmiş olur. Asli mananın murad edilmesine 
engel bir karine bulunduğu sürece durum budur ve geçerlidir. Sonra onların 
bu şekildeki sözlerinde halkın geneli için bir karışıklık ve fitne söz konusudur. 
İnsanları bununla nasıl karşı karşıya getirirler ve onları nasıl bu duruma iter- 
ler! Bunda ayrıca bir saptırma ve ümmetin birliğini parçalama girişimi vardır. 
Kur'ân bu durumu bize yasaklamıştır. Hz. Ömer, Sabiğ veya İbn Sabiğ adlı 
adama yapacağını yapmış, yine İmam Mâlik “istiva” kavramını soran adama 
diyeceğini demiş ve yapacağını yapmıştır. Bu iki konu da daha önce geçmiştir. 


Bunlar insaflı davransalardı müteşâbih âyetlere ve haberlere dair görüş 
bildirmez, susarlar, bunların zahiri manalarının hayal ettirdiği oluş, bitiş, mey- 
dana geliş (hudüs) ve gereklerinden Yüce Allah'ı tenzih ile yetinirler sonra da 
bunların manalarını belirlemede işi yalnızca Yüce Allah'a havale ederlerdi. 
Bu tavırla da gerçekten selefi olurlardı. Fakat bu makamda onlara birtakım 
şüpheler arız oldu, durumları bozuldu ve fikirleri darmadağın oluverdi. Biz 
buna benzer şeyleri sana arz edeceğiz. Yüce Allah bize de onlara da hidayet 
nasip eylesin. Bizleri hep beraber sevdiği ve razı olduğu şey üzerinde birleş- 
tirsin. Âmin! 


D. Bu Konumda Ortaya Atılan Bazı İddiaların Reddi 

Birinci İddia: Diyorlar ki: “Allah'ın hiçbir yönünün, O'nun üst, alt, sağ, 
sol vs. olmadığını söylemek Yüce Allah'ın olmadığını söylemeyi gerektirir 
veya bu, Yüce Allah'ın olmadığını söylemektir. Genel olarak bu tür karşılıklı 
(zıt) kavramlarla nitelenmekten”! soyutlanmak, olmayanı ve varlık şerefiyle 
şerefyab olmamış birini göstermekten başka bir şey değildir.” 


Cevap: Bu iddiaya birkaç açıdan cevap verebiliriz: 


831 Her ne kadar metinde “«4L.Yi” kelimesi geçse de cümlenin akışına göre sanki 
“âli! /nitelenmek” olması daha uygun gibi gözükmektedir. Çünkü verilen 
cevapların ilkinde aynı kavramlar geçmektedir. O zaman şöyle tercüme edilebilir: 
“Genel olarak bu tür zıtlıklarla nitelenmekten soyutlanmak, olmayanı ve varlık 
şerefiyle şerefyab olmamış birini göstermekten başka bir şey değildir.” 
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1. Bu, gâibin şahide kıyasıdır ve bu kıyaslama fasittir. Bu böyledir. Çün- 
kü Yüce Allah yarattıklarına benzemiyor ki var olduğu sürece altı yönden bir 
yönü olmak zorundaymış gibi onların durumuna benzer bir durum, bir hükmü 
olsun. Maddeden arınmış (soyut) olan bir şey maddi bir şey ile nasıl kıyaslanır 
ki? Sonra mahlukatı yaratılma hükümlerine tabi iken yaratılmışlar nasıl Yaratıcı 
ile eşit düzeyde değerlendirilebilir ki? Hiç şüphesiz maddi olan bir varlık, bu 
karşılıklı (zıt) şeylerden bir şey ile vasıflanması ve bu yönlerden bir yönünün 
olması gereken bir şeydir. Fakat maddenin de kaynağı olan birinden bu sıfatla- 
rın tamamı kaldırılır ve bu yönlerden hiçbir yön onun için söz konusu olamaz. 
Buna şu örneği verelim: İnsanda iki nitelikten biri olmak zorundadır. Ya cahildir 
ya âlimdir.8> Taş ise elbette bunlardan biriyle nitelenemez. Ona ne âlim ne de 
cahil denilebilir. İlim ve cehalet ondan kaldırılmıştır hatta onda olması kesinlik- 
le imkânsızdır. Çünkü onun tabiatı bunların her ikisine de uymaz. Böylece söz 
konusu zıtlıklar ve bu zıtlıklara uygun olmayan mahal ne olursa olsun kendileri- 
ne ait mahallin uygun olmayışı nedeniyle bu zıtlıkların tamamı da yok olur. Ör- 
neğin; bir ev (yurt) işitmek veya sağır olmakla nitelenemez, yeryüzü konuşmak 
veya lal olmakla, gökyüzü evli ya da dul olmakla nitelenemez vs. 


2. Bunlara deriz ki: Yüce Allah Arş'ı ve ferşi (tahtı, zemini yani uzayı), 
gök ve yeri yaratmadan önce, zamanı ve mekânı yaratmadan önce, altı yön 
meydana gelmeden önce nerede idi? Eğer “O'nun ne yönü ne mekânı vardır” 
derlerse, biz de deriz ki: “Siz bizim söylediğimizi itiraf edip kabul ettiniz. O 
şu an olduğu hâl üzeredir. Ne ciheti ne mekânı ne yönü ne yeri vardır.” Eğer 
âlemin ezeli olarak kadim olduğunu iddia ederlerse, onlar hastalığı hastalıkla 
tedavi etmiş olurlar. Yangını ateşle bastırmak isterler. Onları âlemin sonradan 
olduğunu ispatlamaya götürmemiz gerekir. Hidayetin de başarının da gerçek 
sahibi Allah'tır. 


3. Bunlara şunu deriz: Nasların zahirlerini gerçek anlamına göre alırsanız 
o zaman şu âyetleri ne yaparsınız? 


Ul da gli 


“Gökte olanın, sizi yere batırıvermeyeceğinden emin misiniz? 833 


832 “İki zıt ictimâ etmez” diye bir söz vardır. Yani “hayır-şer, hareket-sükün, sıcak- 
soğuk, beyaz-siyah, ilim ve cehalet” gibi birbirine zıt olan şeyler aynı anda bir 
nesnede var olamazlar. Bu niteliklerin ikisi bir anda aynı varlık için söylenemez ve 
kabul edilemez. 

833 el-Mülk 67/16-17. 
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Yine © w > Yİ 3 2 gi 0) 3ay/O, göklerde ve yerde tek Allah'tır. 
Gizlinizi, açığınızı bilir” âyetine ne dersiniz? O gerçekten gökte veya yerde 
ya da her ikisinde birlikte bulunuyor mu dersiniz? Sadece yeryüzünde gerçek- 
ten bulunduğu zaman O'nun için üst yön nasıl olabilir? Her ikisinde de gerçek 
anlamda bulunduğu zaman niçin üst yön söylenir de alt yön Yüce Allah için 
söylenmez? Niçin O'na “üst” diye işaret edilir de “alt” diye işaret edilmez. 
Sonra bunlar, bu yönlerin nisbi (izâfi, göreceli) olduğunu bilmezler mi? Bize 
göre üst olan, bizim dışımızda bir başkasına göre alt olabilir. O hâlde nereye 
gidiyorlar? Bu gidiş nereye? 


çe 


4. Bunlara şunu deriz: çe di Wl iYAllah'ın eli onların ellerinin 
üzerindedir?” âyeti hakkında ne dersiniz? Burada “Allah'ın eli” tekil gel- 
mişken, “ We İz uyİki elimle yarattığıma... 39 âyetinde tesniye (ikil) 
gelmiştir. “0 şa yw yl i au MEZ GN YGöğü kendi ellerimizle biz kurduk 
ve biz (onu) elbette genişletmekteyiz”*7 âyetinde ise “eller” çoğul gelmiştir. 
Siz bu nasların zahirine göre hakiki anlamda olduğunu biliyor (öyle inanı- 
yor) iseniz o hâlde bize söyleyin bakalım, birinci âyete göre O'nun bir eli 
mi var, ikinci âyete göre iki eli mi var, yoksa üçüncü âyete göre O'nun çok 
daha fazla eli mi var? 


5. Bunlara şunu deriz: Sahih hadiste Peygamber sallallahu aleyhi ve 
sellem'in şöyle buyurduğu varid olmuştur: “Rabbimiz her gece, gecenin üçte 
ikisinden sonra dünya semasına iner ve şöyle buyurur: Kim bana dua edi- 
yor? Duasına karşılık vereyim. Kim benden bir şey ister? Ona istediğini 
vereyim. Kim benden mağfiret ister? Onu affedeyim.”* Peki, doğuların ve 
batıların farklı olmasına göre “gece” çeşitli ülkelerde farklı olmasına rağmen 
bu haberin zahirini nasıl alırlar? Her ufuk (bölge) halkı için hakiki anlamda 
gecelerinin son üçte birinde iniyorsa şayet, peki sizin dediğiniz gibi kendi 
Arşı'nda ne zaman hakiki manada istiva edip oturuyor? Yine sizin dediği- 
niz gibi gökyüzünde ne zaman hakiki anlamda bulunuyor? Hâlbuki kayıtlara 


834 el-En'âm 6/3. 

835 el-Fetih 48/10. 

836 Sâd 38/75. 

837 ez-Zâriyât 51/47. 

838 Buhâri, Teheccüd 14; Müslim, Müsâfirin 168-170; Ebü Dâvud, Sünne 19; Tirmizi, 
Salât 211, Daavât 78; İbn Mâce, İkâme 182; Dârimi, Salât 168; İmam Mâlik, 
Muvatta, Kur'ân 30; Ahmed İbn Hanbel, Müsned, TI, 264, 267, 504. 
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geçmiş, yazıya dökülmüş sabit bir gerçek olduğu gibi yeryüzü hiçbir zaman 
ve hiçbir an gecesiz kalmaz. Hiçbir akılsız zırcahil de bu konuda tartışmaz!839 


6. Bunlara Hüccetü”l-İslâm İmam Gazzâli'nin dediğini söyleriz. Özeti 
şudur: “Lafızların zahir anlamlarına tutunanlara deriz ki: Eğer O'nun gökyü- 
zünden dünyaya inişi, sesini bize duyurmak için ise biz O'nun sesini duyma- 
dık. O hâlde O'nun inişinde ne fayda vardır? O, Arş'ın üzerinde veya en yüce 
semada iken de aynı şekilde sesini bize duyurabilirdi. O hâlde nüzülün/inişin 
zahiri anlamı kastedilmiş olmayıp burada maksat bu zahir anlamının dışında 
bir şey olsa gerektir. Bu, şu örnekten farklı bir şey midir? Doğuda bulunan 
biri batıdaki birine sesini ulaştırmak istiyor, batıya doğru birkaç adım ilerle- 
yip o kişinin sesini duymayacağını bildiği hâlde ona seslenmeye başlıyor. Bu 
kişinin ayaklarının yer değiştirmesi bâtıl bir eylem, batıya doğru yönelmesi 
de faydası olmayan boş bir çaba ve gayret olur. Bu tür şeyler akıllı birinin 
gönlünde nasıl yer eder ki?” 


İkinci İddia: Üstad İmam Şeyh Muhammed Abduh Adüdiyye Akâidi'ne 
dair yazdığı haşiyesinde şunları söylemiştir: “Eğer Yüce Allah'ın kelamı da 
Peygamber sallallahu aleyhi ve sellem'in hadisleri de Arapça lafızlardan oluş- 
muş, gösterdikleri manalar ise lügat ehli nezdinde bilinmektedir. O hâlde laf- 
zın gösterdiğini, her ne olursa olsun olduğu gibi almak gerekir” dersen, ben 
de o zaman derim ki: 


Cevap: O zaman, nasların tamamını almak ve daha baştan istidlâl yo- 
lunu terk etmek gerektiğini söyleyen zahiri Mücessime gurubunun dışında 
kimse kurtulamaz. Hâlbuki hiçbir yönden yakin (kesin bilgi) ifade etmeyen 
bir yola girmeleriyle birlikte bu grubun görüşlerinde sapıklık ve sapıtmanın 
olduğu gizlenemez. Hiç şüphesiz karşılıklı konuşmaların (hitapların), kendi 
uygun ortamlarına göre meydana gelen çeşitli münasebetleri vardır.*“ Akli 
istidlâlden ve zahirinin noksan olarak ifade ettiği şeyi kemâli ifade eden şeye 
te'vil etmekten başka da yol yoktur. Herhangi bir konuda delil ve burhandan 
ötürü te'vil sahih olursa, deliller ve lafızlar arasında fark olmaksızın geri ka- 
lan şeylerde de sahih olur. 


839 Allah'ın inişine (nüzül) dair hadisleri derleyip yorumlayan iki önemli eserin ismini 
burada zikretmekle yetinelim: Dârekutni, Ebü”l-Hasen Ali İbn Ömer (6. 385/995), 
Kitâbu'n-Nüzül, thk. Ali İbn Muhammed İbn Nâsır el-Fakihi, yy., 1983; İbn 
Teymiyye, Şerhu Hadisi 'n-Nüzül, el-Mektebw”l-İslâmi, Beyrut 1977. 

840 Her cümlenin kendi bağlamında kazanmış olduğu özel bir anlamı vardır. “çü JS 
J/Her makama uygun bir söz vardır.” 
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O, “a ei Sİ Ü3İ And olsun ki biz size (gerekeni) açık açık 
bildiren âyetler... indirdik” âyeti hakkında şunu söylemiştir: “Şüphesiz ki, 
rubübiyet mertebesinin yüceliğini ifade için, Allah'tan Peygamberi'ne gelen 
vahiy, “tenzil, inzâl ve nüzül (indirmek, iniş)” kavramlarıyla ifade edilmiştir. 
Burada yüksek bir mekândan alçak bir mekâna maddi bir iniş söz konusu değil- 
dir. Onların bunu reddederek “Allah'ın mahlükatına karşı yüceliği, Kitabı'nda 
kendisi için ispat ettiği hakiki bir şeydir. Bunu rubübiyet mertebesinin yüce- 
liği ile te'vil etmeye gerek yoktur? demeleri garip bir şeydir. Nasıl olur böyle 
bir şey! Bunu rubübiyet mertebesinin yüceliği ile te'vil etmediğimiz zaman 
bundan neyi kastederiz? Bundan sonra ciheti ve mekân işgalini gerektiren 
maddi yücelikten başka bir şey kaldı mı? Maddi yüceliği kastettiğimiz zaman 
bunun gereğini ve olmazsa olmazını yok saymak mümkün değildir. 


Bir yer işgal edip mekân tutmayı maddi yücelikten soyutlamak akla ve 
mantığa aykırıdır. Bu sonucu vermekten başka bir anlamı da yoktur. Fakat on- 
lar (sebeplerini söyleyip) gereklerini ve sonuçlarını yok sayıyorlar. Bir şeyin 
varlığını varsaymakla birlikte gereklerini nasıl yok sayarız anlayamıyorum. 
Bu, mantığa zıt, akla aykırıdır. Fakat bu toplum mantık ehli değildir. Bunların 
sözlerini inceleyen kişi orada Yüce Allah'a yön ispat eden açık ifadeleri bu- 
lur. Irâki ve diğerleri Yüce Allah'a yön ispat edeni tekfir etmişlerdir. Bu, açık 
ve nettir, Çünkü Allah'ın yönü olduğuna inanan kişinin O'nun mekân tutma 
ve cisim olmasına inanmaktan başka çaresi yoktur. Bunun dışında da bir şey 
oluşmaz. Eğer onlardan bunun dışında bir şey duyarsan bu çelişkili bir sözdür 
ve onların sözlerinin bir anlamı da yoktur.” 


Üçüncü İddia: Suyüti bazılarının şöyle söylediğini nakletmiştir: 


İtiraz: Eğer “Kulları için beyân ve hidâyeti murad eden bir Zat'ın 
müteşâbihi indirmesindeki hikmet nedir?” denilirse, biz de deriz ki: 


Cevap: Eğer bu müteşâbih (kullar tarafından) bilinmesi mümkün olan 
cinsten ise onun birtakım faydaları vardır. Onlardan biri, âlimleri, ilmin giz- 
liliklerini gerektiren incelemeye ve onun inceliklerini araştırmaya teşvik et- 
mektir. Himmetleri bunu bilmeye yöneltmek en büyük kurb (Allah'a yak- 
laşma) vesilesidir. Onlardan biri de üstünlük ve derece farklılıklarını ortaya 
çıkarmaktır. Zira Kur'ân'ın tamamı muhkem olsaydı herhangi bir te'vile ve 


841 en-Nur 24/34, 46. 
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araştırmaya ihtiyaç kalmaz, tüm halkın dereceleri eşit olur, âlimin diğerlerine 
olan üstünlüğü ortaya çıkmazdı. 


Eğer bu müteşâbih (kullar tarafından) bilinmesi mümkün olmayan tür- 
den yani Allah'ın kendine has kıldığı bir bilgi ise onun da birtakım faydaları 
vardır. Onlardan biri, o konudaki vuküfiyet (anlayış ve kavrayış), bu konu- 
" da duraksayış (durup durmama), işi Allah'a havale edip O'na teslim olma, 
kendisiyle amel edilmese bile tıpkı hükmü mensüh bir âyet gibi sırf okuma 
açısından onunla meşgul olup kulluk görevini yerine getirme gibi hususlarla 
kulların imtihan edilmesidir. Yine onların aleyhine bir delil oluşturma hikmeti 
de vardır. Çünkü Kur'ân onların lisanıyla ve dilleriyle inmiştir. Onların da be- 
lağatleri ve anlayışlarına rağmen onun manasına vuküfiyetten aciz olmaları, o 
Kitab'ın Yüce Allah katından inmiş olduğunu ve onları vuküftan (tam anlayış 
ve kavrayıştan) aciz bırakanın da o olduğunu göstermektedir.”8* 


Burada önce geçen hikmetlerde anlattıklarımıza sonra da İbnu'l- 
Lübbân'ın8# Reddu'/-âyâti '-müteşâbihâti ile 'I-âydti 'I-muhkemât adlı kitabı- 
nın mukaddimesinde zikrettiği şeylere dikkatini çekeriz. Zira o, özet olarak 
şöyle söylemiştir: 


“Varlık âleminde Allah'tan başka, O'nun dışında gerçek fail yoktur. 
Kulların fiilleri ise varlık yönüyle, ortaksız ve yardımcısız O'na nisbet 
edilmektedir. O fiiller gerçekte O'nun fiilidir. O'nun o fiillerle onların 
aleyhine bir hücceti vardır: 


Oglleş ghz Jae İlay 


“Allah, yaptığından sorumlu tutulamaz; onlar ise sorguya çekilecek- 
lerdir. ** 


842 Kirmâni”den nakletmiştir. Zerkeşi, e/-Burhân, ll, 75; Suyüti, el-İtkân, 1, 668, 
Mu teraku 'I-akrân, 1, 157. 

843 Muhammed İbn Ahmed Abdulmü'min ed-Dımeşki, Arap ulemasından bir müfessir. 
741/1340 yılında vefat etmiştir. Bu kişinin, Reddü 'I-müteşâbihât ile 'I-âyâti'i- 
mühkemât adlı eseri mevcut olup Türkçe'ye “Müteşâbih Âyetlerin Muhkem 
Ayetlere Arzı” veya “Muhkem Âyetlerin Işığında Müteşâbihlerin Anlaşılması” 
şeklinde çevrilebilir. 

844 Enbiya 21/23. 
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Malumdur ki, Yüce Allah'a nisbet edilmekle beraber kulların fiillerinde 
organların aracı olması gerekir. Bununla şu da bilinmiş olur: “O'nun 
tecellilerinde (sıfatlarının görüntü ve yansımalarında) iki türlü görüntü 
vardır: 


1. Kullarına nisbet edilen kula ait görüntü. O da cismani suretler ve 
organlardır. 


2. Kendisine nisbet edilen hakiki görüntü. Kulların anlayışlarına yak- 
laştırmak ve gönüllerini yatıştırmak üzere, kullarına nisbet edilen, kul- 
lara ait görüntülerin isimlerini buna göre icra etmiştir. 


O, Kitabı'nda bu her iki kısma da dikkat çekmiştir. Kendisi her iki hâlde 
de organlardan münezzehtir. Birincisine şu âyetle dikkat çekmiştir: 


EL al gis kA 


“Onlarla savaşın ki, Allah sizin ellerinizle onları cezalandırsın.., 5 
Bu âyet şunu anlatmaktadır: Kulların ellerinde meydana gelen her şey 
Yüce Allah'a nisbet edilmektedir. İkincisine de Peygamber sallallahu 
aleyhi ve sellem'in Rabbinden haber verdiği bir sözle dikkat çekmiştir. 
Bir kudsi hadiste bu durum şöyle anlatılmıştır:*“ “Kulum bana nafile 
ibadetlerle yaklaşmaya devam eder, sonunda sevgime layık olur. Onu 
bir sevdim mi artık ben onun işittiği kulağı, gördüğü güzü, tuttuğu 
eli, yürüdüğü ayağı (aklettiği kalbi, konuştuğu dili) olurum. “Yüce 


845 E tamamı şöyledir: “ ç 8 lü 4 33 ee 5 yep a Ba pi Sl al ei a A 
5s34/Onlarla savaşın ki, Allah sizin ellerinizle onları cezalandırsın; Ri rezil 


elsin; sizi onlara galip kılsın ve mü'min toplumun kalplerini lm et- 
Tevbe 9/14. 

846 Bu hadisin baş tarafında şu ifadeler vardır: Rasülullah sallallahu aleyhi ve sellem, 
Allah'ın şöyle buyurduğunu haber vermiştir: “Her kim beni tanıyan ve ihlâs ile 
bana ibadet eden bir kuluma düşmanlık ederse, ben de ona savaş ilan ederim. 
Kulumu bana yaklaştıran şeyler arasında en çok hoşuma gideni, ona farz 
kıldığım şeyleri eda etmesidir...” Devamında da şu ifadeler vardır: “Benden bir 
şey isteyince onu veririm, benden sığınma talep ettiğinde onu himayeme alır, 
korurum...” 

847 Buhâri, Rikâk38. 
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Allah bunu, egal öp al Zal zere El ei özi O/Muhakkak ki 
sana biat edenler (İslâm uğrunda ölünceye kadar savaşmak üzere 
sana söz verenler), ancak Allah'a biat etmektedirler. Allah'ın eli on- 
ların ellerinin üzerindedir ”* âyeti ve *, 3) al 3 Ge aş ül 
(Savaşta) onları siz öldürmediniz, fakat Allah öldürdü onları; attığın 
zaman da sen atmadın fakat Allah attı (onu) ** âyetiyle Peygambe- 
ri için gerçekleştirmiştir. Bununla şu anlaşılır: Organların yaptıkları 
şeyler Yüce Allah'a nisbet edilmektedir. Bunların O'na nisbet edil- 
mesinden de ne teşbih ne de tecsim anlaşılır. Fakat buradaki maksat 
anlayışlara (idrâke) yaklaştırmak ve gönüllere ünsiyet kazandırmaktır. 
Benimsenmesi, takip edilmesi gereken yol, lügat kurallarına, Arapların 
örf ve adetlerine, yaşantılarına, sahâbe ve tâbiünun Kitap ve sünnetten 
anladıklarına göre müteşâbihlerin muhkeme arz edilmesidir...” 


Nakletmek istediğimiz kısım burada bitmiştir. 


Dördüncü İddia: Suyüti aynı zamanda İmam Fahreddin er-Râzi'nin 
şunu söylediğini nakletmiştir: 

“Dinsizlerden bazıları, müteşâbihleri içerdiğinden dolayı Kur'ân'ı 
eleştirmiş ve şöyle demişlerdir: Siz halkın yükümlülüklerinin kıyamete 
kadar bu Kur'ân'a bağlı olduğunu söylüyorsunuz. Sonra da her mez- 
hep sahibinin onunla kendi mezhebine tutunduğunu görüyoruz. Mese- 
la; Cebriyye mezhebi, ir çebi 3 igdaş Ol Esi iye pr Uz yFakat 
Biz onu layık olduğu şekilde anlamalarına mani olmak için, onların 
kalplerine kat kat örtüler gerdik. Kulaklarının içine de gereği gibi 
işitmelerini engelleyen ağırlıklar koyduk... 9 âyetindeki gibi cebr 
âyetlerine tutunmaktadır. Kaderiye mezhebi (kaderi inkâr edenler) bu- 
nun kâfirlerin mezhebi olduğunu söyleyip şunu delil getirdiler: Yüce 
Allah onları yerme makamında onların bu durumunu şu âyetle anlat- 
mıştır: “39 BEİ 3 < Ul Us si ei NE LİE/Ve dediler ki: Bizi çağır- 
dığın şeye karşı kalplerimiz kapalıdır. Kulaklarımızda da bir ağırlık 
vardır...! Bir başka yerde de “Liz & Z lö | NE 5 Yahudiler peygamber- 


848 el-Fetih 48/10. 

849 el-Enfâl 8/17. 

850 el-En'âm 6/25; el-İsrâ 17/46; el-Kehf 18/57. 
851 Fussilet 41/5. 
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lerle alay ederek) “Kalplerimiz perdelidir? dediler... “> Rwyetullah”'ı 
inkâr edenler SENİ Ss yö Y/Gözler O'na erişemez (O'nu göremez). 
O'nun ilmi ise bütün gözleri ihata eder (hâlbuki O, gözleri görür) *53 


âyetine tutunmaktadırlar.”"* 


Allah için yön kabul (cihet ispat) edenler “kii is 445 0 SUS/ Onlar, üst- 
lerindeki Rablerinden korkarlar ve kendilerine ne emrolunursa onu 
yaparlar 5 âyeti ile * g 5521 Gö SN ÇE GS MRahmân, Arş'a istivâ et- 
miştir 59 âyetine tutunmaktadırlar. İkincisi (diğerleri, Allah mekândan 
münezzehtir diyenler) de “3 4.5 5/0O'nun benzeri gibi olan hiç bir 
şey yoktur 97 âyetine tutunmaktadırlar. Sonra her biri kendi mezhebine 
uygun âyetleri muhkem, muhalif âyetleri de müteşâbih diye isimlendir- 
mektedir.83 Ancak o, âyetleri birbirine tercih hususunda gizli (kapalı) 
tercihlere ve zayıf izahlara (yönlere) yönelmiştir. 


Binâenaleyh (peki) Hakim Biri'ne (hikmeti sonsuz, her işi yerli yerinde 
olan Allah'a) kıyamete kadar dinin her hususunda kendisine başvurula- 
cak bir merci olan bu Kitabı'nı böyle yapmış olması nasıl yakışır, nasıl 
uygun olur?”8s9 


852 
853 
854 


855 
856 
857 
858 


859 


el-Bakara 2/88. Ayrıca bk. en-Nisâ 4/155. 

el-En'âm 6/103. 

Burada bir cümle düşüklüğünün olduğu ortaya çıkıyor. Ru'yeti kabul eden kişi 
şu âyete sarılmaktadır: “5 sbü ii özel is o -4/ Yüzler vardır ki, o gün ışıl 
Işıl, piri pırıl parıldayacaktır. (O güzel ve Yüce) Rablerine bakacaklardır, O'nu 
göreceklerdir.” (el-Kıyamet 75/22-23). (Zürkâni) 

en-Nahi 16/50. Ayrıca bk. et-Tahrim 66/6. 

Tâhâ 20/5. 

eş-Şürâ 42/11. 

Râzi'nin de belirttiği gibi her bir mezhep sahibi, kendi mezhebine, görüşüne 
muvafık âyetlerin muhkem, karşıtının görüşüne muvafık âyetlerin de müteşâbih 
olduğunu iddia etmektedir. Mesela; Mu'tezile, Yüce Allah'ın “<2, &» EN 
sas :W/Dileyen iman etsin; ,dileyen kâfir olsun...” (el-Kehf 18/29) âyetinin 
muhkem, “allel E © iza öl YI öğ Âlemlerin Rabbi olan Allah dilemeyince, 
siz de dileyemezsiniz” (et-Tekvir 81/29) âyetinin de müteşâbih olduğunu öne 
sürmektedir. Ehl-i Sünnet ise bunu tersine çevirir... Bundan dolayı bu konuda, 
kendisine müracaat edilecek bir kanunun tespit edilmesi gerekir. 

Devamında şu da vardır: “O, Kitabım böyle müteşâbihlerden uzak, açık ve net 
kılmış olsaydı, maksadın meydana gelmesine daha uygun olmaz mıydı?” Râzi, 
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Cevap: Âlimler Kur'ân'da müteşâbihin bulunmasından dolayı birtakım 
faydalar zikretmişlerdir. Onlardan biri şudur: Bu durum, maksada ulaşırken 
meşakkatin artışını gerektirir. Meşakkatin artışı da sevabın artışım gerektirir. 
Daha önce müteşâbihatın zikredilmesinde Yüce Allah'ın hikmetleri ve sırla- 
rını açıklarken naklettiklerimizi sonuna kadar hatırla! Bu şüpheyi gidermek 
için onları zihnine getir! Buna biraz önce İbnu'l-Lübbân'dan naklettiğimiz 

ve önceki şüpheleri reddederken genişçe anlattığımız şeyleri de ilave et! Bu 
kitabın yedinci bölümünde bu konumda yazdıklarımıza da müracaat et!8““ 


Beşinci İddia: Suyüti, e/-İrkân adlı kitabında*“! demiştir ki: “Bazıları or- 
taya bir soru attılar. O da şudur: Muhkemin müteşâbihe karşı bir üstünlüğü 
var mıdır, yok mudur? Eğer ikincisini (üstünlüğün olmadığını) söylerseniz bu 
icmâya aykırıdır. Aksi takdirde (üstünlük vardır derseniz) siz, “Yüce Allah'ın 
bütün kelamı eşittir ve o hikmetle indirilmiştir? tarzındaki temel hükmünüzle 
çelişmiş olursunuz.” 


Cevap: Ebü Abdullah en-Nekribâzi*© buna şöyle cevap vermiştir: “Muh- 
kem, bir yönden müteşâbih gibidir, bir yönden de ondan farklıdır. Her ikisi şu 
hususta ittifak ederler (birleşirler): İkisiyle de delil getirmek (çıkarımda bu- 
lunmak) ancak hükmü va'zedenin hikmetini öğrendikten ve onun, çirkin olanı 
seçmeyeceğini bildikten sonra olabilir. Yine bunların her ikisi şu hususta ihti- 
laf ederler (ayrılırlar): Muhkem, lügatteki konumu itibariyle sadece bir yöne 
ihtimal verir. Onu dinleyen kimse bir hâlde onunla istidlâl (çıkarım) yapabilir. 
Müteşâbih ise kendisini uygun bir yöne hamledebilmek için düşünmeye ve 
araştırmaya ihtiyaç duyar. Çünkü muhkem asıldır, asıl olanı bilmek de daha 
önce gelir. Çünkü muhkem, mufassal (ayrıntılı) olarak bilinir, müteşâbih ise 
ancak mücmel (özet) olarak bilinir...” 


Ben de derim ki: Bu şüpheye en kısa yoldan şu cevap verilebilir: Muhke- 
min müteşâbihe karşı bir üstünlüğü vardır. Çünkü daha önce açıklandığı şekil- 
de “Onun kitabın aslı, esası” olduğu Kur'ân nassıyla sabittir. Bunun, üzerinde 
icmâ edilen “Allah'ın tüm sözleri eşittir ve bir hikmete göre indirilmiştir” 
temel kuralıyla çelişiyor itirazına gelince; bu itiraz kökünden sakattır. Çün- 
kü Yüce Allah'ın kelamı (âyetler) arasındaki eşitlik sadece Kur'ân'ın genel 


Mefâtihu'-gayb, VT, 141. 
860 Râzi, dört önemli fayda zikreder. Geniş bilgi için bk. Mefâfihu '/-gayb, VII, 141-142. 
861 Suyüti, el-İtkân, 1, 668. Ayrıca bk. Zerkeşi, el-Burhân, Il, 76-77. 
862 Bu isim Cürcân tarafında meşhür olup Bekribâz denilen bir yere nisbetten gelir. Bu 
isim “Bekribâz?”? veya “Nekribâzi” diye tesbit edilmiştir. 
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özelliklerindedir. Mesela; o, hak ve hikmetle Peygamber sallallahu aleyhi ve 
sellem'e indirilmiştir, tilâvetiyle taabbüd edilir, en kısa bir süresiyle bile mey- 
dan okunmaktadır, mushaflarda yazılıdır, mütevatir olarak nakledilmiştir, cü- 
nüp bir kimsenin taşıması ve dokunması haramdır vs. Bu özelliklerdeki eşitlik 
muhkemlerin kazanmış olduğu bu ayrıcalıkla çelişmez, zıtlaşmaz. Muhkem 
ve müteşâbihin her birinin kendine has hükmü ve özelliklerinin olmasında na- 
sıl bir çelişki, zıtlık düşünülebilir ki? Muhkemin özelliği “Onun kitabın aslı, 
esası” olması, müteşâbihlerin de ona arz edilmesidir. Müteşâbihin özelliği ise 
imtihan ve denemenin mihenk taşı (deney, test aracı), yarışma, çaba ve gayret 
alanı ve daha buna benzer bildiğin diğer faydaların olduğu bir alandır. Sonra 
mevzularına ve çeşitli hâllerin değişmesine göre Kur'ân'ın tamamı farklı ol- 
duğu hâlde bu zıtlık nasıl düşünülebilir ki! Kur'ân'ın inançla ilgili, ahkâmla 
alakalı yönleri vardır, emirleri, yasakları, ibadet hükümleri, kıssaları vardır. 
Vermiş olduğu çeşitli haberleri, va'di (müjdesi) ve vaidi (korkutucu tehdidi), 
nâsihi, mensuhu vb. sayması uzun zaman alacak çeşitli yönleri vardır. Hiç 
şüphesiz bu türlerden her birinin diğerinden farklı olan kendine has bir özel- 
liği ve üstünlüğü vardır. Bundan sonra her biri, Kur'ân'm bölümleri olma, 
Kur'ân olma açısından eşit olma ve genel özelliklerinde ortak olabilir. Bu 
cevabın özeti şudur: Muhkemin müteşâbihe üstünlük ve ayrıcalığı bazı hu- 
suslardadır, onun ona eşit olması ise diğer bazı hususlardadır. O hâlde bunda 
bir çelişki ve çatışma da yoktur. Nitekim insan vücüdunun organlarından her 
birinin de kendine has üstünlüğü ve onunla var olup diğerlerinden ayrıldığı 
özelliği vardır. Bundan sonra insanın bir parçası olma, güzellik ve hayat yö- 
nüyle genel özelliklerinde her biri diğerine eşit olur. 


Altıncı İddia: Diyorlar ki: Selef ve halefin müteşâbih konusundaki tutu- 
munu inceleyen kişi şuna kesin karar verir: Onların hepsi te'vilcidir. Çünkü 
müteşâbih lafızların zahir anlamlarından başka manaya çevrilmesine hepsi 
iştirak ettiler. Müteşâbih lafızları zahir anlamlarından başka manaya çevir- 
mek ise hiç şüphesiz onları te'vil etmektir. Hepsi te'vilci oldukları zaman 
hepsi de Allah'ın yasaklamış olduğu şeye düşmüş olurlar. O da te'vil yoluyla 
müteşâbihlerin peşine düşmektir. Çünkü Yüce Allah bunları kalplerinde eğ- 
rilik olmakla nitelemiş ve daha önce geçen şu âyette © â z ri Şir d ŞT) ul 
ak agi suzi 3 ia elan Ala AL Ö 5 423) Kalplerinde eğrilik olanlar, fitne çıkar- 
mak ve onu tevil etmek için ondaki müteşâbih âyetlerin peşine düşerler”*© 
buyurmuştur. 


863 Âl-i İmrân 3/7. 
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Cevap: Bu iddiayı şu şekilde cevaplarız: 


1. Selef ve halefin müteşâbihin teviline dair icmâ” hâlinde olduklarını söy- 
lemek sıhhat yönünden tartışmalı bir konudur. Fakat lügavi manasına ya da 
lügavi manaya yakın bir şeye göre olabilir. Fakat genel ıstılaha (hâkim termi- 
nolojiye) göre olamaz. Çünkü selef te'vil konusunda halefle aynı görüşte olsa 
bile zahir manasından başka yöne çevirdikten sonra ilgili lafızla kastedilen 
manayı tespit konusunda halefe muhalefet etmiştir. Onlar (selef) bu manayı 
tespit etme konusunda işi sadece Yüce Allah'a havale etmeye yönelmişlerdir. 
Halef ise-daha önce ayrıntısı geçtiği gibi- bu manayı tespite yönelik sağlam bir 
te'vile yönelmiştir. 


2. Selef ve halefin önceki tasarruflarıyla toptan Yüce Allah'ın yasakladı- 
ğı hataya düştüklerini söylemek yanlış bir sözdür. Onların buna dair mezkür 
âyetle delil getirmeleri de fasit bir çıkarımdır. Çünkü bu konuda yasaklamak 
sadece kalpteki eğrilikten ve hevâya (keyfi arzuya) uymaktan kaynaklanan 
günahkâr tevile dairdir. Bunu da “ 8 5 ez ik e. SU) ÜĞ/Kalplerinde eğrilik 
olanlara gelince...” âyetinin karinesiyle anlamaktayız. Bu âyette anlatıl- 
mak istenen doğruluk ve hüccetten ayrılıp hevâ ve şehvete meyletmektir. Fa- 
kat kesin delilleri oluşturup dosdoğru hidayete tabi olmaya dayanan doğru 
te'vile gelince; bu, Yüce Allah'ın sakındırdığı ve haram kıldığı türden değil- 
dir. Yüce Allah zımnen bize müteşâbihlerin muhkemlere arzının gereğini em- 
retmişken bunu bize nasıl yasaklar ki! Zira O, -daha önce izahı geçtiği gibi- 
bu muhkemleri Kitab'ın aslı, esası (anası) yapmıştır. Sonra bu tür dosdoğru, 
yerli yerinde tevil nasıl haram olur ki! Hâlbuki Peygamber sallallahu aleyhi 
ve sellem İbn Abbâs için bununla (te'ville) dua etmiş ve meşhur hadiste şöyle 
buyurmuştur: “Allah'ım! Onu dinde fakih kul ve ona te'vili öğret! 965 


Buradan özetle şu söylenebilir: Yüce Allah âyette bizi te'vilin bir türüne 
irşad etmiş, ona yönlendirmiştir. O da müteşâbihlerin muhkemlere arzı şek- 
linde olan te'vildir. Sonra onun bir diğer türünden bizi yasaklamıştır. O da 
hüccet ve belgeye dayanmayıp sapıklık ve fitne amacıyla hevâ ve şehvetten 
kaynaklanan te'vildir. Bu ikisi farklı iki tür olup birbirinden oldukça uzak 


864 Âl-i İmrân 3/7. 
865 Buhâri, Vudü 10, Müslim, Fezâilu's-Sahâbe 138; Ahmed İbn Hanbel, Müsned, | 
266,314, 328, 335. 
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ve farklı şeylerdir. Aralarında gözle görülmeyen bir engel vardır, birbirine 
karışmazlar.966 


O hâlde kim müteşâbih lafzını, teşbih veya muhal vehmini veren zahir 
manasından başka manaya çevirmezse o kişi Zahiriler ve Müşebbihe gibi sa- 
pıtmış olur. Her kim müteşâbih lafzını, kalpteki eğrilik ve iftiraya binaen, 
delil ve belgeden uzak bir şekilde tefsir ederse o da Bâtmiler ve İsmâililer 
gibi sapıtmış olur. Bunların tamamı hakkında “Bunlar fitneyi arzulayarak 
müteşâbihin peşine düşenlerdir” denilebilir. Fakat müteşâbihi te'vil eden yani 
fitne arzulayarak değil de fitneyi engelleyerek, insanları dinlerinin marufu 
üzerinde sabit tutup müteşâbihleri Kitab'ın sapasağlam muhkemlerine ve 
apaçık belirgin âyetlerine arz ederek kesin hüccetle zahirinden başka yöne 
çevirenler, işte onlar gerçeği (doğruyu) bulan ve insanlara yol gösterenler- 
dir. Ümmetin selefi de halefi de imamları da âlimleri de buna göre yüksel- 
mişlerdir. Buhâri, Said İbn Cübeyr'in şöyle dediğini rivayet etmiştir: Bir 
adam Abdullah İbn Abbâs'a, “Ben Kur'ân'da, bana birbiriyle çelişiyor gibi 
gelen farklı şeyler buluyorum” dedi. O da “Nedir?” deyince adam şöyle dedi: 
(Yüce Allah bir âyette) “5 ile Ya iü ye ee y/Artık aralarında ak- 
rabalık bağları kalmamıştır; birbirlerini de arayıp sormazlar” buyurdu, 
bir diğer âyette ise “ö AL yar le ak Jsi i/(İşte bu duruma düştükleri 
vakit) onlardan bir kısmı, diğerlerine yönelir, birbirlerini sorumlu tutma- 
ya çalışırlar.” Bir âyette “Wu 0 ö ie Yy/Onlar hiçbir sözlerini, hiçbir 
kabahatlerini Allah tan gizleyemezler”*" buyururken, bir diğer âyette, * lü 5 


866 Yazar buradaki ifadesiyle “oLa5 Y ö gesi! ola o a go(Acı ve tatlı) iki denizi 
salıverdi birbirine kavuşuyorlar. Fakat aralarında bir engel vardır, birbirlerine 
geçip karışmıyorlar.” (er-Rahmân 55/19-20) âyetlerine telmihte bulunmaktadır. 
Ayrıca bk. el-Furkan 25/53; en-Neml 27/61; F3atır 35/12. 

867 Buhâri, Tefsiru Süre 41 (1). O kişi ayrıca en-Nâziât 79/27-30. âyetler ile Fussilet 
41/9-11. âyetleri arasındaki mana uyumunu vb. konuları da sormuş, İbn Abbâs da 
adamı ikna edecek şekilde cevaplar vermiştir. Böyle müşkil gibi gözüken âyetleri 
ele alan pek çok eser vardır. En meşhurlarından ve ilklerinden biri şudur: İbn 
Kuteybe, Ebü Muhammed Abdillah İbn Müslim ed-Dineveri (6. 276/889 ), Te'vilu 
müşkili '-Kur 'ân, thk. İbrahim Şemsüddin, Dâru'l-Kütübi'l-İlmiyye, Beyrut 2002. 

868 el-Mü'minün 23/101. 

869 es-Sâffât 37/27. Ayrıca bk. es-Sâffât 37/50; et-Tür 52/25. 

870 en-Nisâ 4/42. 
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os pe” su ei ai3/ (Onlar şunu derler:) Rabbimiz Allah hakkı için biz ortak 
koşanlar olmadık!” buyurmaktadır. 


İbn Abbâs da (sorulan müşkil âyetler hakkında) şöyle dedi: “Artık ara- 
larında akrabalık bağları kalmamıştır; birbirlerini de arayıp sormazlar”? 
âyetindeki “sormazlar” birinci surla alakalı iken, “(İşte bu duruma düştük- 
leri vakit) onlardan bir kısmı, diğerlerine yönelir, birbirlerini sorumlu tut- 
maya çalışırlar” âyeti ikinci surla alakalıdır. “Rabbimiz Allah hakkı için 
biz ortak koşanlar olmadık!” âyetinin açıklaması şudur: Yüce Allah ihlâs 
sahiplerinin günahlarını bağışlar. Bunun üzerine müşrikler, “Gelin, biz de 
müşrik olmadığımızı söyleyelim” derler. Yüce Allah ağızlarına mühür vurur 
ve organları amellerini söyler. İşte o anda “Onlar hiçbir sözlerini, hiçbir ka- 
bahatlerini Allah'tan gizleyemezler.”75 


Allah'tan bizi sağ-salim kılmasını, bizi en doğru yola iletmesini iste- 
riz. Yüce Allah Efendimiz Ümmi Peygamber Hz. Muhammed”e, onun âl ve 
ashâbına salâtu selam, rahmet ve mağfiret eylesin. Amin! 


871 el-En'âm 6/23. 

872 el-Mü'minün 23/101. 

873 es-Sâffat 37/27. Ayrıca bk. es-Sâffât 37/50; et-Tür 52/25. 
874 el-En'âm 6/23. 

875 en-Nisâ 4/42. 


ON ALTINCI BÖLÜM 


KUR'ÂN-I KERİM'İN ÜSLÜBU 


1. ÜSLÜBUN ANLAMI 


A. Üslübun Lügat Anlamı 


Arapça'da üslüp, farklı şekillerde kullanılmaktadır. Ağaçlar arasındaki 
yol, fen (sanat, çeşit, cins), vech (yüz, yön), mezhep (usul, tarz), kibirlen- 
mek, aslan boynu gibi manalara üslüp denilmektedir. Aynı şekilde konuşma- 
cının konuşmasındaki metoda da üslüp denilir. Aşağıdaki terimsel anlama 
göre bu manaların en uygunu son mana (konuşmacının tarzı)dır. Ya da bazı 
kayıt(ve şart)larla birlikte fen (sanat, çeşit, cins) ve mezhep (usul, tarz) ma- 
naları da olabilir. 


B. Üslübun Terim Anlamı 


Edebiyatçılar ve Arap dil âlimleri şunu kabul etmişlerdir: Üslüp, konuş- 
macının, sözünü (cümlelerini) oluştururken ve kelimelerini seçerken takip 
ettiği konuşma tarzı veya konuşmacının cümledeki manaları ve maksatlarını 
ifade ederken kendine has (onu diğerlerinden ayıran) konuşma yöntemi yahut 
konuşmacının, cümlenin mizacında, sanatında vb. yönlerde diğerlerinden ay- 
rıldığı, kendine has yöntemdir. 


C. Kur'ân Uslübunun Anlamı 

Buna göre, Kur'ân-ı Kerim'in üslübu, sözünü (cümlelerini) oluşturur- 
ken ve kelimelerini seçerken diğerlerinden ayrıldığı, kendine has yöntemidir. 
Kur'ân-ı Kerim'in kendine has özel bir üslübunun olmasında hiçbir garip- 
lik, şaşılacak bir durum yoktur. Çünkü her ilâhi ve beşeri kelamın kendine 
has özel bir üslübu vardır. Konuşmacıların üslübu, şiir ve nesre dair sözlerini 
(cümlelerini) sunarken kullandıkları metotları, şahısların değişmesine göre 
farklılık gösterir. Hatta ele aldığı konuların ve uyguladığı sanatların değişme- 
sine göre tek bir şahısta bile (üslüplar ve metotlar) farklılık gösterebilir. 
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D. Üslüp, Kelimeler ve Deyimler Değildir 


Şu hususa dikkatini çekeriz: Üslüp, cümlenin oluştuğu kelime ve deyim- 
ler değildir. O, yazarın, sözü (cümleleri) için kelime ve deyimleri seçerken 
benimsediği metot ve tarzdan ibarettir. 


Bütün konuşmacıların kullandığı kelimeler aynı, cümlelerdeki deyimler 
aynı ve kelimeleri kalıba dökme (siga, kip) ile cümleleri oluşturma kuralları 
aynı olmasına rağmen nesir ve nazım tarzında söz söyleyenlerin (konuşma 
yapanların) değişmesine göre üslüpların farklı olmasındaki sır işte budur. 
Aynı zamanda Kur'ân-ı Kerim'in, Arapların Arapça dillerinde bildikleri tar- 
zın dışına çıkmamış olmasındaki sır da budur. Şöyle ki: Aynı kelimelere, aynı 
cümlelere ve genel kurallara sahiptirler. Hatta (Kur'ân-ı Kerim) bu yönden 
Arapların alışmış olduğu esasa göre hareket eden Arapça bir kitap olarak gel- 
miştir. Kelimeleri onların harflerinden meydana gelmiş, deyimleri onların ke- 
limelerinden oluşmuş, bu kelimeleri kullanırken ve bu deyimleri oluştururken 
onların genel kurallarına göre telif edilmiştir. Fakat yaratılmışları aciz bırakan 
(mucize), insanı dehşete düşüren (müdhiş) ve en hayret verici bir tarzda etkili 
olan durum şudur: O, Araplara bildikleri bu kapıdan girdiği hâlde, yine alabil- 
diğine iyi bildikleri, bu meydanda yarıştıkları ve bu alanda en yüce amaç ve 
araçlara ulaştıkları bu kelimelerle ve bu deyimlerle gelmiş olmasına rağmen 
biz şunu deriz: Hiç şüphesiz Kur'ân-ı Kerim bütün bu sayılanlarla birlikte 
ve her şeye rağmen eşsiz üslübuyla ve söze dair mucize yöntemiyle onları 
aciz bırakmıştır. Eğer bildikleri bu yöntemin dışında başka bir yoldan onlara 
gelmiş olsaydı onlar için mazeret veya mazerete benzer bir şey arama ya da 
onların lehine bir eleştiri veya buna benzer bir şeyi kabul etme imkânı olurdu. 
Nitekim âyet şöyledir: 


Ye YE 


pa 


TARI ai YŞİ LİLİ ez ÜTS ölaz İş 
“Eğer biz onu yabancı dilden bir Kur'ân kılsaydık (Kur'ân'ı yabancı 


bir dille gönderseydik), diyeceklerdi ki: “Âyetleri tafsilatlı şekilde açıklan- 
malı değil miydi?” Dil yabancı, muhatap Arap! Olur mu böyle şey? 79 


876 Fussilet 41/44. 
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Bu manadan dolayı Yüce Allah birçok âyette Kitabı'nı Arapça olarak ni- 
telemiştir: 


Dp a va yiz .?.ep 8 
O glüki asli We Ula Şi ki 
“Düşünüp manasını anlamanız için biz onu Arapça bir Kur'ân olarak 
Şunuüp p 
indirdik. 797 


e pe 5 ee sd Dr 
- çş ya vw. le Ca * 
O glâki asli e Ul oLlaz Ul 


“Biz düşünüp anlamanız için onu Arapça bir Kur'ân olarak indirdik. ”818 


Byk pls ğe s3 b e 
“Fenalıkların bütün çeşitlerinden sakınmaları ümidiyle her türlü tena- 
kuz ve çelişkiden uzak, dosdoğru ve Arapça bir Kur'ân olarak indirdik.” 


1. Bu Farkın Örneği 


Bu durum bazı insanlara karışık gelip bu konuda şaşırdıkları veya nere- 
deyse yoldan çıkacakları için biz üslüp ile kelimeler ve deyimler arasındaki 
farka dair iki hissi (maddi-somut) örnek verelim. Biri, terzilik sanatı, diğeri 
de eczacılık sanatı ya da kimyasal maddeleri ve ilaçları hazırlama eylemi. 
Terziler kendi aralarında, sanatında asil (mahir) ve adi (düşük), mesleğinde 
zayıf ve parlak olacak şekilde çok aşırı farklılıklar gösterirler. Bu farklılık 
ne terzilik elbisesinin hammaddeleri açısından ne de alet, edevat ve terzilikte 
kullanılan metotlar yönünden gelmektedir. Bu fark sadece bu hammaddelerin 
seçiminde takip edilen özel yol, onların telifi, onları oluşturma ve onları işle- 
medeki bu sanatın kurallarını kullanma sebebiyle meydana gelmiştir. Maha- 
ret ve adilik, mükemmellik ve eksiklik yönlerinde farklılık arzeden eczacılık 
da böyledir. Ne ilaç malzemeleri ve onların temel unsurlarından ne de onları 
oluştururken genel bilimsel kurallardan kaynaklanmaktadır. Aksine bu mad- 
deler doğru düzgün seçilirken, bu kimyasal maddeler ve ilaçlar hazırlanırken 


877 Yusuf 12/2. 

878 ez-Zuhruf 43/3. 

879 ez-Zümer 39/28. Kur'ân'ın Arapça oluşunu vurgulayan diğer âyetler için bk. er- 
Ra'd 13/37; en-Nahl 16/103; Tâhâ 20/113; eş-Şuarâ 26/195; Fussilet 41/3; eş-Şürâ 
42/7; el-Ahkâf 46/12. Ayrıca Kur'ân'da hiçbir çelişki ve problem olmadığına dair 
bk. en-Nisâ 4/82; el-Kehf 18/1-2. 
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bu kuralların hassas bir tarzda uygulanmasından kaynaklanmaktadır. Hatta 
bazen o maddelerden iyi bir karışımın etki ve faydasının, kalitesiz bir karşım- 
dan, onun etki ve zararından açıkça farklı olduğunu görürüz. Bunu çevrende- 
ki, sanatkârların farklı farklı olduğu tüm sanatlar hakkında söyleyebilirsin. İlk 
sanat malzemeleri ve toplumdaki genel kuralları da bir/aynı olmasına rağmen 
onların eserleri harika ve adi olabilmektedir. Hangi dilde olursa olsun lügavi 
bir beyan da işte böyledir. O da bir sanattan başka bir şey değildir. Kelimeler- 
de ve cümlelerdeki unsurları ve kuralları aynıdır fakat sonrasında benimsenen 
metotlar ve üslübların farklılığına göre ifade tarzı (beyan) farklılaşmaktadır. 
İstersen bu lügavi kelimeleri seçip devşiren, bu dizilen cümleleri süzüp alan 
zevkler ve yeteneklerin farklılığına göre (beyan) farklılaşıyor da diyebilir- 
sin. Hatta sen, aynı dile mensup insanların, kelimelerden seçim yaparak farklı 
yöntemlerle, değişik cümleleri kullanarak farklı yollarla aynı maksadı ifade 
ettiklerini görürsün. Bunların üstünlük ve basitlik, güzellik ve çirkinlik, kabul 
ve red yönüyle şansları da farklılaşır. Bu da kelime ve cümle yönüyle seçmiş 
oldukları lügat malzemelerini seçim tarzlarında aralarındaki farklılık oranına, 
yine bu seçimle birlikte kelimeler ve cümleler arası ilişkileri değerlendirme 
ve yorumlama durumuna göre değişmektedir. Söz söyleyen kişinin (mütekel- 
lim) edebi zevki sağlam, beyan tarzındaki hassasiyeti yüce olduğu zaman, se- 
çimi güzel, kelamı da yüce olur. Öyle yüce olur ki senin duygunu alır götürür, 
kalbine ve aklına hâkim olur. 


Söz söyleyen kişinin (mütekellim) edebi zevki kötü, beyan tarzındaki 
hassasiyeti düşük olduğu zaman, seçimi kötü, kelamı da düşük olur. Öyle dü- 
şük (değersiz) olur ki ruhun ondan tiksinip nefret eder, kulağın ondan rahatsız 
olur, belki de ondan kaçarsın. Senin durumunu en iyi, şairin şu sözü anlatır: 


bi DUS Yl) bp) Sİ İL elele 
“Kurt uludu, o uluduğu zaman ben kurda alıştım. 


İnsan gürültü çıkarıp bağırdığı zaman neredeyse uçacaktım.” 


2. Arapça'da Bunun Açıklaması 


Arapça'da bunun açıklaması şudur: Arapça'nın kelimelerinden; harfle- 
rinde uyumlu ile uyumsuz olan, uyumlu olup manası apaçık olan ve manası 
kapalı, garip, kulaklara hafif gelen, ince söz ile kulakların reddettiği, ağır, 
nahoş söz, lügatin kıyasına uygun olan ve uymayan şeyler vardır. Sonra bu 
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kelimelerin genel ve özel anlamlı (âmm-hâss) olanı, belli bir sınırı ve niteliği 
olan ile yalın ve serbest kullanılmış (mutlak-mukayyed) olanı, özet anlatılan 
ile ayrıntılı açıklanmış (mücmel-mübeyyen) olanı, herkesçe kabul edilen ile 
hoş karşılanmayıp reddedilmiş (muarref-münker) olanı, açık isim ile onu gös- 
teren zamir (zahir-muzmer), gerçek anlamlı ve dolaylı anlatıma sahip (haki- 
kat-mecaz) olanı vardır. Arapça cümleler de böyledir: Onların da hakikat ve 
mecâzı, kelimeleri uyumlu ve uyumsuz olanı, manaları açık ve net olanları 
ile manaları girift olanları, lügavi kıyasa uygun olanı ile onun dışına çıkanı 
vardır. İsim cümlesi ile fiil cümlesi, haber kipi ile dilek kipi (ihbâri-inşâf) 
şeklinde olanı vardır. Bunların olumsuz ile olumlu olan, kısa ve uzun (icâz- 
ıtnâb) olan, öğeleri yer değiştirmiş (takdim-te'hir), unsurları birbirinden ayrı 
ve bitişik (fasi-vasl) vs. dil bilimleri ve kitaplarında ayrıntılı anlatılan nice 
çeşitleri vardır. 


Sonra söz konusu lügatin desteklediği bu mezkür türler ve benzerleri ko- 
nuşmacıların (mütekellim) maksat ve gayelerine ulaşmak için başarıyla uygu- 
ladıkları genel bir yöntemdir. Fakat kullanımı güzel olan şey mutlak olarak bu 
türlerden bir şey değildir. Yine kullanımı kötü olan bir şey de mutlak olarak 
bunlardan değildir. Yani (iyi veya kötü olan bir şey) her türlü hâlde ve tüm 
makamlarda böyle değildir. Aksine “Her makama uygun bir söz vardır.” Bir 
yerde (güzel diye) yapılan şey başka bir yerde çirkin olabilir. Bir makamda 
gerekli (vacib, zorunlu) olan şey başka bir makamda imkânsız (mümteni, ya- 
sak) olabilir. Eğer bu böyle olmasaydı belağatin en yüce noktasına varmak 
kolay bir şey olur, insanların sözü de aynı tonda ve aynı tatta olurdu. Fakat 
iş gelir, çeşitli hâllere ve makamlara uygun gelecek duruma göre bu edebi 
türlerden güzel bir seçim yapmaya dayanır. Zekilere hitap etmek ahmaklara 
hitap etmeye benzemez. İnsanların hararetle savunduğu akaid mevzusu (inanç 
konusu) kıssa mevzüundan farklıdır. Gürültülü cedel (kavga) meydanı, sakin 
ilim meclisinden farklıdır. Vaad ve müjde dili vaid ve uyarı dilinden farklıdır. 
Muhatapların bütün hâllerini kuşatıp kavramanın bazen zor veya imkânsız 
olacağı zaruretinden dolayı çeşitli münasebetleri seçme işlemini zor hâle ge- 
tiren daha buna benzer nice şeyler vardır. Yine bu zor durumlardan biri de bir 
yerde lafzı, sanki parıl parıl parıldayan bir yıldız yapar, bir başka yerde de onu 
sanki kapkaranlık simsiyah bir nokta yapar. 


Âlimlerimizin, bir harf veya kelimenin yerine başka bir harf veya keli- 
me kullanımına dair ince farkları bulup çıkarmada farklı zevkleri vardır. Bu 
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çıkarım alanında eskilerden Hatib el-İskâfi (6. 412/1021)99 Dürratu 1-Tenzil 
ve Gurratu -Te'vil adlı eseriyle meşhurdur. İşte sana, sadedinde bulundu- 
gumuz konuda bize faydalı olacak bir misal! Zira Hatib el-İskâfi, Bakara 
Süresi'ndeki ye DERZ ge | bl ia ola LAS dis (İsrailoğullarına) Bu 
kasabaya girin, mali bulunanlardan dilediğiniz şekilde bol bol yiyin, ... 


demiştik”! âyetinde “4 şSiyiyin” lafzının “fa” harfiyle ifade edilmesinin sırrı 


ile A'râf Süresi?ndeki yea : 2 e LE LAN A İSA mi js 3)3/Onlara >» 
şehirde (Kudüs'te) yerleşin, ondan (nimetlerinden) dilediğiniz gibi yiyin...? 
denildi” âyetinde “| İ$/yiyin” lafzının “vâv” harfiyle ifade edilmesinin sır- 
rından bahsetmektedir. Hâlbuki kıssa birdir, bu harflerin başına geldiği şey 
(I ,iS/yiyin emir fiili) de aynıdır. Bu büyük üstad şöyle demiştir: 


“Asıl olan kural şudur: Birincisi (ilk fiil) ikincisi ile beraber (' girerseniz 
yersiniz” şeklinde) şart ve ceza anlamında olmak suretiyle, herhangi bir 
fiile, cevabın başlangıçla (haberin mübtedayla) alakası gibi, kendisiyle 
alakalı olan bir şey atfedilirse... Burada asıl olan, ikincinin birinciye “te 

ile atfedilmesidir. Bakara Süresi”ndeki “| İSİ izale ola EKİ G3 (3 âyeti 
buna örnektir. Çünkü yemenin meydana gelmesi şehre girmeye bağlıdır. 
Giriş yemeye götürür. O hâlde yemenin meydana ı gelişi g girişin olması- 
na bağlıdır. A'râf Süresi'ndeki “| Ls 3 a sİA | LES çi Ji 5 3 âyeti 
ise bunun aksinedir. Çünkü oturuş (süknâ) uzun bir bekleyişle var olur. 
Yemenin meydana gelişi oturmanın meydana gelmesine tahsis edilemez. 


880 Her ne kadar müellif Zürkâni, Hatib el-İskâfi'nin vefat tarihini hicri 412 (milâdi 
1021) verse de müellifin eserinin tahkikli baskısında vefat tarihi hicri 420 (milâdi 
1030) olarak geçmektedir. Hatib el-İskâfi, Ebü Abdillah Muhammed İbn el- 

İsbehâni (6. 420/1030), Dürratu 1-Tenzil ve Gurratu 1-Te'vil, thk. Muhammed 

Mustafa Aydın, Câmiatu Ummi'i-Kurâ, Mekke e L37. 

el-Bakara 2/58. Âyetin tamamı şöyledir: Merk : — ga | İS pi za okA İŞliSi İĞ 33 

Gi İs ke çiz ÇİN ila bl ka Sİ LEZİZ laz (İsrailoğullarına) 

Bu kasabaya girin, orada bulunanlardan dilediğiniz şekilde bol bol yiyin, 

kapısından eğilerek girin, (girerken) “Hıtta! (Ya Rab! Bizi affe)' deyin ki, sizin 

hatalarınızı bağışlayalım; zira biz, iyi davrananlara (karşılığını) fazlasıyla 
vereceğiz "demiştik. 

882 el-A'râf 7/161. Âyetin tamamı şöyledir: ova — ğa İS, al ja İS çi Ji EE 
BeN dua (Siki KS pe ia li İşizz31 ei EE ş24 Onlara denildi 
ki: Şu şehirde (Kudüs'te) yerleşin, ondan (nimetlerinden) dilediğiniz gibi 
yiyin, “Bağışlanmak istiyoruz” deyin ve kapıdan eğilerek girin ki hatalarınızı 
bağışlayalım. İyilik yapanlara ileride ihsanımızı daha da artıracağız.” 


88 


fn 
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Çünkü bahçeye giren biri bazen sınırları aşarak yiyebilir. O hâlde ikinci- 
sinin (yeme), birincisine (oturma) bağlı olması cevabın başlangıca (ha- 
berin mübtedaya) bağlı olması gibi olmayınca, atfın “f& harfiyle değil de 
“*vâv” harfiyle yapılması gerekli oldu.”88 


Güç ve Kuvvetlerin Farklılığı 


Hiç şüphesiz güç ve kuvvetler, bildiğimiz durumlarda ve onların birbi- 
riyle alakasında alabildiğine farklılaşır. Bu alanda tercih sahası geniştir, keli- 
melerin ve cümlelerin farklı renk ve görüntüleriyle doludur. Bütün bu renk- 
lerin ve şekillerin tamamını hayal edip izah ederken ve bunlar arasında ince 
bir ölçü oluştururken, olması gereken hususları gerektiren bu (edebi) hâllerin 
ışığında güzel seçim yapmaya bir giriş/hazırlık olarak, insan gücünün ulaşa- 
bileceği sınır nedir ki? Burada meydan genişledikçe genişler, söz söyleyen 
birinin (mütekellim) ulaştığı bir şeyden diğer bir söz söyleyen gafil olabilir. 
Bir yazarın dikkat edip farkına vardığı bir hususu bir başka yazar gözden ka- 
çırabilir. Bir şairin yakaladığı, idrak ettiği şeyi başka bir şair kaçırabilir. Hatta 
aynı insan, bir yerde yakaladığı şeyi bir başka yerde ıskalayabilir vs. 


Burada bizim maksadımız (çeşitli edebi) durumları ve münasebetleri de- 
rinlemesine anlatmak değildir. Her durum ve ona uygun gelen şeylere çeşitli 
örnek ve deliller sunacak da değiliz. Çünkü onun yeri - dediğimiz gibi- dil 
bilimleri ve lügat kitaplarıdır. 


Fakat bu durumda kavramanı istediğimiz şey şudur: Herhangi bir etkili 
sözün üslübu, onun sanatsal görüntüsü veya özel yapısından ibaret olan ma- 
nasıdır. Ya da bu sözdeki (edebi) hâllerin ve bunların birbiriyle alakasının 
geneline yönelik sahibinin özen ve gayretiyle üslüb için meydana gelen şahsi 
mizacına bağlı manasıdır. 


Yine sözün üslüplarının ihtiva ettiği edebi hallere ve münasebetlere göre, 
inişli-çıkışlı olarak belagatin mertebelerinde, kabul ve red yönüyle dinleyici- 
ler nezdindeki nasibine göre bu söz farklılık arz eder. 


Yine bu âlemde, Kur'ân-ı Kerim'in dışında, belağatte en uç noktaya var- 
mış ve bu açıdan i“câzın zirvesine ulaşmış ne bir ilahi kelam ne de insana ait 
bir söz meydana gelmiştir. Çünkü bu Kitab'ı oluşturan, İslâm Peygamberi'nin 


883 Hatib el-İskâfi, Dürratu 7-Tenzil ve Gurratu 1-Te'vil, 1, 222-223, 233. 
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mucizesinin bu tarz bir şey olmasını dileyen o yegâne Eşsiz Yüce Zat'tır. Bu 
da açıkladığımız ve gelecek konularda sana arz edeceğimiz bir hikmetten ötü- 
rüdür. Zira mahlükatın tüm hâllerini kuşatmak sadece Yüce Allah'a mahsus 
bir durumdur.“ Çünkü O'nun dışında kimsenin kuşatamadığı ve kuşatama- 
yacağı bu tür birçok hâlin gerektirdiği her türlü münasebeti, sadece gücü sı- 
nırsız olup her şeye güç yetirebilen Yüce Allah'ın sözü içerebilir. 


Mahlükatın bütün hâllerini tüm yönleriyle kim bilebilir ki? Hâlbuki onla- 
rın içinde, sırrı ve sırdan da gizli olanı Bilen'in dışında kimsenin bilemeyece- 
ği“ gizli şeyler vardır. Sonra mahlukatın bütün hâllerini tüm yönleriyle kim 
kuşatabilir ki? Hâlbuki onlar çok çeşitli nesillerdir. Onlardan kimi Kur'ân'ın 
indiği vakit yaratılmamış idi, kimileri bu Kur'ân'ın inişinden on küsur asır 
sonra şu ana kadar bizce bilinmiyordu. Sen Kur'ân'ın, her şeyin tükenip sa- 
dece Allah'ın bâki kalacağı“ kıyamete kadar tüm nesillere hitap eden ge- 
çerli bir kitap olduğunu bilmektesin. O hâlde onun konumunun, durumunun, 
nesillerin farklı farklı olmasına rağmen bütün toplumların ihtiyaç duyduğu, 
hâllerine uygun bütün durumları içermiş olmasında şaşılacak bir şey yoktur! 
Bu da yaratılmışların sırlarını, göklerin ve yerin gizliliklerini Bilen Biri'nin 
(Allah'ın) dışında hiç kimsenin gücünde değildir: 


Ziy AZE b EN gla ga Zİ 
“(Rasülüm!) De ki: Onu göklerde ve yerdeki gizlilikleri bilen Allah in- 
dirdi. Şüphesiz O, çok bağışlayıcıdır, engin merhamet sahibidir. ”67 


EM sil sl JE A İİ Ga Zİ İZ gr 
SN ERİ üz lağiğ ü3 İYİ üz gla 


884 Yaratılmışlar; ne kendilerine ne de başkalarına ait her olayın her yönünü 
kavrayamazlar. Bu, ancak ilmiyle her şeyi kuşatan Allah'a mahsus bir durumdur. 
Bununla ilgili şu âyetlere bk. el-İsrâ 17/60; el-Fetih 48/21; et-Talâk 65/12; el-Cin 
72/28. vb. âyetler. 

885 Burada şu âyete telmih vardır: “Sözü ister açıktan konuş (istersen gizlice konuş. 
O'na göre birdir). Zira O gizliyi de gizlinin gizlisini de bilir,” (Tâhâ 20/7). 

886 Burada şu âyete telmih vardır: “$u kesin bir gerçektir ki bütün dünyaya 
ve dünyada yaşayan bütün herkese biz vâris olacağız (hepsinden sonraya 
kalacak olan bâki biziz) ve ölümden sonra hepsi diriltilip bizim huzurumuza 
getirileceklerdir.” (Meryem 19/40). 

887 el-Furkân 25/6. 
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“Yüce gökleri ve yeri yaratan tarafından onu, Yaratana saygı duyanı uya- 
ran, irşad eden buyruklar hâlinde tedricen indirdik. Rahmân, Arş'a istivâ et- 
miştir. Göklerde ne var, yerde ne varsa O'nundur. Bu ikisi arasında olan, yerin 
altında olan da O'nundur. 88 


Zikrettiklerimizin delillerinden (şevâhid) bir kısmı şunlardır: Biz Kur'ân 
lafızlarının birçoğunda, i“câz yönünün açığa çıktığı bir tercihin yapıldığını gör- 
mekteyiz. Bu, Kur'ân'ın inişinden günümüze kadar çağları ve nesilleri dolaştı- 
ğımız lafızlarda böyledir. Bir bakarsın, bazı nesiller kendi fikrine uygun gelen, 
kendi zevkine uyum sağlayan, kendi bilgileriyle eşleşen şeyleri anlar. Bir ba- 
karsın, başka nesiller bu lafizların aynısından o nesillerin anladığının dışında 
bir şey anlar. Bu lafızlar başkalarıyla değiştirilse Kur'ân bütün insanlara hitap 
> etmek için uygun olmazdı. Bu durum onun genel ve ebedi (zaman ve zemin 
; açısından evrensel) bir dinin kitabı, her asır ve her yerde insanlığın temel ka- 
© nunu olmasında bir leke, bir eleştiri olurdu. Bütün insanlığın ihtiyaçlarını kar- 
? şılayacak tarzda, bütün herkesin tecrübelerine yetecek derecede, tüm herkesin 
zevklerine uyum sağlayacak ve tüm toplumun bilgilerine uygun gelecek şekilde 
bu Kur'ân'ı indiren Yüce Allah ne yücedir! Bütün bunlar da açık bir tarzda 
onun sadece Allah kelamı olduğunu, onu kendi ilmiyle indirdiğini, meleklerin 
de buna şahitlik ettiğini göstermektedir. Şahit olarak Yüce Allah yeter.!** 


Belki bir başka firsatta bu tür söze dönme şansımız olur. Şimdilik bu 
meydanda kalem oynatmaktan vazgeçelim, tekrar Kur'ân uslübuna dönelim. 
Kur'ân üslübunun özellikleri ve kendine has meziyetlerinden bir kısmını zik- 
redelim. Onun lüğâvi, belâğate veya üslüba dair i'câzındaki sır işte bunlardır. 


11. KUR'ÂN ÜSLÜBUNUN ÖZELLİKLERİ 


Hiş şüphesiz Kur'ân üslübunun kendine has özellikleri ile lügat ve belagat 
açısından kendisine mucize bir özellik kazandıracak kadar içinde bolca yer alan 
meziyetleri hususunda, kimi az kimi çok olsa da âlimler gerekeni söylemişler- 
dir. Fakat onlar geniş bir alanı dolaşıp ayakları kan revan içinde kaldıktan ve 


888 Tâhâ 20/4-6. 

889 Müellif burada şu âyete telmih yapmaktadır: “Lâkin Allah sana indirdiğine şahitlik 
eder ki onu kendi ilmiyle indirmiştir. Melekler de buna tanıklık ederler. Zaten 
Allah'ın şahit olması bir şeyin gerçekliği için yeter de artar!” (en-Nisâ 4/166) 
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kalemlerindeki mürekkepler kuruduktan sonra bize onun çok büyük bir kısmın- 
dan pek azını, denizden bir damlayı takdim etmekten daha fazla bir şey suna- 
madılar. Onlar, her şeyi yerine getirmekten aciz kaldıklarını, kendilerine gizli 
kalıp da zikredemedikleri şeylerin, açığa çıkıp da zikrettiklerinden daha fazla 
olduğunu bizzat kendileri itiraf etmişlerdir. Yine onlar (zihne) uzak olan bir şeyi 
izah ve açıklama ümidiyle, temsil yoluyla zihnimize yaklaştırmaktan başka bir 
şey yapamamışlardır. Fakat Kur'ân'a ait üslübun meziyetlerini ve özelliklerini 
tam olarak kavrayacak tarzda sonuna kadar araştırıp kuşatmak, onu indirene ait 
özel bir durumdur. Zaten Kitab'ın bilgisi de O'nun kendi katındadır.” 


O hâlde biz de -rolümüz gereği- temsil (örnekleme) ve takrib (zihne yak- 
laştırma) tarzında Kur'ân üslübunun özelliklerine dair bir şey zikredelim. 
“Tamamı elde edilemeyen şeyin en azı da terk edilmez.” 


A. Kur'ân'ın Lafzi Etkisi 
Hiç şüphesiz bu durum, Kur'ân'ın ses nizamı (dizaynı)nda ve lügavi gü- 
zelliğinde ortaya çıkan çekici harika bir etkidir. 


I. Kur'ân'ın ses nizamı (dizaynı) ile; Kur'ân'ın hareke ve sükünlarında, 
med ve gunnelerinde, vasıl ve sektelerindeki harika uyum ve parlak ahengi 
kastediyoruz. Bu uyum ve ahenk, başka nesir ve nazım tarzındaki herhangi 
bir sözün ulaşamayacağı tarzda kulakları etkiler ve gönülleri çeler. Bunun 
açıklaması şudur: Bir kimse, basit (sade) bir şekilde havada salıverilmiş, harf- 
lerin ve kelimelerin yapısından soyutlanmış olarak Kur'ân'ın ses kümesi- 
ne kulak verse... Tıpkı dinleyicinin tecvidli okuyucudan uzak olması gibi... 
Öyle ki harfler ve kelimeler birbirinden ayırt edilecek tarzda onun kulağına 
ulaşmıyor... Aksine med ve gunnelerden, hareke ve sakinlerden, ulama ve 
sektelerden oluşmuş basit seslerin yalın hâli ona ulaşıyor... Biz deriz ki: Hiç 
şüpbesiz bu sade ses kümesine kulak veren kimse, Arapça'yı bilmeyen yaban- 
cı biri olsa bile kendisinin, güzellik ve çekicilik yönüyle bildiği bütün musiki 
ritmini ve şiir terennümünü aşan garib bir nağmenin, harika bir ritmin önünde 
olduğunu hisseder. Çünkü musikinin ses tonları birbirine benzer ve nağmeleri 
birbirine yakınlaşır da (nihayetinde) kulak ondan usanır, tabiat (fıtrat, bünye) 
onu reddeder. Çünkü şiirde vezinler aynı olur, dinleyen kişiye bıkkınlık ve 
usanç verecek tarzda uzadığı takdirde, genelde aynı kasidede kafiyeler birbi- 
rine benzer. Hâlbuki Kur'ân'ın nağmesini dinleyen kişi bıkmaz ve usanmaz. 


890 Burada er-Ra'd 13/43. âyetine bir telmih vardır. 
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Çünkü kişi Kur'ân'da sürekli farklı melodiler, yeni nağmeler arasında hâlden 
hâle geçiş yapar. Farklı durumlara göre, onlardan her biri kalplerin tellerini, 
yüreklerin kirişlerini sarsar. 


Sese ait bu güzellik veya ritmik nizam Kur'ân'ın indiği dönemde Arapla- 
rın kulaklarının algıladığı, daha önce ister düz (rastgele, serbest) isterse secili 
(kafiyeli, ahenkli) söylenen bir söz olsun, düz nesir olarak bildikleri, aşina 
oldukları hususlarda benzerine tanık olmadıkları ilk şeydir. Öyle ki neticede 
bu Araplara Kur'ân şiir gibi geldi. Çünkü onlar onun ritminde ve ahenkli ses 
titreşiminde bir lezzet algıladılar. Bu ritmin ve bu nağmeli titreşimin lezzetin- 
den, şiirdekinden başka ona yakın bir şey bilmedikleri bir titreşim (şok) onla- 
rı yakaladı. Fakat çok geçmeden kendilerine geldiler, zanda bulundukları bu 
konudaki hatalarını anladılar. Neticede onlardan biri -Velid İbn Mugire- ge- 
rekçeleriyle birlikte “Bu asla bir şiir değildir” dedi. Çünkü o, şiirin ne recez*! 
ne kaside tarzındaki arüz*” vezinlerinden bir şeydir. Ne var ki o, bu hatadan 
daha çirkin bir hataya düştü. Çünkü inat ve şaşkınlık karanlığına gömülerek 
onun sihir olduğunu iddia etti. Çünkü Kur'ân, nesirden yüceliğini, onurunu 
ve parlaklığını aldığı gibi nazmdan da güzelliğini ve zevkini almıştır. Her 
ikisinin karşısında; nesrin her kayıttan azade ve düz (serbest) şekli ile şii- 
rin sınırlayıcı ölçü ve vezinleri arasındaki beşer âdetinin sınırlarını aşan orta 
bir noktada durmuştur. Eğer onlar (Araplar) insaflı davransalardı onun, nesre 
yatkın fakat hiçbir sözün kendisi gibi olmadığı mucize bir söz olduğunu bilir- 
lerdi. Çünkü o, hiçbir şeyin kendisine benzer olmadığı” Kâdir-i Mutlak Bir 
Mütekellim”den meydana gelmektedir. O, ne şiirdir ne sihirdir. Çünkü şiir, 
kafiyesiyle, vezniyle, kanunu ve şekliyle onlar tarafından bilinen bir şeydir. 
Kur'ân ise o türden bir şey değildir. Çünkü sihir ancak pis ruhlardan meydana 
gelen adi birtakım girişimlerden ibarettir. Kureyş Hz. Muhammed'in ruhunun 
temizliğini, yüceliğini ve asaletini başkalarından daha çok bilmekte idi. Onun 
güzel yaşantısını, huyunu ve tavrını en iyi bilen ve onu en iyi tanıyan insanlar 
onlar idiler. Onların içinde doğmuş, büyümüş ve gelişmiş idi. Bunu Kur'ân'ın 
tamamına söyleyebilir ve uyarlayabiliriz. O tertemiz hedefler için tertemiz, 
pak davetten başka bir şey değildir. O davette ve hedeflerde hiçbir kötü eylem 


891 Recez: Şiirin bir türüdür. Vezni: Altı kere müstefilün ÇE) kalıbıdır. Halil 
bunun şiir olmadığını iddia etmiştir. Bu sadece beyitlerin yarım kısımları veya üçte 
bir bölümleridir. Bk. e/-Kâmüs. (Zürkâni) 

892 Arüz (ç. eâriz): Şiirin ölçü birimi veya beytin ilk yarısının son kısmındaki 
bölümdür. Bk. Muhtâru 5-Sıhâh. (Zürkâni) 

893 Burada eş-Şürâ 42/11. âyetine telmih vardır. 
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ve çirkin fiile yer yoktur. Aksine o sihirle, onun kiriyle-pasıyla mücadele edip 
onu küfür diye damgalamaktadır. Zira Yüce Allah şöyle buyurmuştur: 


36 gl Yk gg ge şü 
“... Fakat şeytanlar kâfir oldular. Çünkü insanlara sihri ve Babil'de 
“Hârut ile Mârut isimli iki meleğe indirileni öğretiyorlardı. Hâlbuki o iki 


melek, herkese “Biz ancak imtihan için gönderildik, sakın yanlış inanıp da 
kâfir olmayasınız? demeden hiç kimseye (sihir ilmini) öğretmezlerdi. ”94 


Sonra sihir, öncülleri ve sebepleri bilinen bir şeydir. O (sihir) bir mucize 
değildir. Hiçbir zaman Kur'ân'ın getirdiği gibi bir şey getiremez ve getireme- 
yecektir. Abdullah İbn Abbâs'tan rivayet edildiğine göre, Velid İbn Mugire, 
Peygamber sallallahu aleyhi ve sellem'in yanına geldi, o da ona Kur'ân oku- 
yunca Velid'in kalbi yumuşar gibi oldu, gönlü inceldi. Bu durum Ebü Cehil'e 
ulaşınca ona geldi ve dedi ki: “Ey amca! Senin halkın senin için mal topla- 
yıp sana hediye etmek istiyorlar. Çünkü sen onun gücüne güç katmak için 
Muhammed'e gitmişsin.” Velid de dedi ki: “Kureyş benim malımın onlardan 
çok olduğunu bilmektedir.” O “Sen onu inkâr edip sevmediğine dair kavmine 
ulaşacak bir söz söyle!” dedi. O da dedi ki: “Ne söyleyeyim ki? Vallahi içiniz- 
de receziyle, kasidesiyle şiiri hatta cinlerin şiirlerini benden iyi bilen yoktur. 
Allah'a yemin olsu ki, onun söylediği bu söz hiçbir şeye benzemiyor. Allah'a 
yemin olsun ki, onun kendine has bir tatlılığı vardır. Onda bambaşka bir can- 
lılık, tazelik vardır. Onun üst tarafı aydınlatıcıdır, alt tarafı da ışık saçmak- 
tadır. O yücedir, ona üstün gelinemez. O altındakini ezer geçer.” Ebü Cehil 
dedi ki: “Sen onun hakkında (aksine) bir şey söylemedikçe senin toplumun 
senden hoşnut olmaz.” Bunun üzerine Velid “Beni kendi halime bırak, biraz 
düşüneyim” dedi. Düşününce de “Bu başkalarını değil fakat onu etkileyen bir 
sihirdir” dedi. İşte bu konuda şu âyetler nazil oldu: 


ai ig Al DUŞA A: 03 isale Yal leşi cilk A 03 


Şi 


a8 İç 5 A zl Ül yin Ağa anil az SY İSİ İS İİİ 
Aİ İŞE YANA İğ yön VA İŞİ 28tl İİ ya ri 


894 el-Bakara 2/102. 
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“Tek olarak yaratıp kendisine geniş servet ve gözü önünde duran oğul- 
lar verdiğim, kendisi için (nimetleri önüne) serdikçe serdiğim o kimseyi 
bana bırak! Hâlâ da açgözlülükle imkânlarını daha da artırmama hevesle- 
niyor. Hiç heveslenmesin! Çünkü o bizim âyetlerimize karşı inatçı kesildi. 
Ben de onu sarp mı sarp bir yokuşa sardıracağım. O düşündü, ölçtü, biçti. 
Kahrolası, nasıl da ölçtü biçti! Hay kahrolası! Nasıl, nasıl da ölçtü biçti! 
Sonra baktı. Sonra kaşlarını çattı, suratını astı. En sonunda, kibrini ye- 
nemeyip Sırt çevirdi de “Bu (Kur'ân), olsa olsa (sihirbazlardan öğrenilip) 
nakledilen bir sihirdir. Bu, insan sözünden başka bir şey değil? dedi. ”*5 


ALAI 


Hâkim, bunu rivayet etmiş ve Buhâri'nin şartına göre sahih olduğunu söy- 
lemiştir. Sen şu adama baksana! Kendini özgür bir şekilde Arab'ın seciyesine 
ve apaçık fıtratına bıraktığı zaman, inadından ve küfründen bir an sıyrıldığı 
zaman hükmünde nasıl da insaflı davranmış ve “Allah'a yemin olsun ki, onun 
söylediği bu söz hiçbir şeye benzemiyor. O, altındakini ezer geçer” demiştir. 
Sonra bu adama tekrar bak! Onun taşkınlığı kendine galip geldiği,9 inadı ve 
taassubu tekrar geri döndüğü zaman, nasıl da fıtratına karşı direnmiş, kendini 
nasıl da duygu ve vicdanına karşı zorlamıştır. Kur'ân'ın, “O, düşündü, ölçtü, 
biçti...” şeklinde tasvir ettiği o kafa karışıklığı, şaşkınlık, mukavemet, direnç 
ve kötü göstermeye çalışma tarzındaki şaşkınlığı ve benimsediği her türlü 
sapıklıktan sonra diyeceğini demiştir. Lütfu keremine sığınarak Allah'tan hi- 
maye/koruma ve hidayet/irşâd isteriz. Âmin! 


2. Kur'ân'ın lügavi güzelliği ile de şu harika olguyu kastediyoruz: 
Kur'ân, harflerinin sıralanışı ve kelimelerinin dizilişinde, kendine has öyle 
bir özellik, ayrıcalık kazanmıştır ki insanların ilgilenip icra eylediği her tür- 
lü tertip ve nizam onun altındadır. (Kur'ân, tertip ve nizamıyla kendi dışın- 
daki hiçbir söze benzemez, hepsinin fevkindedir.) Bunun açıklaması şudur: 
Sen Kur'ân harflerini, sahih mahreçlerinden çıkarken işittiğin zaman, bu 
harflerin kelimeler ve âyetler içinde birbiriyle yan yana dizilişinde yepyeni 
bir lezzet hissedersin. Biri kalın bir ses çıkarır, diğeri tıslar, inceden öter. 
Biri gizliden okunur (ihfa yapar), diğeri açıktan okunur (izhar olur), biri 
fısıltı sesi verir (hems), biri açıkça cehren okunur. Tecvid ilminde harflerin 
mahreçleri ve sıfatları konusunda tespit edilen daha buna benzer nice hâller 


895 el-Müddessir 74/11-25. 

896 Yazar burada şu âyetten ilham almıştır: ““Ey Ulu Rabbimiz! Azgınlığımız, kötü 
talihimiz ağır bastı, biz de yoldan sapan kimseler olduk? derler.” (cl-Mü'minün 
23/106) 
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vardır.5*7 Buradan, birbiriyle uyumlu bu çeşitli ses ve kelime guruplarında 
insanların karşısına çıktığı zaman, Kur'ân lügatinin (Arapça) güzelliği açı- 
ğa çıkar. O, yumuşaklık ile katılığı, sertlik ile inceliği, açıklık ile gizliliği 
çok sağlam ve ince bir tarzda bir arada barındırır. O birbirine zıt bu harf 
ve sıfatların her birini hassas bir ölçü ile öyle yerli yerine koymuştur ki bu 
birliktelikten müthiş bir lafzi model oluşmuş, çok aşırı kabalığa kaçmayan 
bir bedevi netliğinin, yumuşaklığa kaçmayan bir medeni incelik ile karıştığı 
etkileyici sathi (harici) bir kılıf meydana gelmiştir. Burada çok farklı olma- 
larına rağmen Arap kabilelerinin zevkleri (edebi hazları) bütün kolaylık ve 
sadeliğiyle bir araya gelmiştir. Bu lügavi güzellik i“câzm zirvesine ulaş- 
mıştır. Öyle ki eğer Kur'ân'a insan sözünden en ufak bir şey karışacak olsa 
okuyucuların ağızlarında onun zevkindeki kusur ortaya çıkar, dinleyenlerin 
kulaklarında onun nizamı, ahengi bozulur gider. 


Bu lügavi güzellik ve bu sese yönelik nizamın harika durumundan biri de 
şudur: Bu iki özellik bir yönden i“câzın bir delili olduğu gibi diğer bir yönden 
de Kur'ân'm hıfzı ve muhafazası için engelleyici, koruyucu bir sur olmak- 
tadır. Bu durum şundan ileri gelmektedir: Lügavi güzellik ve ses nizamı ku- 
lakların dikkatini çekip kendine yöneltir, farkındalık oluşturur ve her insanda 
bu Kur'ân-ı Kerim'e doğru bir yönelme sebebini harekete geçirir. Bu şekilde 
asırlarca (sonsuza dek) insanların dillerinde ve kulaklarında hâkim bir şekilde 
kalır. Kendi varlığıyla, özellikleriyle insanlar arasında bilinir, tanınır. Böylece 
de hiç kimse onu bozmaya ve değiştirmeye cüret edemez. Bu durum şu âyetin 
söylediğini de tasdik etmektedir: 


O yağli 4 Ül SİN İZ ZE Ü 
“Hiç kuşkusuz o zikri/Kur'ân'ı biz indirdik, biz; her hâl ve şartta onu 
muhakkak koruyacak olan da biziz. ”*8 


B. Farklı Seviyelere Hitap Edebilmesi 

Bunun anlamı şudur: Kur'ân-ı Kerim'i halkın geneline (avam) okuduğun 
an veya onlara okunduğu zaman onun yüceliğini hisseder, tadından zevk alır, 
kendi kapasitelerine göre akıl ve duygularını tatmin edecek ölçüde ondan bir 


897 Bu konuda geniş bilgi için bk. Abdurrahman Çetin, Kur'ân Okuma Esasları, Emin 
Yayınları, Bursa 2013, s. 97-111,s. 113-126. 
898 el-Hicr 15/9. 
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şeyler anlarlar. Elit tabaka (havas) da aynıdır. Onu okudukları veya onlara 
okunduğu zaman onun yüceliğini hisseder, tadından zevk alırlar. Genel halk 
tabakasının anladığından daha fazlasını anlarlar ve kendilerini, hem harika 
ve güzel ifade tarzında hem dolgunluğunda hem de onun zenginliği husu- 
sunda eşi benzeri olmayan bir kelâmın önünde görürler. Beşer kelâmı (insan 
sözü) ise böyle değildir. O eğer mecazlı anlatıma, anlaşılmaz garip bir anlatım 
tarzına ve işari manaya yönelerek havassı/seçkin tabakayı ve seçkin zekileri 
memnun ederse genel halkı memnun edemez, çünkü onu anlamazlar. Açık 
anlatıma, apaçık yalın hakikatlere yönelerek genel halkı memnun ederse üst 
düzeydekilerin zevklerine, duygularına ve akıllarına yarayışlı olmayan bir dü- 
zeye indiği için seçkin zümreyi memnun edemez.“” 


C. Aklı ve Gönlü Tatmin Etmesi 


Bunun manası şudur: Kur'ân akla ve kalbe birlikte hitap eder. Hak ve 
hakikati ve edebi güzelliği birlikte sunar. 


Mesela; inkârcılara karşı, dirilme ve ikinci hayatı anlatırken akli delilleri 
etkili bir tarzda sunmasına bak! Delillerini öyle bir tarzda sunar ki kalpleri 
titretir, bu susturucu, ikna edici delillerin içinde duyguları da harekete geçirir. 
Zira Yüce Allah, Fussilet Süresinde şöyle buyurmuştur: 


ö Pe 


ŞİÖ) Eğ5 BERİ eli gele GİZİA İYİ 6 Gİ Gİ a3 


ap KL İZİ çal Gİ 
“Allah'ın âyetlerinden biri de şudur ki, sen yeryüzünü kupkuru görür- 


sün de biz onun üzerine suyu indirdiğimiz zaman harekete geçip kabarır. 
Ona can veren, elbette ölüleri de diriltir. O, her şeye kadirdir.'”» 


Yine Kâf Süresi”nde şöyle buyurmuştur: 


İK pi aliş GER AS çiğ e sl.2ji gl azla HE 
e İİ EB samimi fel eel55 es Ez Ula 


899 Kur'ân-ı Kerim ise her iki zümreyi birden ikna ve mutlu eder. Mesela; Nebe 78/6- 
7. âyetlerinde “Yeryüzünün bir beşik, dağların da birer kazık oluşu” her tabaka 
veya her nesil tarafından farklı bir tarzda anlaşılabilir. Ne kimseye basit gelir ne de 
kimsenin aklı karışır. Yine İhlâs Süresi”nde anlatılan Tevhid meselesi de böyledir. 

900 Fussilet 41/39. 
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Gİ SE İRİ Aa LE3 Ev EŞİ EZE e EN e İŞ Şİ 
İİ ENİSE ERİŞ Eğ İİ, ia lb 
“Üstlerindeki göğe bakmazlar mı ki, onu nasıl bina etmiş ve nasıl do- 
natmışız! Onda hiçbir çatlak da yoktur. Yeryüzünü de döşedik ve ona sabit 
dağlar koyduk. Orada gönül açan her türden (bitkiler) yetiştirdik. Allah'a 
yönelen her kula gönül gözünü açmak ve ibret vermek için (bütün bunları 
yaptık). Gökten bereketli bir su indirdik, onunla bahçeler ve biçilecek da- 
neler bitirdik. Kullara rızık olması için birbirine girmiş, küme küme tomur- 
cukları olan uzun boylu hurma ağaçları yetiştirdik. Ve o su ile ölü toprağa 
can verdik. İşte hayata yeniden çıkış da böyledir.” 


Şu harika üslübu bir incele! İyice düşün! Aynı anda hatta delilin öncül- 
lerinden olan sonuç mesabesindeki cümlede aklı ikna eder, duyguları okşar. 
Çünkü birinci âyette yil Şi Gigi e oYOna can veren, elbette ölüleri 
de diriltir” demişti, son âyetlerde i ise “; ayl İS İşte hayata yeniden çıkış 
da böyledir” buyurmuştur. Ne sihirli/büyüleyici güzellik! Ne harika/erişilmez 
mucize! Şöyle sayılı birkaç cümle içinde en parlak delillerle ve en zevkli su- 
numlarla insanın aklına ve kalbine birlikte yönelmektedir. 


Sonra Yüsuf kıssasını sunan şu Kur'ân'a bak! Kıssanın arasında nasıl 
da etkili öğütler veriyor, o kıssanın içinden parlak delillerle iffet, şeref ve 
emanete yapışmanın farz olduğunu ortaya koyuyor. Zira bu harika kıssanın 
bölümlerinden birinde şöyle demiştir: 


dil laa JE Gİ Ea EİE3 Yİ 433103 
Oyal gli YAĞI sl ela 425 Sel ül 


“Evinde bulunduğu kadın, onun nefsinden murat almak nl kapıla- 
rı iyice kapattı ve “Haydi gel!” dedi. O da “(Hâşâ), Allah'a sığınırım! Zira 
O benim efendimdir, bana ihsanda bulunup güzel davrandı. Gerçek şu ki, 
zalimler iflah olmaz!' dedi.” 


Şimdi şu âyet üzerinde iyice düşün! Rahmân'm ordusu ile şeytanın ordu- 
su arasında sert bir çekişmeyi tasvir eden etkili ve faydalı kıssanın içinden, 


901 Kâf50/1-11. 
902 Yusuf 12/23. 
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azgınlığın üç sebebi ile iffetin üç sebebi nasıl karşılaştırılmış!?9 Ve bu sebep- 
leri insaflı aklın önünde nasıl teraziye koyup ölçmüştür! Kur'ân'ın tamamının 
böyle olduğunu göreceksin. İçimi kolay ve tatlı bir karışımı vardır. Akli delil- 
leri kolay bir şekilde nefse yudumlatıp akıldan duygusal hazları rahatlatmaya 
geçer. İnsanın hidayeti ve hayrı için onun aklını ve duygularını bir taraftan 


öbür tarafa evirip çevirir. 


İnsan sözünde bunun örneğini bulabilir misin? Hayır! Aslâ! Aksine, in- 
sanların sözü aklın hakkını verse, duyguların hakkını eksik bırakır. Duygula- 
rın hakkını verse aklı ihmal eder. Birisine yaklaştığı kadar diğerinden uzakla- 
şır. Hatta öyle ki genel kabul beşeri üslüpları iki çeşide indirger, bunun üçün- 
cüsü yoktur. 


a. İlmi (bilimsel, felsefi, mantıki, akli) üslüp 
b. Edebi (şiirsel, duygusal, kalbi, romantik) üslüp 


Edebi üslüp ilmi metodu seçenleri, ilmi üslüp da edebi üslübu seçenleri 
memnun etmez. Nitekim ulema ve tahkik erbabının (bilim adamlarının) söz- 
lerinde bir miktar kabalık, haşinlik ve yavanlık görürsün. Onların sözü kalple- 
ri titretemez, gönülleri harekete geçiremez. Edebiyatçı ve şairlerin sözlerinde 
de biraz saçmalık ve bilimsellikten yoksunluk bulursun. Onlar da fikirleri do- 
yuramaz, aklı ikna edemezler. Bu durum böyledir. Çünkü insanoğlunda akli 
meleke ve duygusal güç aynı dengede değildir. Bir şahısta duygu ve aklın 
dengeli olduğu farz edilse bile duygu ve akıl aynı anda işlemez. Aksine dö- 
nüşümlü ve sıralı olarak çalışırlar. İnsanın bazen fikri yönü, bazen duygusal 
yönü ağır basar. O ya düşüncenin neticesi olan teorik ya da duygunun neticesi 
olan duygusal cümlelerden oluşan yaldızlı bir elbisedir. Birlikte iki maksadı 
bir araya getirecek tek bir cümleyi ortaya koyması ise göklere çıkmak gibi 
zor bir şeydir. İki güç kendisine dengeli bir şekilde verilmemişken bu durum 


903 Azgınlığın üç sebebi ile iffetin üç sebebini şöyle karşılaştırabiliriz: 


Şeytanın ordusunda Rahman'ın ordusunda 


a. Allah korkusu-takva var. Şeref ve haysiyet var. 
b. Nankörlük yok, vefa, kadirşinaslık, sadakat ve 
emanet var. 


a. Nefis ve şehvet var 
b. Kapılar kapalı, imkânlar hazır. 


c. Kırttan, cilveli bir aşüfte var. : 
: c. Zulüm yok, adalet var, iffet var. 
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insan için nasıl olabilsin ki! İnsanda bu iki güç dengeli var olsa bile bu iki 
duyguyu birbirine yakın ve uyumlu olarak bir anda aynı yönde kullanamaz: 


öğe yeli e gz das 
“Allah, hiçbir adamın içinde iki kalp yaratmamıştır... 904 


Fakat Kur'ân söz sanatları arasında bu özelliğiyle eşsizdir. Zira o öyle 
Yüce, her şeye Kâdir bir Zât-ı Zülcelâl'den gelmektedir ki O'nun bir işi di- 
ger bir işine engel değildir. Bir işe yöneldiği zaman diğer işi ihmal etmez, 
unutmaz. O, ruh ve cesedi (mana ve maddeyi, kimya ve fiziği) bir Kur'ân'da 
toparlayan yegâne Rab'dır: 


lal öz al İşl 


“Bütün âlemlerin rabbi Allah ne yüce, ne mübarektir! 995 


D. Eşsiz Ahengi ve Sağlam Yapısı*"* 


Bunun manası şudur: Kur'ân, kendisinin uzunluğuna, maksatlarının çe- 
şitli oluşuna, bir mevzuda sanat yapıp çeşitli tarzlar göstermesine rağmen, 
parçaları arasında bağlantı, kelimeleri, cümleleri, âyetleri ve süreleri arasın- 
daki sağlam ilişki yönünden, başka hiçbir sözün kendisiyle boy ölçüşemeye- 
ceği bir dereceye ulaşmıştır. Bunun delili şudur: Sen Kur'ân-ı Kerim üzerinde 
derinlemesine düşündüğün zaman onda, parçaları arasındaki sinir sistemle- 


904 el-Ahzâb 33/4. 

905 el-A'râf 7/54; el-Mü'minün 23/14; el-Mü'min 40/64. Ayrıca Kasas 28/68-75 ve Rüm 
30/19-31. pasajlarında da Allah'ın varlığını ve birliğini Kur'ân'ın nasıl ispat ettiğini 
sayısız misaller arasında okuyabilirsiniz. Geniş bilgi için bk. Suat Yıldırım, Kur 'ân-ı 
Kerim ve Kur'ân İlimlerine Giriş, Ensar Neşriyât, İstanbul, 1989, 159-162. 

906 “Örülmüş yani dokunmuş, halkaları birbirine geçirilmiş zırh” denilir. Burada 

kastedilen Kur'ân'ın bölümlerinin bağlantılı olup güçlü bir uyum içinde olmasıdır. 
(Zürkâni) 
Serd: İzlemek, takip etmek, peşine düşmek demek. Ayrıntılı rivayetlerden hareket 
etmek demektir. Sebe Süresi 34/11. e Allah Teâlâ şöyle buyurmuştur: 
“maz EE Uy ei EJL2 teki EN b desi ö/Geniş zırhlar imal et, 
dokumasını ölçülü yap. (Ey Dâvud hanedanı!) İyi işler yapın. Kuşkusuz ben, 
yaptıklarınızı görmekteyim, diye (vahyettik). ” Buradaki serd, inceden inceye ara 
vermeden, mütemadiyen dokuma işlemi yapmak demektir. Dolayısıyla metindeki 
ifade, Kur'ân'ın halka halka belli bir silsile, nizam ve intizam içindeki ahenkli 
örgüsünü kastetmektedir. 
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rini, derilerini, örtülerini birbirine bağlayan mükemmel bir fizik görürsün. 
Organları arasında dayanışma ve bağlılığa hayat ve duygu veren genel bir 
ruhu fark edersin. O çok çeşitli, farklı farklı olmasına rağmen birbirine bağlı, 
tam bir uyum ve birlik içindedir. Benzerlik ve uyum açısından bir cümlesi- 
nin kelimeleri arasında birbirini destekleyecek ve birbirini çekecek harika bir 
durum oluşturmuştur. Bir süresinin cümleleri arasında parçalarını alıp küçük 
bir küme ve âyetleri birbiriyle alakalı bir bütünlük oluşturmuştur. Kur'ân'ın 
süreleri arasındaki uyumdan da her şeyi yerli yerinde, hiçbir eksiği, gediği 
olamayan bir kitap oluşturmuştur: 


# 


ge ŞE e Ul 
“Her türlü tenakuz ve çelişkiden uzak, dosdoğru ve Arapça bir 
Kur'ân... 


O, sanki gözleri kamaştıran, akıllarla ve fikirlerle oynayan tek bir inci 
dizisi gibidir. Hâlbuki çeşitli halkalardan oluşmaktadır, her bir halkanın kendi 
içinde çeşitli kısımları olan özel bir bölümü, her kısmın da bu halkanın içinde 
özel bir yeri vardır. Her halkanın bu diziden özel bir konumu vardır fakat (bu 
halka) bu rastgele dağınık bölümlerden harika ve uyumlu, ahenkli bir bir- 
liktelik oluşturacak güzel bir döküm, sağlam bir örgü (ahenk) tarzında yer 
almaktadır. Bu da sana bölümler ve halkalar arasındaki sonra da bu dizinin 
başlangıcı, sonu ve ortaları arasındaki mükemmel uyumu gösterir. 


Kur'ân'ın konuları, hukuksal (teşrii) yasamadan kıssalara, cedelden çe- 
şitli varlık ve olayları nitelemeye ve daha nice mevzülara kadar muhtelif ve 
çeşitli olduğu hâlde, ondaki bu sağlam yapıyı ve ahenkli irtibatı, hiçbir bölün- 
me, kopuş, çözülme ve zıtlaşma olmaksızın meydana gelen bu meşhur mü- 
nasebete (ayetler ve süreler arası genel bağlantıya) kafa yoran herkes anlar. 
Tefsir kitapları bu münasebetlerle dolup taşmaktadır.*** Biz seni onlara yön- 
lendirip özet olarak sadece bir örnek vermekle yetineceğiz. 


907 ez-Zümer 39/28. Kur'ân'm Arapça oluşunu vurgulayan diğer âyetler için bk. er- 
Ra'd 13/37; en-Nahl 16/103; Tâhâ 20/113; eş-Şuarâ 26/195; Fussilet 41/3; eş-Şürâ 
42/7; el-Ahkâf 46/12. Ayrıca Kur'ân'da hiçbir çelişki ve problem olmadığına dair 
bk. en-Nisâ 4/82; el-Kehf 18/1-2. 

908 Kur'ân'ın âyetleri ve süreleri arasında harika bir uyum olduğu gibi kelimeleri 
ve harfleri arasında ve sürelerinin başıyla sonu arasında da müthiş bir uyum ve 
ahenk vardır. Bu konuda ilk eser yazanlardan biri Ebü Bekir en-Nisâburi'dir (6. 
550/1155). Fahreddin er-Râzi de Mefâtihu -gayb adlı eserinde bu konuya oldukça 
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Fâtiha Süresi'ni bir düşün! Bir manadan diğer manaya, bir gayeden diğer 
gayeye geçerken ne kadar da güzel bir uyum ve ilişki sergiler! Her hâkimin 
hükümlerini sergilerken nüfuzunun dayanmış olduğu yönü ilan etmek için her 
bir hükmünü makamının yüceliği adıyla taçlandırdığı gibi O da besmele (Çk 
WI) tacını giyerek açılış yapmıştır. Sonra söz hızlıca şu istidlâle geçmiştir: 
Yardım dilemek sadece ve yalnızca Allah'tan olur. Bu da bütün mükemmel 
sıfatları kendisinde toplayan ve Allah'ın özel ismi olan “Allah” lafzına “isim” 
kelimesinin izâfe edilmesinden, Lafza-i Celâlin de “Rahmân ve Rahim” ile 
nitelenmesinden anlaşılmaktadır. Sonra söz şunu ilana geçmiştir: Mademki 
yegâne yardım istenecek zat O'dur, o hâlde bütün övgüleri Gamdleri) hak eden 
Allah'tır. Sonra onu överken * yes) ça NU çil az İİ ©) Me 
şeklinde, Lafza-i Celâli niteleyen üç vasfın "delâletiyle söz bu övgüleri hak 
edişi pekiştirmeye geçmiştir. Sonra mademki tek Do yardım eden ve bütün 
bu övgüleri hak eden yegâne zat O olduğuna göre * a 2 Ğ3 Vet #ğ/Ancak 
sana kulluk ederiz ve yalnız senden medet umarız” âyetiyle söz ulühiyet ve 
rubübiyetinde O'nun eşsiz olduğunu ilana geçmiştir. Sonra bütün güzelliğiyle 
söZ insan için en yüce bir gaye olan “Sırat-ı mustakimin hidâyetine” geçmiş- 
tir. Bu gayeye ulaşmak için de Allah'ın yolundan başka hiçbir yol yoktur. Bu 
da yar ei) bi ya Gual/Bize doğru yolu göster” âyetinden önce geçen tevhid 
ve yüceltme ifadelerinden anlaşılmaktadır. Sonra söz-farkına vardığın veya 
varmadığın bir tarzda- halkın bu hidayete göre üç kısma ayrılmasına geç- 
miş, yi Y3 ur NE LAMA se e şe ZARİ il bi yelKendilerine lütuf 
ve ikramda bulunduğun kimselerin yolunu; gazaba uğramışların ve sap- 
mışların yolunu değil!” âyetiyle üç grup insandan bahsedilmiştir. Amaç bu 
gayeye dikkat çekip teşvik etmek ve bu gayeye aykırı gitmekten sakındırıp 
nefret ettirmektir. İnsanlar (Fatiha'ya göre) senin nazarında hakkı bilip ona 
tabi olma sonucu nimete mazhar olanlar; hakkı bildiği hâlde ona muhalefet 
sebebiyle gazaba uğrayanlar; cehalet, şaşkınlık ve sapıklık batağında hayvan 
gibi yaşamaya razı olan, hak bilgisiyle şereflenip ona uyarak mutlu olmak ga- 
yesiyle kendini hakkı araştırma zahmetine zorlamayan sapıklar şeklinde (üç 


geniş yer vermiştir. Daha sonra Burhaneddin Ömer el-Bikâi (6. 885/1460) bu 
konuda on dört yılda yazdığı Nazmu 'd-dürer fi tenâsübi'l-âyi ve 5-süver adlı özel 
eseriyle âyetler ve süreler arasındaki irtibatı tespit etmiştir. Suyüti de Esrdru 1- 
Tenzil adlı tefsirinde bu konuya genişçe yer verirken, bu konuya dair özel olarak 
Tenâsüki 'd-dürer fi tenâsübi 5-süver adlı eserini yazmıştır. Asrımızın bilginlerinden 
Mısırlı Muhammed Abduh (6. 1323/1905) da e/-Menâr adlı tefsirinde bu konuya 
genişçe yer vermiştir. Bu konuda başka eserler de yazılmıştır. 
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grup) iken, sonra Bakara Süresi”'ne bakıyorsun! Bir de ne görürsün! O süre ve 
sonrası mufassalın (ayrıntı)** mücmelle (özet)”9 irtibatı şeklinde Fatiha'yla 
bağlantılıdır. Sırat-ı mustakime hidayet, Bakara Süresi'nin ve onu takip eden 
diğer Kur'ân sürelerinin izah ettiği, Allah'ın nimet verdiği peygamberler, sıd- 
dıklar, şehitler ve salihlerin”! yoludur. Öyle ki bu süreler bize bu hidayetin 
ayrıntılarını mükemmel bir açıklama ve kapsamlı bir sunuş tarzında getirip 
bildirmiştir. 

Fakat bazı cahiller Kur'ân?daki bu sanatsal edebi birlikteliğin, i“câza konu 
sayılabilecek şekilde tanzim edilmesi bir yana, kendisine dikkat çekip vurgu 
yapmaya bile değmeyen, basit, değersiz bir iş olduğunu zannederler. Bunlara 
cevap vermek için onlardan, edebiyatçıların, belağat âlimlerinin, eli kalem 
tutanların sözlerine araştırıcı, inceleyici bir bakış açısıyla bakmalarını isteriz. 
Eğer onlarda bir bakış açısı ve edebi zevk yoksa edebiyat eleştirmenlerinin 
ve bu konuda uzman olanların hükmüne kulak versinler! Çünkü onlar konuş- 
tukları zaman çoğu kez maksatlarını tanzim ederken yanılabilirler. Öyle ki, 
bu maksatlarını birbiriyle alakası olmayan ve birbirini cezbetmeyecek tarzda 
dağınık ve kopuk olarak serdederler. Bundan dolayı şairler, tek bir kasidede 
bir maksattan diğer bir maksada geçiş yaparlarken kötü tahallüs*? nedeniy- 


909 Mufassal/Mübeyyen: Kendisinde gizlilik, kapalılık olmayan şeydir. Siyakın 
kendisini etkilediği şey değildir. Mübeyyene şu âyetler örnek verilebilir: “5 ,(J(3 
5 yel Hırsızlık eden erkek ve kadının, yaptıklarına karşılık bir ceza ve 
Allah, 'tan bir ibret olmak üzere ellerini kesin...” (el-Mâide 5/38) âyeti ile “247> 
ölgal ;SİlAnneleriniz, kızlarınız, ... Çile Zoienimz) size haram kılındı” (en-Nisâ 
4/23) âyeti. 

910 Mücmel: Manaya delâleti açık olmayan demektir. Buna örnek; «  A/kur (el-Bakara 
2/228) ile yx.4/muhtâr (Kasas 28/68) kelimesi ve “Sİ Si ca >WHaram 
olduğu) size okunanların/Haram kılındığı size bildirilenler dışında kalan 
hayvanlar” (el-Mâide 5/1; el-Hac 22/30) âyetidir. Çünkü birinci kelime “hayız 
ve temizlik” arasında, ikinci kelime “fail ile mef'ül/seçen ve seçilen” arasında 
şüphelidir. Üçüncüsünün ise “iz sz ca>/Leş, kan, domuz eti, ... size haram 
kılındı” (el-Mâide 5/3) âyeti inmeden önce manası meçhuldür. 

911 Burada özellikle Nisâ 4/69. âyete telmih vardır. Bir âyette özet olarak anlatılan 
konuya da “Mücmel” denirken bu konunun bir başka âyette genişçe anlatılmasına 
“Mufassal” denilir. Mesela; Enbiyâ 21/87-88. âyetlerinde özet (mücmel) olarak 
anlatılan Hz. Yunus'un hikâyesi, Sâffât 37/139-148. âyetlerinde daha ayrıntılı 
(mufassal) olarak anlatılmıştır. 

912 Tahallüs: Bir edebiyat terimi. Edebiyatta şairlerin genelde mahlasları vardır. 
Şairler zaman zaman bu mahlaslarını, eserlerinde kullanırlar. Şair, bazen 
mahlası anlamı itibariyle, bazense isim olarak kullanır. Şairin, aynı anda, 
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le ayıplanırlar. Yine bundan dolayı yazarlar, âlimler ve müellifler, maksatla- 
rı arasında geçiş yaparlarken, ism-i işaretler, tenbih edatları, kendinden söz 
etme, pek çok bölümlere ayırma, rakamlandırma, konu ve başlıklara ayırma, 
“emmâ ba'du...” gibi kullanmış oldukları tekniklerle bu eksiği telafi etme 
mecburiyetinde kalırlar. Mesela; “bu,” “eğer,” “dikkat,” “Eğer şöyle dersek, 
böyle deriz,” “Kitap şu bölümlere ayrılır,” “Birinci bölüm şu konudadır,” “Bu 
-bölüm şu konulara ayrılır,” “Birinci bölüm şudur,” “mülahaza/değerlendir- 
me,” “tenbih/dikkat,” “fezleke/özet,” “emmâ ba'du/bundan sonrasına gelin- 
ce...” gibi lafızlar kullanılır. 


İnsan sözünde durum budur. Fakat bütün kuvvet ve kudretlerin Mâliki”nin 
sözü maksatlarının çeşitliliğine, sürelerinde ve âyetlerindeki uzunluğuna göre 
gayeden gayeye geçer, bu gayeler arasında zikredilen i“câz vasıtalarından yar- 
dım almaksızın, aksine bazen farkına vararak bazen de farkına varmadan sihir- 
li (çekici) metoduyla seni de beraberinde götürür. Az önce Fâtiha Süresi'nde 
takdim ettiğimiz örneğe bakman sana yeter. Özellikle Kur'ân'ın en uzun 
süresi olan Bakara Süresi”ne bakmalısın. Hiç şüphesiz sen şevke geleceksin, 
hoşuna gidecek, bu hoşlanma ve beğenme seni, üstün i'câzın bu türünde eri- 
şilmez bir zevke götürecektir. Sana M. Abdullah Dıraz'ın en-Nebeu '/-4zim?"3 
adlı kitabını tavsiye ederiz. Bu kitap bu türü çok güzel açıklamış, harika bir 
şey yapmış, akılları ve gönülleri doyurmuş ve bu sürenin bölümleri arasındaki 
bağlantı ve uyumu harika bir şekilde sunmuştur. 


E. İfade Çeşitliliğindeki Harikalığı, 

Söz Sanaflarındaki Zenginliği”"4 

Bunun manası şudur: Kur'ân-ı Kerim bir manayı (konuyu) olağanüs- 
tü harika bir güçle, farklı lafızlarla ve muhtelif yollarla anlatır. (Bir konuyu 
anlatmak için çok çeşitli ifade tarzlarını kullanır. Hep aynı üslüb ve tonda 
açıklama yapmaz.) Bu konuda ilahi lütfa sahip edipler onunla yarışamaz, söz 


mahlası hem isim mahiyetinde hem de anlamı için kullandığı duruma hüsn-i 
tahallüs denir. 

913 Muhammed İbn Abdullah Dıraz (6. 1377/1958), en-Nebeü'l-Azim Nazarâtün 
Cedidetün fi'1-Kur 'ân-ı Kerim, thk. Ahmed Mustafa Fadliyye, Dâru'l-Kalem, 
Dımeşk 2005. Bu kitabın ilk baskısı oldukça eskidir. Prof. Dr. Suat Yıldırım 
tarafından En Mühim Mesaj: Kur'ân (Işık Yayınları, İzmir 2008) adıyla Türkçe'ye 
çevrilmiştir. 

914 Tasrifü”l-Kavl/Tasrifü”l-Beyân: Beyan Tarzının Çeşitliliği 
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ustalarının nefesleri kesilir. Burada tek tek her şeyi anlatacak değiliz. Fakat 
birkaç örnek sana yol gösterir, birkaç numune sana yeter: 


a. Örneklerden biri, Yüce Allah'ın talep fiilini muhataplardan 
aşağıdaki şekillerde isteyerek ifade etmesidir: 
1. Açık “emir” tabiri (;a/emreder, emretti gibi). Mesela; 

İRİ Çİ) ÜYE Öİ Göz dl ği 
“Allah size, mutlaka emanetleri ehli olanlara vermenizi emreder... 7915 


2. Fiilin mükellefler için hükmedildiğini, yazıldığını (Gs/yazıldı, takdir 
edildi) bildirmek, Mesela; 


İN Şİ 

“Oruç size farz kılındı...796 

3. İnsanların üzerine düştüğünü, bir görev olduğunu bildirmek. Mesela; 
Saya li GÜZE v3 İl > Bl İğ 


“Yoluna gücü yetenlerin o evi haccetmesi, Allah'ın insanlar üzerinde 
bir hakkıdır.”97 


4. Mükellefin talep edilen fiili yaptığını bildirmek (yaparlar/yapsınlar). 
Mesela; 


soz 


gi 0 oç Eğ Ölğllekilş 
“Boşanmış kadınlar, kendi başlarına (evlenmeden) üç ay hâli (hayız 
veya temizlik müddeti)beklerler.””$ Yani onlardan beklemeleri istenir. 


5. Bir şeyin durumunu belirtip gerçekleşmesi başkasından istenir. Mesela; 


bal OSES ia ye) 


“Kâbe'ye giren güvende olur...” Yani Harem'e girmenin güvenliği 
muhataplardan istenmektedir. 


915 en-Nisâ 4/58. Ayrıca bk. en-Nahl 16/90. 
916 el-Bakara 2/183. 

917 Âki İmrân 3/97. 

918 el-Bakara 2/228. Ayrıca bk. 2/233. 

919 Âl-i İmrân 3/97. 
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6. Filin emir sigasıyla istenmesi de böyledir.” Mesela; 


vaa il all; ola Jİ ile 
“Namazlara ve orta namaza devam edin...”! 
EİN İL kle i geli Gl akl 3 
“Sonra kirlerini gidersinler; adaklarını yerine getirsinler ve o Eski Ev'i 
(Kâbe'yi) tavaf etsinler.”2 


7. Fiilin “ ,-/hayırlı” olduğunu belirtmek. Mesela; 
GE Dal Bİ 8 aş 


“Sana yetimler hakkında soruyorlar. De ki: Onları iyi yetiştirmek (yüz 
üstü bırakmaktan) daha hayırlıdır. 3 


8. Fiilin “birr/iyilik” olduğunu vasfetmek. Mesela; 
öl ys NE 
“Ancakiyidavranış, korunan (veölçülü giden) kimsenin davranışıdır. ”?* 
9. İşin “farz” olduğunu belirtmek. Mesela; 
Şİ öle PU 
“Kuşkusuz biz, hanımları ve ellerinin altında bulunan cariyeleri hak- 


kında mü'minlere neyi farz kıldığımızı biliriz.” Yani mehir ve nafakaya 
dair (bu hususta ne yapmaları lazım geldiğini onlara açıkladık). 


920 Burada bir noktaya dikkat çekmek gerekiyor: Allah Teâlâ Kur'ân-ı Kerim'de bir 
şeyi emrediyorsa farzdır. Genel olarak bu böyledir. Ancak her emir her zaman 
farz anlamına gelmez. Bir konunun farz olması için çeşitli ifade tarzları olduğu 
gibi farklı emirlerden de farklı hükümler çıkabilmektedir. Emir kipinden hangi 
anlamların ve hangi hükümlerin çıktığını kavramak için bk. Abdülkerim Zeydân, 
el-Veciz fi usüli'l-fikh, Bağdat 1976, s. 292-293. 

921 el-Bakara 2/238. Ayrıca bk. et-Tevbe 9/119. 

922 el-Hac 22/29. 

923 el-Bakara 2/220. 

924 el-Bakara 2/189. Ayrıca bk. el-Bakara 2/177. 

925 el-Ahzâb 33/50. Ayrıca bk. el-Ahzâb 33/38. 
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10. Fiilden dolayı mükâfat ve sevap vaat etmek. Mesela; 


da İÜ İle ğa Şİ a 
“Kim Allah'a güzel bir ödünç verecek olursa, Allah da onun karşılığını 
kat kat verir ve ayrıca onun çok değerli bir mükâfatı da vardır. 24 
11. Fiili daha önceki bir şarta bina etmek. Mesela; 
Şİİ ge ga siyasi e 
“Eğer (bunlardan) alıkonursanız kolayınıza gelen kurbanı gönderin. ”2! 


12. Olumsuz soru şekli kullanmak. Mesela; 


043316 Sİ GİY 8 Gİ a3 
“O hâlde, yaratan (Allah), yaratmayan (putlar) gibi olur mu? Hâlâ dü- 
şünmüyor musunuz? 23 


13. Terecci (umut) bildiren bir kelimeden sonra fiili getirmek. Mesela; 
037 3 
“Umulur ki şükredersiniz/şükredin! 2 
14. Fiili yapmamayı çirkin bir tarzda tasvir etmek. Mesela; 
OJASİ ÇA İĞ İZİ Sİ a3 
“Kim Allah'ın indirdiği (hükümler) ile hükmetmezse işte onlar 


kâfirlerin ta kendileridir. ”39 


b. Yasaklama ifade etmek için de aşağıdaki üslüblar kullanılır: 
1. Fiilin yanında “nehy” kelimesini ((4;-(5/nehâ-yenhâ) veya türevlerini kul- 
lanmak. Mesela; 


9 


e az Yl ba EYES vel EŞİ Gel yö dl gi 
İPS O zi 


926 el-Hadid 57/11. Ayrıca bk. el-Bakara 2/245. 
927 el-Bakara 2/196. 

928 en-Nahl 16/17. 

929 el-Mâide 5/89. 

930 el-Mâide 5/44. Ayrıca bk. el-Mâide 5/45-47. 
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“Allah, yalnız sizinle din uğrunda savaşanları, sizi yurtlarınızdan çı- 
karanları ve çıkarılmanız için onlara yardım edenleri dost edinmenizi 
yasaklar. 31 


2. “Tahrim” (e 2-652) ve türevlerini kullanmak. Mesela; 


Ola GRİ ali İİ leş G3 e bü izi Gps 
Oyal Ye içi Öz ül İZ İL, 


“De ki: Rabbim ancak açık ve gizli kötülükleri, günahı ve haksız 
yere sınırı aşmayı, hakkında hiçbir delil indirmediği bir şeyi Allah'a or- 
tak koşmanızı ve Allah hakkında bilmediğiniz şeyleri söylemenizi haram 
kılmıştır. 


3. “Helâl” kelimesinin olumsuzunu ( Ne Y/lâ yehillu) kullanmak. Mesela; 


# - v : a 2; va ç â > 
“Kadınlara zorla vâris olmanız size helâl değildir.”3 


4. “Lâ” lafzıyla yasaklamak. Mesela; 


Bİ a ik Yl zil İl iz Y3 
“Yetimin malına en güzel şeklin dışında bir sürette yaklaşmayın. ”934 


5. “Birriyi” olmadığını söylemek. Mesela; 


iz, 


MAYA öp Sel öl İN 3 


“İyi davranış, asla evlere arkalarından gelip girmeniz değildir.””3 


931 el-Mümtehine 60/9. 

932 el-A'râf 7/33. 

933 en-Nisâ 4/19. 

934 el-En'âm 6/152; el-İsrâ 17/34. Ayrıca bk. el-Bakara 2/187, 222; en-Nisâ 4/43; el- 
En'âm 6/151; el-İsrâ 17/32. 

935 el-Bakara 2/189. 
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6. İşin “şerr” olduğunu bildirmek. Mesela; 


05 SA İSRAİLE 3k a8 e İN ŞA aş öl e zi Y3 


“Allah'ın, kereminden kendilerine verdiklerini (infakta) cimrilik göste- 
renler, sanmasınlar ki o, kendileri için hayırlıdır; tersine bu onlar için pek 
fenadır/şerdir. 39 


7. Bir işi ceza ve azap vaadiyle zikretmek. Mesela; 


e iç Z e RL ir a een 
gli oki AŞIĞI ii Gök Ya kai AİN O, Sl 
“Altın ve gümüşü yığıp da onları Allah yolunda harcamayanlar yok 
mu, işte onlara elem verici bir azabı müjdele! ”! 


8. İşin günah Çöğilism) olduğunu bildirmek. Mesela; 


Mİlğ ei İS ARİŞ Lİ ay Ulaşalş a3 


“Her kim bunu işittikten ve kabullendikten sonra vasiyeti değiştirirse, 
günahı onu değiştirenleredir.””38 


9-15. Bir işi şu formalardan birinde düzenlemek: 

a. Günah ve haramlığını anlatmak. 

b. Ol işin pislik olduğunu bildirmek. 

c. Şeytanın işi olarak nitelemek. 

d. Bu işten kaçınmayı emretmek. 

e. Bir işi terk etmekten felah ve kurtuluş ummak. 

£. Fiili yapmaktan ötürü eziyet veren zararlarını sıralamak. 


g. Soru tarzında ondan kaçınmayı emretmek. Bütün bu yöntemlere şu 
âyetlerde içki ve kumarın yasaklanmasını örnek verebiliriz: 


AR ör gi) İG La gpasİlğ zak eğ Siİi Lg 


#Lakdığ öğllaİ ge gö öl ÖLEN İz İŞ öy GİRİ âyet eri 


936 Âl-i İmrân 3/180. Ayrıca bk. el-Mâide 5/60. 
937 et-Tevbe 9/34. 
938 el-Bakara 2/181. 
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OTA Şİ İş ALAN ağa S3 8 GS geli AZ 3 

“Ey iman edenler! Şarap, kumar, dikili taşlar (putlar), fal ve şans ok- 

ları şeytan işi birer pisliktir; bunlardan uzak durun ki kurtuluşa eresiniz. 

Şeytan içki ve kumar yoluyla ancak aranıza düşmanlık ve kin sokmak, sizi, 

Allah'ı anmaktan ve namazdan alıkoymak ister. Artık (bunlardan) vazgeç- 
tiniz, değil mi?7939 


c. Bir Fiilin Mübahlığı da Aşağıdaki Yollarla Anlatılır 
1. Fiilin yanında “helâl” kelimesi ve türevlerini açıkça ifade etmek. Mesela; 


iyi ei 3 Şİ ul i -İ 
“Bazı hayvanlar size helâl kılındı. 9 il 


2. Talepten uzaklaştıran bir karineyle (fiilin yapılması engellenip yasak- 
landıktan sonra) fiili emretmek. Mesela; 


Aizala lS3 
“Artık yiyin için/yiyip içebilirsiniz. ”*! 
3. Fiilde bir günah olmadığını bildirmek. Mesela; 
“Her kim bunlardan yemeye mecbur kalırsa, başkasının hakkına sal- 
dırmadan ve haddi aşmadan bir miktar yemesinde günah yoktur.” 


4. İlgili işi yapmakta bir “sakınca (zg >i/harac)” olmadığını bildirmek. 
Mesela; 


ES YAPİ Sİ VIZ GEN EY ZA EY e 
“Köre vebal yoktur, topala da vebal yoktur, hastaya da vebal yoktur... 8 


Yani savaşa katılmalarında veya evlerden bir şey yemelerinde bir vebal yok- 
tur. 


939 el-Mâide 5/90-91. 

940 el-Mâide 5/1. 

941 el-Bakara 2/187. 

942 el-Bakara 2/173. 

943 el-Fetih 48/17. Ayrıca bk. en-Nur 24/61; 

944 Fetih Süresinde savaştan geri kalanlara yapılan tehdidin yani “Bedevilerden 
(seferden) geri kalmış olanlara de ki: Siz yakında çok kuvvetli bir kavme karşı 
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5. Haramlığı çağrıştıran bir şeyin dışında günah (giz/cünâh) olmadığını 
bildirmek. Mesela; 


lala İİİ GİS yak ei ÇE La öğ ll e İE 
DELEN İŞE 
“İman eden ve iyi işler yapanlara, hakkıyla sakınıp iman ettikleri ve iyi 
işler yaptıkları, sonra yine hakkıyla sakınıp iman ettikleri, sonra da hak- 
kıyla sakınıp yaptıklarını, ellerinden geldiğince güzel yaptıkları takdirde 


(haram kılınmadan önce) tattıklarından dolayı günah yoktur. (Önemli olan 
inandıktan sonra iman ve iyi amelde sebattır)...”9*5 


Fakat haramlığı çağrıştıran bir şeyde günah olmadığı bildirilirse o zaman 
mübahlık değil, vücub ifade eder. Mesela; 


A A e e kai, fi e ai 
“Her kim Beytullah'ı ziyaret eder veya umre yaparsa onları tavaf etme- 
sinde kendisine bir günah yoktur... 


6. Soru tarzında bir şeyin haram olduğunu inkâr etmek. Mesela; 


BİM ğe lal oral E5İ lal 5 235 3 İB 
“De ki: Allahın kulları için çıkardığı ziyneti ve temiz, hoş rızıkları kim 
haram etmiş? 94 


7. Bir şeyin nimet olduğunu hatırlatmak ve o şeyin güzel bir rızık oldu- 
Bunu bildirmek. Mesela; 


savaşmaya çağırılacaksınız...” (el-Fetih 48/16) âyetinin akabinde bu kutsal metni 
(el-Fetih 48/17) bulursun. Yine aynı kutsal metnin Nur Süresi'nde (24/61) de bir 
sebeple indiğini bulursun. O da şudur: Müslümanlar gazveye çıktıkları zaman 
evlerinin anahtarlarını kör, hasta ve topal olan ile akrabalarının yanında bırakıp 
evlerinden yemelerine izin veriyorlar, onlar ise bunu vebal sayıyorlar ve diyorlardı 
ki: “Bu konuda gönüllerinin hoşnut olmayacağından endişe ederiz...” (Zürkâni) 

945 el-Mâide 5/93. Bu âyet, haram olmadan önce içki ve kumardan bir şey alıp 
yiyenler hakkında nazil olmuştur. O hâlde bu işin onlar için daha önce mübah 
olduğu kesinleşmiştir. (Zürkâni) 

946 el-Bakara 2/158. 

947 el-A'râf 7/32. 
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as GİYİN O EN İİ lg bağ 
“Hurma ve üzüm gibi meyvelerden hem içki hem de güzel gıdalar 
edinirsiniz. İşte bunlarda da aklını kullanan kimseler için büyük bir ibret 
vardır. 


İşte böylece Kur'ân'ın, bir manayı (konuyu) eda/ifade ederken farklı la- 
fızları ve metotları kullandığını görürsün. Bunlar arasında, inşa/dilek-ihbâr/ 
haber kipi, ızhar/açık isim-izmâr/zamir kullanmak, tekellüm/1. şahıs-gay- 
bet/3. şahıs-hitab/2. şahıs (zamiri ve fiilinin kullanılması), mazi/geçmiş-hâl/ 
şimdiki-istikbal/gelecek (zaman), isim-fiil-soru cümlesi, nimetleri sayıp dök- 
mek-vasfetmek/nitelemek, vaad (ödül) ve vaid (tehdid) vs. şeyler vardır. Yine 
harika şeylerden biri de şudur: O çoğu kez bir tarzdan diğer tarza sözü çevirir- 
ken onun çok hızlı bir şekilde hareket ettiğini görürsün. Sonra o bu harika sü- 
ratinden dolayı yalpalayarak veya tökezleyerek asla yüz üstü yere kapanmaz 
(hiçbir zaman başarısız bir durum sergilemez). Aksine o daima belağattaki 
yüksek konumunu muhafaza etmekte, “dosdoğru bir yolda yürümektedir.” 


Bu çeşitli ve sanatlı anlatım tarzı yeni ve parlak olan geniş elbisesini 
Kur'ân'ın huzurunda çıkarıp ona teslim oldu. O da onu tatlı ve taze doğal 
bir yapıyla okşayıp ona yeni bir şekil verdi. Öyle ki ne kadar çok okunsa ve 
dinlense de okuyucu bıkmaz, dinleyici usanmaz. Aksine bunlardan her biri, 
tıpkı bir kuşun şarkı bahçesinde bir daldan diğer bir dala, bir çiçekten diğer bir 
çiçeğe uçup geçmesi gibi renkten renge (türden türe, zevkten zevke, hâlden 
hâle) geçer. 


Şunu iyi bil ki -gördüğün gibi- Kur'ân'da bu tarzdaki söz çeşitliliği onun 
uslüba dair icâz yönlerinden biridir. Bu aynı zamanda, Kur'ân'a daha çok 
bakıp ona daha fazla yönelerek, okuyup dinleyerek, derinden derine düşünüp 
amel ederek o yoldan istifade etmeleri için Yüce Allah'ın insanlara hediye 
ettiği bir nimetidir. Ayrıca bu ikramdan sonra bu nimeti ihmal edip umursa- 
mayan ve kendini bilmeyen akılsız? için herhangi bir mazeret de olamaz. 
İstersen şu âyetleri oku! 


948 en-Nahl 16/67. Buna benzer konular için Tefsir ve Fıkıh Usulü ile ilgili farklı 
eserlere bakılabilir. 

949 Bu son ifadeler şu âyetten alınmıştır: “Şimdi (düşünün bakalım), yüz üstü 
kapanarak yürüyen mi (varılacak) yere daha iyi erişir, yoksa doğru yolda düzgün 
yürüyen mi?” (el-Mülk 67/22) 

950 Burada Bakara 2/130. âyetine bir telmih vardır. 
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1348S YE Ğİ Sİ İĞ ŞE İS e OZAN NR el 2 İliş 
“Bu Kur'ân'da biz her türlü manayı, insanlar için çeşitli tarzlarda tek- 
rar tekrar açıkladık. Ama insanların çoğu inkârcılıkta ısrar ettiler. ””! 


Yüz gi Bİ İLAY 03 a İS e el OZAN R işedi; 
“Biz bu Kur'ân'da, insanlar için her türlü misal ve öğüdü, farklı 
üslüblarla tekrar tekrar ifade ettik (fakat birçoğu bunları anlamadı). Zira 


bütün varlıklar içinde tartışmaya en düşkün olan, insandır.” 


JEYI MN > aş SİS 


“Allah işte böylece misaller verir.” 


F. Kur'ân'ın Öz ile Tafsilatı (İcmâi ile 
Beyanı) Bir Arada Bulundurması 


Bu iki husus insanların bir tek sözünde bir araya gelemeyecek karşı- 
lıklı iki zıt gayedir. Hatta insanların sözleri ya mücmel ya mübeyyendir. 
Çünkü kelime ya açık manalıdır, izaha ihtiyaç duymaz. Ya da manası ka- 
palıdır, izaha ihtiyaç duyar. Fakat sadece Kur'ân için bu genel kural bozul- 
muştur. Ondan bir cümle duyarsın, bir de bakarsın ki o aynı anda apaçık 
(beyyine/mübeyyen) ve manası kapalı (özet, mücmel)dır. Onun apaçık ol- 
ması ilk bakışta kişiyi inceleme ve araştırma meşakkatinden kurtarıp ra- 
hatlatacak tarzda mananın gayet açık ve net olmasındandır. Biraz dikkatle 
inceleyip araştırdığın zaman ondan hepsi de sahih olan veya sahih olması 
muhtemel yepyeni manalar ortaya çıkar. Onu her ne zaman dikkatle ince- 
lersen bakış açının isabeti ve kabiliyetinin gücü oranında daha fazla bilgi 
ve sır elde edersin. 


951 el-İsrâ 17/89. 

952 el-Kehf 18/54. 

953 er-Ra'd 13/17. Allah Teâlâ hem farklı tarzlarda konuları anlatır hem de insanlara 
örnek olması için bu farklı anlatım tarzlarına çeşitli âyetlerde dikkat çeker. 
Onlardan birkaçı için bk. el-En'âm 6/46, 65, 105; el-İsrâ 17/41; Tâhâ 20/113; el- 
Furkân 25/50. 
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Bir şairin dediğine göre; 


izl #85UbJ EL; Ba 
“Onun yüzü senin güzelliğini artırır. 
Ona ne kadar çok bakarsan o kadar artar.” 


Bu sırdan dolayı Allah?ın Kitabı insanların halihazırda var olan tüm eği- 
lim sahiplerini kapsamıştır. Bu muhtelif mezhepler ve birbirine zıt meşrepler, 
gönüllerinin (ruhlarının) ve akıllarının şifasını onda buldular. Birbiri ardına 
gelen nesiller onun sürekli dolup taşan (feyizli) desteğinden kendilerini bir- 
leştirecek ve onunla hayatlarını nizam içinde sürdürecekleri şeyleri elde etti- 
ler. İnsanların sözleri ise böyle değildir. Onlar maksatlarını iyice açıklamak 
istedikleri zaman kelimeleri yetersiz kalır, bir sonuç çıkarmak ve yorumlamak 
için cümleler yetmez. Maksatlarını özet olarak anlatmak istedikleri zaman da 
arzu ettikleri şey açık ve net bir şekilde ortaya çıkmaz. Belki de o zaman iş 
bilmeceye, muammaya ve bir anlam ifade etmeyen faydasız bir şeye dönüşür. 


Bu özellikteki durum açık ve nettir, tüm görüntüleriyle örnek vermeye ih- 
tiyaç duymayacak derecede zengindir. Tefsir kitaplarına müracaat etmen sana 
yeter. Onlarda birçok şey vardır: 


m 
“Hiç kimse sana, her şeyi bilen Allah'ın gerçekleri bildirmesi gibi ha- 
ber veremez. *5* 


G. Manar-Lafız Dengesi 


Kur'ân lafızda manaya itina göstermeyi amaçlamıştır. Bunun manası 
şudur: Sen Kur'ân'ın her cümlesinde, lafız manayı aşmadan veya Yaratı- 
cının hidayeti açısından yaratılmışların ihtiyaçlarını karşılama hususunda 
yetersiz kalmadan, ilahi hidayet yönünden insan ruhunun ihtiyaç duydu- 
ğu ölçülü ve dengeli bir izah bulursun. İsraf ve cimrilikten (yetersizlikten) 
uzak bu lafzi dengeyle birlikte, kendisine (fazladan ve dışarıdan) katılmış 
ve yabancı denebilecek hiçbir şeyi ilave etmediği gibi asli unsur veya onu 
tamamlayacak bir ziynet sayılan hiçbir şeyi de eksik bırakmayacak tarzda 


954 Fâtır 35/14. 
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mananın tam, mükemmel bir şekilde ortaya çıktığını görürsün. Aksine o, 
Yüce Allah buyurduğu gibi; 


“(Bu sana indirilen,) tam hüküm ve hikmet sahibi (ve) her şeyden ha- 
berdar olan (Allah) tarafından âyetleri sağlamlaştırılmış (en kesin delillerle 
desteklenmiş) sonra da birer birer (bölüm bölüm) güzelce açıklanmış bir 
kitaptır.'55 


Kur'ân'da elde etmiş olduğun bu şeyin benzerini Kur'ân'ın dışında elde 
edemezsin. Aksine etkili ve güzel konuşan her hatip belağat ve beyan sanatın- 
da ne kadar üstün olursa olsun bu iki gaye arasında onu iki kuma arasındaki 
eş gibi görürsün. Birini mutlu ve memnun ettiği oranda diğerini kızdırır. Bir 
edip lafızdaki ölçüye dikkat edip fuzuli kelam etme endişesinden kurtulmaya 
çalışsa bu durum genelde onu mananın hakkını veremez hâle getirir. O ke- 
lamın şekli neredeyse bilmece ve esrarlı konuşma sınırına varan anlaşılmaz 
hâle varacak derecede eksik ve kapalı hâle gelir. Bu edip, kastettiği manayı 
kaçırma hırsından dolayı, manayı kaçırmayayım diye mananın hakkını verip 
lafzın şeklini tam ve mükemmel olarak açıklamaya önem verse bu durum da 
onu, ayrıntı ve detaya, çok kelam etmeye sürükleyip lafızdaki ölçü ve denge- 
nin dışına çıkmaya zorlar. Fakat o zaman da israf ve fuzuli (fazladan) kelam 
ederken bu lafiz hazımsızlığa yol açacağı için uyarı alır. Bu sözün kaliteli 
ve şahane oluşunu alıp götüren, dinleyiciyi başarısızlığa uğratıp tökezleten 
bu hazımsızlık neredeyse mananın ekleriyle köklerini (ilave ayrıntılar ile asıl 
anlatılmak isteneni) ayıramaz hâle gelir. 


Beliğ bir hatibin konuşurken bir veya iki cümlesinde -manaya riayet et- 
mekle birlikte lafızda da ölçülü davranmaktan ibaret olan- bu iki gaye arasın- 
da başarılı olduğunu düşünsek bile, bu sözünün geri kalan kısmında mutlaka 
bir bıkkınlık, bir yorgunluk söz konusu olur. İkinci kez aynı başarıyı yakala- 
ması çok nadir ve ancak ara sıra olur. Nitekim bir insan bazen toprakta bir şey 
araştırırken veya kayaları delerken bir elmas veya altın parçasına rastlayabilir. 


Eğer bir şüphen varsa beyan önderlerine ve edebiyat eleştirmenlerine sor 
(de ki): “Tamamı veya pek çoğu manayı tam ifade ederken lafızda ölçülü olan 
bir nesir parçası veya bir şiir kasidesi elde ettiniz mi?” Onlar hükümlerini 
açıkça şu şekilde ilan edeceklerdir: “En kabiliyetli şairlere bile her zaman 


955 Hüdil/1. 
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zirvede ve mükemmel olmak nasip olmamıştır. Ancak birkaç beyitte ve sınırlı 
birkaç kasidede apaçık mana ile toparlayıcı lafzı bir arada kullanabilmişler- 
dir. Fakat bunun ötesinde diğer şiirleri orta ile düşük seviye arasındadır.” İşte 
bunlar, bizzat bu hükümlerinin aynısını veya biraz azını (veya fazlasını) düz 
yazı yazan hatip ve yazarlara karşı da ilan ederler. 


- Sen bu özelliğe bizzat elinle (somut olarak) dokunmak istersen bir kere 
Mushaf-ı Şerif'i aç! Yüce Allah'ın Kitabı'ndan herhangi bir cümleye bak!“ 
Onu tek tek say! Sonra da bu kelimelerin sayısında başka herhangi bir ke- 
lamı al, bu iki cümleyi bir karşılaştır, bu iki sözü bir ölç! Bak bakalım, 
lafızlardaki ölçü ve dengeyle birlikte mana bakımından hangisi daha dop- 
doludur? Sonra bak bakalım, bu ilâhi sözdeki hangi kelimeyi atabilir veya 
ondan daha iyisi ile değiştirebilirsin? Bu beşeri sözde kaç kelimeyi atman 
veya değiştirmen gerekir? Sen bu çabaya ne kadar gayret sarf etsen de ne- 
tice Suyütü'nin naklettiğine göre İbn Atiyye”nin (6. 542/1148) ilan ettiği şu 
hakikate varacaktır. O, Kur'ân-ı Kerim?den bahsederken şunları söylüyor- 
du: “Eğer ondan bir lafız çıkarılsa sonra da ondan daha güzel bir söz bulun- 
mak üzere tüm Arap lisanı elden geçirilse öyle bir kelime bulunamaz...”957 
Bu, ne kadar yüce ve değerli olursa olsun insan sözünün aksinedir. Hatta 


956 Kur'ân-ı Kerim'de bir manayı ifade etmek için tam gerektiği kadar kelime 
kullanılır. Mesela; “ö er şa 5) W/Kendilerine verdiklerimizden (mal vs.) infâk 
ederler (Allah yolunda harcarlar).” (Bakara 2/3) 

Bu âyette mana lafız dengesi şu şekilde izah edilir: 

1. Normal şartlarda sadakaya muhtaç hâle gelecek kadar malın tamamını sadaka 
vermek doğru değildir. (“mimmâ” daki “min” “bazısını, bir kısmını” demektir.) 

2. Başkalarının malından değil, kendi malından vermek gerekir. (razeknâhum 
kısmındaki “hum” bunu ifade eder.) 

3. Mal, Allah'ındır. Veren emanetçidir. Bu duyguyla verip verdiğine verdiğini 
minnet etmemek gerekir. (“kendilerine verdiklerimizden” kısmı bunu anlatır.) 

4. Yardımın makbül olması için ihtiyaç olan yere vermek lazımdır. (“infâk 
ederler” kısmı bunu anlatır. “Zaruri ihtiyaç” demek olan “nafaka” ile aynı kökten 
türemişlerdir.) 

5. İnfâk sadece mal ile değil, ilim ve fikirle, güç ve kuvvetle, ihtiyaç duyulan her 
türlü şekilde olabilir. (Âyetteki “mâ/O şeyler, nesnelerden...” kısmı umumiyet/ 
genellik ifade eder. Bk. Suat Yıldırım, Kur'ân-ı Kerim ve Kur'ân İlimlerine Giriş, 
s. 136-137. 

957 İbn Atiyye, Ebü Muhammed Abdulhak Abdurrahman İbn Temmâm el-Endelüsi, 
el-Muharraru 'I-veciz fi tefsiri'l-Kitâbi'l-Aziz, thk. Abdüsselâm Abdüşşâfi 
Muhammed, Dâru”l-Kütübi'L-İlmiyye, Beyrut 2001, 1, 52. 
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“Cevâmiw'I-Kelim” özelliği verilen, nübüvvet ve vahiy nuruyla aydınlanan, 
Yüce Allah'ın yarattıklarının en mükemmeli olan Peygamber sallallahu 
aleyhi ve sellem'in sözü bile olsa durum böyledir. Hiç şüphesiz Hz. Pey- 
gamberin sözünün, beyan tarzının en üst düzeyinde ve her insanın sözünden 
daha yüce olmasına rağmen onunla Kur'ân arasında daima büyük bir fark 
vardır. Yüce Allah'ı hamd ederek tesbih ederiz. Her şeyden münezzeh olan 
Allah Teâlâ ne yücedir! 


H. Yorumlama ve Örnekleme 


Burada sana, sadedinde bulunduğumuz konuya dair yorum ve örnekleri 
içinde bulunduran değerli bir sözü aktarmak bana müthiş zevk verecektir: O 
da değerli dostumuz bilgin Şeyh Muhammed Abdullah Dıraz'ın, en-Nebeu '1- 
Azim adlı kitabındaki sözüdür. Biz İ'câzu'-Kur'ân konusuyla alakalı husus- 
larda ondan birçok iktibasta bulunduk, alıntılar yaptık. 


(Demiştik ki: Kur'ân-ı Kerim, devamlı, ustaca, mümkün olan en fazla 
manayı üretirken mümkün olan en az lafzı kullanır. Evet, bu, Kur'ân'ın ta- 
mamında görünen bariz bir olgudur. İnsanların (belağat âlimlerinin), “icâz 
makamı” dedikleri kısa yerler ile “ıtnâb makamı” dedikleri tafsilatlı ifadeler 
bu konuda eşittir. İşte bundandır ki biz, hepsine birden “icâz” diyoruz. Çünkü 
her iki makamda da orta yolu (itidali) aşmadığını ve asla herhangi bir şekilde 
israfa kaçmadığını görüyoruz. Yine her iki makamda da onun kullandığı keli- 
melerden, daha az veya onunki kadar kelime kullanmak suretiyle, maksatları- 
nın, ondaki ana unsurların ve sanatsal inceliklerin tam manasıyla ifa edileme- 
yeceğini de görüyoruz. Onda, büyük bir fayda kapısı açmayan hiçbir kelime 
bulunmadığı gibi bir mana ifade etmeyen hiç bir harf de mevcut değildir. 


Kur'ân'daki bazı kelimelerin “mukham” veya mana bakımından “zaid” 
olduğunu söyleyenleri bir tarafa bırak! “Te?kid” tabirini, hafife alıp önemse- 
meyerek, ziyadelik zannettikleri her yerde rastgele bu kelimeyi sarf edenleri, 
bunu atanları da bir tarafa bırak! Öyle ki bu “te'kid” tabirini kullananlar, ora- 
daki bu ziyadenin manayı pekiştirmek için konulmuş bir ilave olup olmaması- 
na aldırış etmez, o yerde bu te'kide ihtiyaç olup olmadığını da umursamazlar!958 


958 Bazı müfessirlerin birtakım kelimeler hakkında dikkatsizce kullandıkları “zâide, 
mukhame” gibi tabirler eleştirilmiştir. Bazılarının “zâid, te'kid vs.” dedikleri 
lafızların mutlaka özel bir mana ve hikmeti vardır. Aslında Kur'ân'da zâid söz 
olmayıp bu gibi kelimelerin de mutlaka ifade ettikleri tamamlayıcı unsurlar ve 
incelikler mevcuttur. Zerkeşi, e/-Burhân, LL, 177-178. 
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Evet! Ötekileri ve berikileri bir kenara bırak! Zira Kur'ân'da ziyâde (faz- 
lalık) veya benzeri bir şeyin bulunacağı hükmü, Kur'ân üslübunun üzerine 
bina edildiği mizanın inceliğini, gizli veya aşikâr bir cehaletle bilmemekten 
ileri gelir. 


Kendini bu aydınlatıcı lambanın ışığında, onun beyan sırlarının peşinde 
olan bir dalgıç kabul et! Onun herhangi bir kelimesinin veya harfinin hikmeti 
sana gizli kalırsa, sakın zanla hareket edenler gibi sen de acele etme (ileri 
geri konuşma). Fakat sen, emanet ve insafa en yakın olan doğru sözü söyle 
ve “Yüce Allah kelamının sırlarını en iyi kendisi bilir. O'nun öğrettikleri- 
nin dışında bizim hiçbir bilgimiz de yoktur” de! Sonra sakın ha! Ümitsizlik 
gevşekliğine kapılıp da bu sırları ortaya çıkarmaktan geri durma! Asla “Ben 
nerede, falan kimseler nerede (ben kim, onlar kim? Onların yanında ben ne 
oluyorum ki)?” deme! Hayır, hayır! Çok daha az erdemli yaşı küçük olan 
biri, daha faziletli büyük birinin kavrayamadığı şeyi kavramış olabilir. Meş- 
hur bilmecede/bulmacada Abdullah İbn Ömer'in kıssasına bakmaz mısın?*** 
Araştırırken ciddi ol, işin peşini bırakma ve “ile > JE) B/“Rabbim, benim 


959 Peygamber sallallahu aleyhi ve sellem “izb 5 1S b iS YE al O sg 
g5 vi) 0 NU gisi gp kl YEiğ EĞ TL 2VAİlah'ın hoş bir sözü; kökü 
sağlam, dalları göğe doğru olan -Rabbinin izniyle her zaman meyve veren- hoş 
bir ağaca benzeterek nasıl misal verdiğini görmüyor musun?” (İbrahim 14/24- 
25) âyetini okudu ve “Ağaçlar içinde yaprağı dökülmeyen bir ağaç vardır. O, 
mü'minin örneğidir. Söyleyin bakalım bana o nedir?” diye sordu. Oradakiler 
bunu bilemediler ve çölden çeşitli ağaçlar saymaya başladılar. Abdullah İbn Ömer 
onun hurma ağacı olduğunu anladı. O, on yaşlarındaydı ve onların en genci idi, 
aralarında Hz. Ebü Bekir ve Hz. Ömer de vardı. Hz. Peygamber de “O hurma 
ağacıdır” buyurdu. (Buhâri, İlm 4, 5, 14, 50; Müslim, Sıfatu'l-Kıyâme 63) 

Yine Abdullah İbn Ömer anlatıyor: Hz. Peygamber şöyle buyurmuştu: “Mü'min, 
yaprağını hiç dökmeyen yeşil bir ağaca benzer.” Sahâbiler falan ağaç, filan ağaç 
diye tahminde bulundular (fakat isabet ettiremediler). Ben, “Bu, hurma ağacıdır” 
demek istedim, ancak (yaşım küçük olduğu için) utandım. Sonra Hz. Peygamber 
“Bu, hurma ağacıdır” diyerek açıkladı. (Buhâri, İlm 4, Edeb 79; Müslim, Sıfatu”l- 
Münâfıkin 64| 

Kur'ân'da da “ŞGiLUGg/Böylece bunu (Dâvud'un bilemediği bu fetvayı, 
çözümü ihtiva eden hükmü) Süleyman'a biz anlatmıştık, bildirmiştik...” (el- 
Enbiyâ 21/79) ifadesi vardır. (Zürkâni) 

Ayrıca Hz. Peygamber ardından gelen © ,> 31 ö 5 e EE İSİ LE ES NE 3 
BE 5 ir Yi WÇirkin bir söz de yerden koparılmış, hiç bir sebatı olmayan kötü bir 
ağaca benzer” (İbrahim 14/26) âyetinde ifade edilen kötü ağacı da hanzale'ye 
(zakkum, Ebü Cehil karpuzu) benzetmiştir. Tirmizi, Tefsiru”l-Kur'ân 15. 
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ilmimi artır? de.” Belki Yüce Allah sana bir anlayış kapısı açar da o anla- 
yışla başkalarına gizli kalan (görünmeyen) hususlardan bir şeyi keşfedersin: 


Nİ İN 23 çk Aİ geli gi a 
“Allah,inananlarındostudur, onlarıkaranlıklardanaydınlığaçıkarır. 9! 


Sana, Yüce Allah'ın, yayi al$ YO nun benzeri hiçbir şey yoktur” 
âyetini örnek verelim! 


Pek çok ilim ehlinin sözü/görüşü bu cümledeki “kâf” harfinin zâid oluşu- 
na hatta zâid oluşunun zorunlu (vacip) oluşuna dair birbirine benzemektedir. 
Onlar “kâf” edatının, benzetmeye yönelik asli manası üzere kalmasının neden 
olduğu akli imkânsızlıktan kaçınmak için böyle düşünürler. Çünkü onlar bu 
edâtı, Yüce Allah'ın örneğinin benzerini olumsuz yapacak bir şey olarak gör- 
dükleri zaman, bu, sanki (hâşâ) Yüce Allah'ın bir örneğinin ya da en azından 
O'nun varlığının ve yokluğunun muhtemel olduğunu kabul etmek anlamına 
gelir. Çünkü mantıkçıların dediği gibi olumsuz önerme (sâlibe), bir konunun 
(mevzü) olmadığını doğrular. Ya da -nahivcilerin dediği gibi- bir şeyi olum- 
suz/yok saymak (nefy), bazen hem mukayyede hem de kaydına birlikte yö- 
nelir.*9 Sen bir kimsenin hiç çocuğu za zaman veya kendisine yardım 
etmeyen bir çocuğu olduğu zaman “4 yle Kip oya ö/Falancanın kendine 
yardım edecek hiçbir çocuğu yoktur” ya da “4 iy vi; 3 4 ö1$/Falancanın ken- 
dine yardım etmeyen bir oğlu var” dersin. Yine Muhammed başka birinin kar- 
deşi olduğu zaman veya hiç kimsenin kardeşi olmadığı zaman “LE Sa il 
Ga/Muhammed, Ali'nin kardeşi değildir” dersin. Âlimlerden pek azı da bu 
“kâf” harfinin asli manasına göre kalmasında bir sakınca olmadığı kanaatine 
varmıştır. Çünkü onun ne nas (kesin anlamda) ne de ihtimal (olası) olarak o 
imkânsız manaya götüreceği kanaatindedirler. Çünkü benzerin benzerini yok 
saymak aklen benzerini de yok sayma neticesine götürür. Bu da şu demektir: 
Eğer (faraza) Yüce Allah'ın bir benzeri olsaydı kesinlikle bu benzerin de bir 
benzeri olurdu. O da yegâne Hak olan İlah'ın bizzat kendisidir. Hiç şüphesiz 


960 Tâhâ 20/114. 

961 Bu ifade el-Bakara 2/257. âyetten alınmıştır. 

962 eş-Şürâ 42/11. 

963 Belki de sözün tamamı şöyledir: Ya da -nahiv âlimlerinin dediği gibi- bir şeyi yok 
saymak bazen sadece kayda yönelik olurken, bazen mukayyed ve kaydına birlikte 
yönelebilir. (Zürkâni) 
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benzeşenlerden (mütemasil) her biri diğer eşinin örneği sayılır. O hâlde ancak 
benzerinin yok sayılmasıyla benzerin benzeri de yok sayılabilir. Arzulanan 
yegâne mana da budur. 


Şayet iyi düşünürseniz, bu tarzda yorumlayıp böyle anlamak, neticede 
müraccih olmayıp musahhihtir. Yani bu harften zararı gidermekte fakat fay- 
dasını ve ona ciddi bir ihtiyaç bulunduğunu açıklayamamaktadır. Baksanıza, 
o edatla da onsuz da sözün ifade ettiği mana aynıdır. Şayet o edatla bir şey 
artacaksa sadece, zorlama, dolambaçlı, gizemli ve içinden çıkılmaz bir anla- 
tım ilave edilmiş olur. Bu tavır, biri hakkında “Bu falandır” demek varken, 
“Bu, teyzesinin kız kardeşinin oğludur” demekten başka bir şey midir? O 
hâlde neticede bu anlayış da te'kid adı altında gizledikleri “ziyâde” görüşüne 
varmaktadır. Burada kendisine bir karşılık bulamadığımız o isim vardır. (Bu- 
rada te'kid mefhumuna yer yoktur.) Zira asıl maksat kesinlikle mümâseleyi 
(benzeşmeyi) te'kid değildir. Teşbihe delâlet eden (benzeşmeyi gösteren) bir 
harfle olumsuzluğu pekiştirmek olacak bir iş değildir. 


Şayet kendi kendine birazcık düşünürsen, bu “kâf” harfinin, bulunduğu 
yerde delâlet kuvvetini muhafaza ettiğini, ilgili cümlede kastedilen açık den- 
geli manayı yerine getirdiğini görürsün. Yine anlarsın ki, eğer cümleden bu 
harf (kâf) düşmüş olsaydı onunla birlikte mananın dayanağı da düşmüş olur 
veya rükünlerinden biri (başlıca unsurlarından biri) yıkılmış olurdu. Biz bunu 
sana ikisi de birbirinden ince, hassas iki yolla açıklayacağız: 


a. Birinci Yol: Bu, iki yoldan, cumhurun (geniş kitlenin) anlayışına en 
yakın olanıdır. 


Şöyle ki: vi di ki denilseydi bu, misli mukâfüinin (eşit/denk olan 
benzerin) yok sayılması anlamına gelirdi. O da sadece benzeşenin tam ta- 
mına benzer olmasıdır. Çünkü mutlak (yalın) olarak kullanıldığında “misli” 
lafzından anlaşılan mana budur. Böyle olunca da insanın içinde şöyle bir 
vesvese ve evham depreşmeye başlar: “Belki de ulühiyet rütbesine ben- 
zemeyen ama onun hemen peşinden gelen bir rütbe vardır. Bu makam da 
muhtemelen meleklerin ve peygamberlerin ya da gezegenlerin (yıldızların) 


964 “Falanca falancanın kardeşidir” demek her zaman “O, onun teyzesinin kız 
kardeşinin oğludur” demekle eş değer olmaz. Teyzesinin tek bir kız kardeşten 
başka kardeşi olmadığı zaman o onun kardeşidir. Teyzesinin birden fazla kardeşi 
olduğu zaman belki de o, (diğer) teyzesinin oğlu olabilir. Dolayısıyla bu iki ibare 
arasında zorunlu bir denklik yoktur. 
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ve tabiat güçlerinin veya cinlerin, putların ve kâhinlerin makamı olabilir. 
Böylece onlar, kudret veya ilminde, -tam tamına olmasa da- bir yönden Hak 
Ma'büd'a benzerliğe sahip olabilirler. O'nun yaratmasında ve emrinde (işin- 
de) onların da azıcık bir ortaklıkları bulunabilir.” İşte kelama bu “kâf” 
harfini koymak, âlemlerin bütününü, O'na benzemekten veya herhangi bir 
yönden benzemeye benzer bir durumdan uzaklaştırmak içindir. Sanki şöyle 
denilmiştir: “Gerçek anlamda Yüce Allah'ın benzeri olması şöyle dursun, 
Yüce Allah i için misal (benzer) gibi olabilecek hiçbir şey yoktur.” Bu, “yü 
Ka “g5 Yo ei tsi Jö/Sakın onlara (anne-babana), “6ff!' bile deme; onları 
azarlama” âyetindeki gibi, ednâ (en aşağı) zikredilerek, a”lâya (en üstün 
olana) dikkat çekme kabilindendir. Onlara “öff!” bile denilmesi yasaklanın- 
ca, açıktan yapılacak en hafif bir eziyet bile -söylemeye hacet kalmaksızın- 
açıkça yasaklanmış olmaktadır. Hafiften daha fazla olan bir eziyet ise haydi 
haydi yasağın hükmüne girmektedir. 


b. İkinci Yol: Bu yol daha incedir (zor seçilir). Şöyle ki: Bu cümleden 
asıl maksat, benzerliğin reddedilmesidir. Gerçi “£ * öö M5 Yü üce Allah gibi 
bir şey yoktur” veya “5 p ii JYO'nun benzeri yökiur” demekle de bu mak- 
sat hâsıl olurdu. Fakat yeti hedefi tam tamına bu değildir. Çünkü âyet, size 
bu hükmü vermek istediği gibi aynı zamanda senin hüccet yönüne ve hükmün 
akli deliline de dikkatini çekmek istemektedir. 


Baksana, sen birinin ahlâkça düşük olmadığını belirtirken “Falan zat ya- 
lan söylemez, cimrilik etmez” dersin. Onun hakkmdaki bu sözünü delilden 
soyutlanmış, yalın iddia konumuna getirmiş olursun. Buna bir kelime ilave 
ederek YI cisi Yo Jel alanca gibi birisi ne yalan söyler ne de cim- 
rilik eder” demekle, (sadece) ona benzeyen ama bu kusurlardan beri olan bir 
şahsa işaret etmiş olmazsın. Aksine bu, onun için külli bir burhanla (genel 
bir delille) onu temize çıkarmak demektir. O delil de onun sıfatlarını taşıyan, 
onunki gibi bir yaratılışa sahip olan kimsenin, öyle olmayacağını belirtmekte- 
dir. Zira bu sıfatlarla o mevhum kusur arasında zıtlık vardır. 


İşte bu beliğ metoda göre bu hikmetli âyet kalıba dökülmüş ve (adeta) 
şöyle buyurulmuştur: “Yüce Allah gibi bir zatın misli olamaz.” Yani demek 


965 Hâlbuki âyette şöyle buyrulmaktadır: ' allal si al 333 er 3 İSİ ri Yidyi 
bilesiniz ki yaratmak da emretme yetkisi de O'na mahsustur. Evet, Âlemlerin 
Rabbi olan Allah ne yücedir!” el-A“râf 7/54. 

966 el-İsrâ 17/23. 
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ister ki: “O güzel sıfatlara sahip, o en yüce olan Allah'ın benzeri olması müm- 
kün değildir. Varlık, O'nun cinsinden iki zata dar gelir.” Şüphe yok ki âyette, 
her ikisi de benzerlik manası taşıyan iki lafız (yani kâf ve misi) bulunmak- 
tadır. Böylece birisi davada rükün, diğeri de ona destek ve delil olmaktadır. 
“Leyse” ile olan nefy, “kâf” teşbih edatından çıkan benzetme üzerinde cere- 
yan edip benzerliği silmekle, arzu edilen tevhidin aslını ortaya koymaktadır. 
Lafz-ı Celilin veya zamirinin yerini alan “misli” ise bu matlübun deliline dik- 
kat çekmektedir. 


İyi bilin ki, âyetin bu şekilde gösterdiği delil, Yaratıcı'yı ispat etmek- 
te orijinal bir delil olup kelam âlimleri arasında bundan haberdar olan hiç 
kimse bilmiyoruz. Şöyle ki: Onların vahdaniyet (Allah'ın birliği) hakkındaki 
bütün delilleri, “Giza al YI ği Uği 0S Eğer yerde ve gökte Allah'tan 
başka tanrılar bulunsaydı, yer ve gök (bunların nizamı) kesinlikle bozulup 
gitmişti” âyetinin gösterdiği tarzda, çok tanrı kabul etmenin gereklerini ve 
ameli (pratik) neticelerini iptal etmek suretiyle çok tanrı iddiasını çürütmeye 
bina edilmiştir. 


Fakat Şürâ Süresinin mezkür âyeti*“* bunun da ötesinde, çok tanrı dü- 
şüncesini temelinden çürüten bir maksat taşır. O eserlerden kat-ı nazar ederek 
(onlar bir tarafa), bizatihi ikinci bir tanrının imkânsızlığını vurgular! Âdeta 
bize şöyle seslenir: 


İlahlık gerçeği, kendi mefhumu içinde çokluk, ortaklık, benzerlik gibi 
şeyleri kabul edecek türden bir hakikat değildir. Asla! Zira bunu kabul etse, 
yine eksik izafi (göreceli) bir kemâl olurdu. İlahlık mefhumunun direği olan 
“tam mutlak kemâl” olgun bir akılca, benzerliği veya ikili olmayı kabulden 
nefret eder. Çünkü ilahlık manasını nasıl tahkik edersen et, ne kadar ince- 
e incele, O'nun her şeyden önce var olup her şeyi yarattığını anlarsın. 

2 A A geü/Gökleri ve yeri yoktan var eden O'dur...” Yine 
her şeyin üzerinde bir güç ve hâkimiyetinin olduğunu, her şeyden yüce ol- 
duğunu anlarsın. “ ,55Y175 ©U 2 az WGöklerin ve yerin hazinelerinin 
anahtarları (mutlak hükümranlığı) O'nun nezdindedir. 9 Şayet ortakla- 


967 el-Enbiyâ 21/22. 

968 eş-Şürâ 42/11. 

969 el-En'âm 6/14; Yusuf 12/101; İbrahim 14/10; Fâtır 35/1; ez-Zümer 39/46; eş-Şürâ 
42/1. 

970 ez-Zümer 39/63; eş-Şürâ 42/12. 
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şa çalışan iki ilahın bu sıfatlara da müştereken sahip olduklarını farz edecek 
olursan çelişkiye düşersin. Zira onlardan her birini hem sâbık (önde) hem 
mesbük (geride), hem üstün hem de aşağı yapmış olursun. Ya da her iki- 
sinde de mutlak kemâli (sınırsız mükemmelliği), mukayyed kemâle (sınırlı 
mükemmelliğe) çevirmiş olursun. Çünkü onlardan her birini diğerine göre 
sâbık ve musta”li (üstün) olmayacak şekilde tavsif etmiş olursun. Öyleyse 
nasıl olur da onlardan her biri ilah olabilir?9” Oysa ilahın en yüce sıfatlara 
sahip olması gerekir. P”? 


Baksanıza! Biz bu “kâf” harfini çeşitli manalar açısından kaç kere anlat- 
tık. Hepsi de gerekli, değerli ve yeterlidir. Bu örneği ezberle! Onunla hikmetli 
nizamın konulduğu ince ölçüyü harf harf kavramış olursun.”*” Bu gerçekten 
harika bir sözdür. Buna özen göster! 


NI. KUR'ÂN'IN ÜSLÜBUNA DAİR 
ORTAYA ATILAN BAZI İDDİALAR 


Allah düşmanları Kur'ân'a karşı öfkeli bir kaplan gibi saldırdılar ve 
Kur'ân'la (yeşeren) iman yoluna hayal ve evhamlardan oluşan iplerini ve değ- 
neklerini attılar.*”* Buralardan birtakım şüpheler oluşturup bunları Kur'ân'ın 
üslübuna karşı yönelttiler. Dolambaçlı ve iğrenç oluşlarına rağmen bu kitapta 
sen onların rezil rüsva edildiklerini, çürütüldüklerini görürsün. Burada tekrar 
o konuya dön bak! Yüce Allah tevfikiyle bize ve sana hidayet versin, yol gös- 


tersin. O bize yeter, O ne güzel vekildir! 


971 Evrende iki ilah olamaz. Akıl da nakil de bunu reddeder: Bunun için bk. el-Enbiya 
21/22; el-İsrâ 17/42; el-Mü”minün 23/91. 

972 Bu ifade en-Nahl 16/60 ve er-Rüm 30/27. âyetlerinden mülhemdir. 

973 Abdullah Dıraz, en-Nebeü'1-Azim, s. 164-169. Aynen alınmıştır. 

974 Burada Hz. Musa'ya iman edenlerin önüne atılan Firavun'un sihirbazlarının 
sahte yılanlarına bir telmih vardır. Kur'ân-ı Kerim'de olay şöyle anlatılır: 
““Hayır, siz atın” dedi. Bir de baktı ki/Bir de ne görsün, büyüleri sayesinde 
ipleri ve sopaları, kendisine gerçekten koşuyor/hareket ediyormuş gibi 
görünüyor.” Tâhâ 20/66. 


ON YEDİNCİ BÖLÜM 


KUR'ÂN'IN İ'CÂZI VE ONUNLA 
İLGİLİ DURUMLAR 
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“İcâzu”l-Kur'ân” isim tamlaması olup dildeki asıl anlamı, Kur'ân'ın, 
meydan okuduğu konuları gerçekleştirme hususunda yaratılmışların aciz ol- 
duğunu ispatlamasıdır. “İ'câzu”l-Kur'ân,” masdarın failine muzaf olması(isim 
tamlaması)dır. Mef”ül ve fiille alakalı ol şey zaten bilindiği için hazf edil- 
miştir. Bunun açılımı şudur: Kur'ân, meydan okuduğu konuları yerine getir- 
me hususunda Allah?ın kullarını aciz bırakır. Fakat söz konusu aciz bırakma 
bizzat kastedilen şey (asıl hedef) değildir. Aksine kastedilen, onun ayrılmaz 
(gerekli) bir unsuru olup o da bu Kitab'ın hak, onu getiren Peygamber'in de 
dosdoğru bir peygamber olduğunu ortaya çıkarmaktır. Bütün peygamberlerin 
mucizelerinde durum aynıdır. Mucize ile asıl amaçlanan sırf mahlükatı aciz 
bırakmak değil, zorunlu olarak o peygamberlerin Allah”tan getirip tebliğ ettiği 
konularda özü sözü doğru kimseler olduklarını göstermektir. Böylece insanlar 
mucizeler karşısında acziyetlerini anlayıp “bu mucizelerin, yüksek bir hik- 
metten dolayı güçlü bir ilah tarafından meydana geldiği” şuuruna ve inancına 
sahip olurlar. O yüksek hikmet ise, peygambere uymak suretiyle dünya ve 
ahirette mutlu olmak için insanları, mucizeleri getiren kimseleri tasdik etme- 
ye yönlendirmektir. 


Bu kitabın üçüncü bölümünde mucizeye dair görüşü ele almıştık: Mucize 
nedir? Mucize ile sihir ve diğerleri arasındaki fark nedir? Çeşitli misaller ver- 
mek ve birtakım iddiaları gidermek suretiyle mucizenin, hakkı destekleme ve 
peygamberleri tasdik etme yönüyle alakalı görüşleri ele almıştık. Bu konuda 
ilgili bölüme başvurabilirsiniz! 


Bu konuyu ele almadan önce şuna dikkatini çekelim: Burada özellikle 
Hz. Muhammed'in, Kur'ân'ı kendisine nisbet etmediğinden söz edeceğiz. 
Bununla birçok insana göre tartışma veya zihin karışıklığına yol açabilecek 
meselelere daha işin başında kesin ifadelerle set çekmek amaçlanmıştır. Çün- 
kü Kur'ân'ın tabiatı, kendisinin, Hz. Peygamber'in te'lifi olduğunu bile kabul 
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etmez. Durum böyle iken Kur'ân, kendisinin başkasının eseri olduğunu hiç 
onaylamaz. 


Kur'ân'ın sadece Yüce Allah'ın kelamı olduğu kabul edildiği zaman 
İslâm Peygamberi'nin nübüvveti, Kur'ân'ın getirdikleri, İslâm'ın tamamı 
hatta sahih dinler ve ilahi kitapların tamamı kabul edilmiş olur. Çünkü geçmiş 
peygamberlerin nübüvvetini ve dinlerini onaylamak, bu konuda hata yapan- 
ların ve o dinleri tahrif edenlerin hatalarını tashih etmek üzere yeryüzünde 
Allah'ın indirdiği bu Kitab'ın dışında şehadeti makbul herhangi bir şahit kal- 
mamıştır. Yüce Allah bu konuda şöyle buyurmuştur: 


İSİN e Sele EE GAZA 28 Ya İZİ aş çi 

“Sana da daha önceki kitabı doğrulamak ve onu korumak üzere hak 

olarak Kitab'ı (Kur'ân'ı) gönderdik. Artık aralarında Allah'ın indirdiği ile 
hükmei; sana gelen gerçeği bırakıp da onların arzularına uyma. 95 


s o 


BE öp) GİS) Mi ol slaj 


£ 
ya 


Mal gibi aa ik öle ŞEN LEİNSİY 


“Allah en büyüktür. Gerçekten Muhammed'in dini 
Ve Kitab'ı en doğru yol gösteren rehber, sözü de en doğrudur. 
Onun yanında geçmiş kitapların adını anma, 


Güneş doğdu artık söndür kandili.” 


I. KUR'ÂN'IN İ“CÂZ YÖNLERİ 


İnsafla bu kitabı ele alıp inceleyen kimse için i“câzın çok farklı yönleri or- 
taya çıkar. Tıpkı bir elmas parçasına bakan kişiye çeşitli açılardan ve kenarlar- 
dan bakmasına göre pek çok harika rengin gözükmesi gibi. Bu renkler bakan 


975 el-Mâide 5/48. 
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kişinin yer değiştirmesine ve elmas parçasının kenarlarına göre farklılık arz 
eder. Biz eleştirilerden uzak gördüğümüz hususlarla işe başlayacağız. Sonra 
bize göre eleştiriden kurtulamayan hususları inceleyeceğiz. 


A. Kur'ân'ın Dili ve İfade Tarzı 

Önceki bölümde genişçe açıkladığımız gibi birinci yön Kur'ân'ın dili 
ve üslübudur. Bunun açıklaması şudur: Kur'ân daha önce bahsettiğimiz, 
yüce özellikleri kapsayan parlak, çekici bir üslübla gelmiştir. Bu özellikler 
Kur'ân'da bulunduğu tarzda herhangi bir kelamda bir araya gelmemiş hatta 
bu özelliklerden bir tanesi bile başka bir kelamda yer almamıştır. Bu türden 
olan şeylerin tamamı hiç şüphesiz mucizedir. Özellikle Peygamber sa//la/lahu 
aleyhi ve sellem'in Kur'ân ile meydan okumuş olması ve önde gelen meşhur 
edebiyatçıları aciz bırakması, söz ustası belağatçileri çaresiz bırakması, dil sa- 
natına sahip edebiyat dâhilerini susturması apayrı bir mucizedir. Bu meydan 
okuyuş bütün güçlerin, uzmanlaşmak ve öne geçmek için bu alanda yoğun- 
laştığı bir asırda olmuş, tüm yeteneklerin bu alanda yarışmak ve üstün gelmek 
için yoğunlaştığı bir toplumda meydana gelmiştir. Bu sanat sahibi insanlar 
Kur'ân'la yarışmaktan aciz kaldılarsa bunların dışındakiler daha çok aciz ve 
çaresiz kalırlar. 


İşte Arapça, Kur'ân'ın inişinden asrımıza kadar inişli-çıkışlı, geniş ve dar, 
hareketli ve donuk, medeni ve bedevi çeşitli devirler geçirmiştir. Kur'ân bü- 
tün bu devirlerde yüce makamında durup kendi semasından her şeyi kontrol 
etmekte, nur ve hidayet saçmakta, tatlılık ve yücelik yaymakta, incelik ve sa- 
delik akıtmakta, yenilik ve tazelik saçmakta, ilk tazelik ve canlılığında oldu- 
Şu gibi hâlâ icaz bayrağını taşımaya devam etmekte, tüm dünya toplumlarına 
kesin bir inanç ve güven içinde hâlâ meydan okumakta, apaçık bir gerçeklik 
içinde, güçlü bir şekilde, i“câzın kudreti ve hâkimiyeti ile şöyle buyurmaktadır: 


İsak ak YoTŞAda Beidikl Je lels A as dö 
all ös YE Bez lgö 3 e X 
İyb ARİ LAK 0s 


“De ki: Yemin ederim eğer insanlar ve cinler bu Kur'ân'ın benzerini 
getirmek üzere toplansalar, birbirlerine yardımcı bile olsalar onun bir ben- 
zerini getiremezler. ””76 


976 el-İsrâ 17/88. 
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B. Kur'ân'da İ'câzın Gerçekleştiği Âyet Sayısı 

Bu Kur'ân'm durumu ile Arapların durumu hayret vericidir. Şöyle ki: 
Kur'ân, onları düelloya çağırarak Kur'ân'ın tamamı kadar bir kitap getirmek- 
ten başlayıp on süre hatta bir süre getirmelerine varana kadar onlara meydan 
okuyup durumu onların seviyesine yaklaştırdı. Onlar bu yarış karşısında bir 
aczden diğer bir acze, bir hezimetten diğer bir hezimete uğrarken, Kur'ân bu 
yarışta her seferinde başarıdan başarıya, zaferden zafere koşuyordu. 


Düşün ki Yüce Allah onlara ilk meydan okuduğu?” Tür Süresi”nde şöyle 
buyurmuştu: 


a 12 ? N ” m PEN 
GİNE NS ale Sai İLİ öyleki V İZ işi 
“Yahut “Onu kendisi uydurdu!” mu diyorlar? Hayır, onlar iman etmez- 
ler. Eğer doğru iseler onun benzeri bir söz getirsinler. ?”18 


Buna güçleri yetmeyince Yüce Allah onlara merhametli davrandı ve Hüd 
Süresi'nde şöyle buyurdu: 


033 ğe ŞİR va yla eleği ie ği Aş JE öy â gi 
GA YLM ÖZ çi İZİ İNİZ Sİ gü La öğle e did 


“Yoksa “Onu (Kur'ân'y kendisi uydurdu? mu diyorlar? 1 De ki: Eğer 
doğru iseniz Allah'tan başka çağırabildiklerinizi (yardıma) çağırın da siz de 
onun gibi uydurulmuş on süre getirin. Eğer (onlar) size cevap veremiyor- 
larsa, bilin ki, o ancak Allah'ın ilmiyle indirilmiştir ve O'ndan başka ilah 
yoktur. Artık siz Müslüman oluyor musunuz?” 


977 Aslında Allah Teâlâ ilk aşamada Kur'ân'm tamamını getirmekle onlara meydan 
okudu ve el-Kasas Süresi'nde şöyle buyurdu: * Ufa sl ga al ve ğe EŞİ Şeri ö 
üele 5 öl Gİ (Rasâlüm ) De ki: Eğer doğru sözlüler iseniz, “ Allah katından 
bu ikisinden (bana ve Musa'ya inen kitaplardan) daha doğru bir kitap getirin 
de ben ona ii ” (el-Kasas 28/49) İsrâ Süreşi'nde de şöyle buyurdu: “ gö ye 
şb DARİ AN ş 08 yi) al öz V İŞLE ŞE İyi öl İZ Öp Zay! EEE kiz 
Yemin al Eğer insanlar ve cinler, bu Kur'ân'ın benzerini yapmak için bir 
araya toplansalar hatta birbirlerine destek olup güçlerini birleştirseler bile, yine 
de onun gibi bir Kitap meydana getiremezler. ” el-İsrâ 17/88. 

978 et-Tür 52/33-34. 

979 Hüd11/13-14. 
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Onlar bu sefer de aciz kalınca onları başka bir tarzda rekabete çağırdı. 
Onlara sonuna kadar müsamaha gösterip Bakara Süresinde şöyle buyurdu: 


e ERİĞİ Yak iz 2 Ky Baş çi İZİ Keş 5 b 
gi) US iş il GN İL EE ii ga iğ FE Gsl> 3 ol al 03 
gi bie öl 


“Eğer kulumuza indirdiklerimizden herhangi bir şüpheye düşüyor- 
sanız, haydi onun benzeri bir süre getirin, eğer iddianızda doğru iseniz 
Allah'tan gayri şahitlerinizi (yardımcılarınızı) da çağırın. Bunu yapamaz- 
sanız -ki elbette yapamayacaksınız- yakıtı insan ve taş olan cehennem ate- 
şinden sakının. Çünkü o ateş kâfirler için hazırlanmıştır.?989 


Bundan sonra onların acziyetleri daha iğrenç ve daha çirkin oldu. Yüce 
Allah ““ la ir 3 | adi m oĞ/Bunu yapamazsanız -ki elbette yapamayacaksı- 
nız-” buyruğuyla sonsuza dek onların hezimetini tescil etti. Onların delilleri 
geçersiz, işleri rezil oldu, onlar istemeseler de Yüce Allah'ın emri galip geldi.98! 


Bununla Kur'ân'ın mucize miktarının onun en kısa süresine?” denk gel- 
diği ortaya çıkıyor. 


Mutezile “Mucize olan bir kısmı değil Kur'ân'ın tamamıdır” demekte- 
dir.” Bir süreden az olsa bile kendisine Kur'ân denebilecek her şeyin mucize 


980 el-Bakara 2/23-24. Ayrıca şu âyete bk. * “kl ya İyesiğ eliz 5 Bg Li ğ 1231 al i 

ge is OLA 045 ol Yoksa onu (Muhammed) uydurdu mu diyorlar? De ki: 

Eğer sizler doğru iseniz Allah'tan başka, gücünüzün yettiklerini çağırın da (hep 

beraber) onun benzeri bir süre getirin. ” Yunus 10/38. 

Bu son ifadeler şu âyetten mülhemdir: “Nihayet hak gelmiş, hakikat ortaya çıkmış 

ve onlar istemedikleri hâlde Allah'ın emri yerini bulup galebe çalmıştır.” (et- 

Tevbe 9/48.) 

982 En kısa süresi, üç âyetten ibaret olan el-Kevser Süresi'dir. Bu konuda geniş bilgi 
için bk. Ebü Bekir el-Bakıllâni Muhammed İbnu”t-Tayyib (6. 403/1012), İ'câzu'/- 
Kur'ân, thk. es-Seyyid Ahmed Sakar, Dâru”l-Maârif, Mısır 1997, s. 254. 

983 Zerkeşi, e/-Burhân adlı eserinde (11, 108) Kâdi Ebü Bekir'den şunu nakletmiştir: 
“Mu'tezile, her süre kendi başına bir mucizedir görüşünü benimsemiştir. Onlardan 
bizim görüşümüze benzer bir şey (yani Kur'ân'ın mucize olan kısmının en azı ister 
kısa ister uzun olsun bir süre veya ona denk olan bir şey) de nakledilmiştir. Ancak 
onlardan bir kısmı âyetin süre kadar olmasını şart koşmadılar, aksine büyük âyetler 
olmasını şart koştular.” 


98 


0 
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olduğunu söyleyenler de vardır. Bunların tamamı doğruluktan uzaktır. Bunlar 
sunulan âyetlerle susturulmuştur. 


C. Kur'ân'ın Benzerini Yapma Girişimleri»: 


O hasımların haberi sana ulaştı mı? Onlardan haberin oldu mu?” Zira 
onlar Kur'ân'a muaraza etmek, onunla yarışmak istemişlerdi. Oysaki mua- 
raza adı altında ortaya koydukları şey kendilerini toplumların önünde rezil 
eden ve toplumları kendilerine güldüren birtakım komik ve utandırıcı ça- 
balardan öteye gitmiyordu. Böylece Allah'ın gazabına uğradılar, insanların 
öfkesini hak ettiler. Onların bu yenilgileri Hak için yeni bir kazanım olup 
Kur'ân'ın, insan ve cinlerin karşı koyamayacağı?"“ yegâne Kâdir olan Yüce 
Allah'ın kelamı olduğuna dair somut bir belge olmuştur. Her kim şüphe 
ederse işte meydan!.. 


Tarih, Müseylemetü”l-Kezzâb'ın (6. 12/633), kendisine de Kur'ân gibi 
bir kelamın vahyedildiğini iddia ettiğini zikreder. Sonra bu saçma sapan 
sözle insanların huzuruna çıktı. “Biz sana çoklukları verdik.*97 O hâlde Rab- 
bin için namaz kıl ve yüksek sesle duyur!” Yine şu ahmakça sözleri söyledi: 


984 Tehaddi ve muaraza konusunda geniş bilgi için bk. Mustafa Sâdık er-Râfii (6. 
1356/1937), İ'câzu'1-Kur'ân ve'I-belâğatu 'n-nebeviyye, Dâru”1-Kitâbi”l-Arabi, 
Beyrüt 2005, s. 115-130. 

985 Bu ifade şu âyetten mülhemdir: “O mahkemeleşen hasımların/davacıların haberi 
sana ulaştı mı? Onların olayından haberin oldu mu? Onlar mâbedin duvarına 
tırmanıp Dâvud'un yanına aniden girmişlerdi.” (Sâd 38/21). 

986 İmam Yahya İbn Hamza, e#-Tırâz adlı kitabında şöyle demiştir: “Biz dedik ki: 
Onlar ona muaraza edemediler (karşılık getiremediler). Zira eğer onun karşısında 
bir alternatif getirmiş olsalardı, getirdikleri bu yeni şey, Kur'ân'dan daha meşhur 
olurdu. Çünkü o zaman Kur'ân, şüphe; getirdikleri muaraza ise hüccet gibi olurdu. 
Çünkü muaraza Kur'ân'ın durumunu iptal etmiş olurdu. Durum ne zaman bu 
dediğimiz gibi olursa, iddia edenin görkemini ve ihtişamını iptal etmek, onun 
parlaklığını gidermek için gerekçeler daha çok olurdu. O zaman muarazanın 
şöhreti, aslın şöhretinden daha üstün olurdu. Muaraza da meşhur olunca biz o 
muarazanın asla bâtıl olamayacağını bilmiş olurduk. O muarazanın şöhreti de 
olduğu gibi kalırdı...” Geniş bilgi için bk. İmam Yahya İbn Hamza İbn Ali İbn 
İbrahim (6. 745/1344), er-Tırâz li esrâri'l-belâğati ve ulümi hakâiki'l-i'câz, el- 
Mektebetü”1-Unsuriyye, Beyrut2002, TI, 207 (Dâru'l-Kütübi”- İlmiyye, HI, 371). 

987 Metnin orijinali şöyledir: “ae, ei o) j5 gazli BELİ 0” Bir önceki kaynakta 
geçtiği gibi belki de metindeki a2Jl yerine zl lafzı vardır. Yahya İbn Hamza, 
et-Tırâz, TI, 220 (11, 396). i 
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“Öğüttükçe öğütenlere! Hamur yapanlara! Ekmek pişirenlere and olsun!” 
Sen bu çeşit saçma şeylerin az veya çok muaraza türünden olmadığını bilir- 


sin. 


Papağan, insan fesahatini nasıl taklit edebilir! Bu cılız adi sokak sözleri 


nerede, Kur'ân'm yüksek lafızları ve yüce manaları nerede! Bir aslm, lü- 
gatinde, üslübunda ve manalarında benzerini ya da bu konuda ondan daha 
üstününü getirmeksizin muaraza olur mu?99 


Arap edebiyatının söz sultanı değerli kaybımız Râfi şöyle demektedir: 


“Müseyleme beyân sanatı açısından Kur'ân'a muaraza etmek isteme- 
di. Zira bu yön kendisine karışık gelmeyecek kadar açık ve nettir. Ya da 
Araplardan hiç birine karışık gelmesi mümkün değildir. Ancak o, kendi- 
sine çok kolay olduğunu ve insanların gönüllerine daha iyi tesir edeceğini 
zannettiği diğer bir yönden kavmini ayartıp baştan çıkarmayı denemek 
istedi. Bu durum şundan kaynaklanmaktadır: Cahiliye döneminde Arap- 
ların zihniyeti kâhinleri yüceltiyordu ve genel olarak kâhinlerin üslübları 
cin kelamı zannettikleri sıkıntılı bu seciden ibaretti. Tıpkı onların şu 
sözleri gibi: “Ya Celih! Emrun necih! Raculün fesih! Der ki: Lâ ilâhe 
illallah!”99! Böylece bunu söyleyen kişi Hz. Muhammed'e vahyedildiği 
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Arapça orijinali şöyledir: “(55 SALİ EZE SELİ Eb Si” 

İmam Yahya İbn Hamza, “e/-7ırâz” adlı Kitabında der ki: Müseylemetü”l- 
Kezzab'tan nakledilen o ahlaksızca şeyler muarazaya daha layıktır. Çünkü onun 
değeri düşüktür. Ahmaklığı sabittir. Çünkü muarız olanla, kendisiyle muaraza 
edilenin arasında bir yakınlık olmalıdır. Her iki şey birbirine benzer olmalıdır. 
Fakat iki kelam alabildiğine birbirinden uzak ve kopuk olduğu zaman biri diğerine 
muarız sayılmaz. III, 214. (III, 385.). 

Mustafa Sâdık er-Râfii (6. 1356/1937), İ'câzu'-Kur'ân ve'(-Belâğatu'n-Nebeviyye, 
adlı eserin müellifi. Dâru”l-Kitâbi?l-Arabi, Beyrüt 1425/2005. Bu zat Zürkân'den 
(6. 1367/1948) 11 yıl önce vefat etmiştir. 

Buhâri, Menâkıb Bölümü, Hz. Ömer'in Müslüman Oluşu. Bu olayın geçtiği uzunca 
bir rivayet vardır ve şöyledir: Salim, babası Abdullah İbn Ömer'in kendisine şunu 
söylediğini nakletti: Dedi ki: Ben Hz. Ömer'in bir şey için “Zannederim ki bu 
şöyledir” deyip de dediği gibi olmadığını hiç görmedim. (Nitekim bir gün) Ömer 
otururken güzel bir adam yanından geçti. Ömer “Zannımda yanıldım” veya “Bu 
adam cahiliye devrindeki dini üzere devam etmektedir” ya da “Bu, cahiliyede 
kavminin kâhiniydi!” dedi ve “Şu adamı bana çağırın!” diye emretti. Adam çağrıldı. 
Ömer “Zannımda yanıldım” veya “Sen cahiliye devrindeki dinin üzeresin!” ya da 
“cahiliyede sen onların kâhini idin!” diyerek hakkındaki tereddütlerini dile getirdi. 
Adam “Bugünkü gibi bir gün görmedim (yani bugün gördüğüm şeyi hiç görmedim). 
Bugün Müslüman bir kimse (olmayacak şekilde) karşılandı” dedi. Hz. Ömer “Sana 
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gibi kendisine de vahyediliyormuş zannını insanlara vermek için nübüv- 
vet ve kâhinlik aynı şeymişcesine Kur'ân'ı taklit ederek bu tür secileri 
uydurmaya başladı. Fakat o bu hilede de başarılı olamamıştır. Taraftarla- 
rından birçoğu onun yalancı ve akılsız olduğunu biliyor ve diyorlardı ki: 
“O bu kâhince meşgalesinde mahir olamadı, nübüvvet konusunda da sa- 
dık olamadı.” Onların ona tabi oluşları sadece onlardan birinin dediği gibi 

- “Rebia kabilesinin yalancısı, bize Mudar kabilesinin doğru sözlüsünden 
daha sevimlidir” tarzında (tarafgirlik duygusundan ibaret) idi.” 


Tarih şunu nakleder: Ebü”l-Alâ el-Maarri (6. 444/1057), Ebü't-Tayyib 


el-Mütenebbi (6. 354/965) ve İbnu”I-Mukaffa (6. 142/759) bir keresinde 
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yemin veriyorum, benim istediklerimi doğru olarak söyleyeceksin!” dedi. Adam 
“Cahiliye devrinde ben onların kâhinleri idim!” dedi. Ömer ona “Dişi cininin sana 
getirdiği haberlerin en acayibi hangisi idi?” diye sordu. Adam “Bir gün ben çarşıda 
iken, bana dişi cin geldi. Ondaki korkuyu biliyorum. Sen cini ve onun ye'sini ve başı 
aşağı gitmesinden (kulak hırsızlığından men olarak haber alamayışından) sonraki 
ümitsizliğini ve sırtlarına ince çullar konulmuş genç develerle yetişilip yakalanmasını 
görmedin mi?” dedi. Ömer dedi ki: “Doğru söyledi. Ben onların putlarının dibinde 
uyurken, bir adam bir buzağı getirdi ve onu kesti. O zaman ona birisi öyle bir bağırdı 
ki, bu kadar yüksek sesle bağıran birisini hiç işitmemiştim. Şöyle diyordu: “Ey celih 
(ey düşmanlığını açığa vuran kimse)! Emrun necih (zafer bulmuş bir iş), racülün 
fasih (fasih konuşan bir adam) var. Senden başka ilah yoktur diyor!?” 

Oradakiler o adama doğru hareket ettiler. (Hz. Ömer devamla dedi ki): “Ben bunu 
görünce kendi kendime “Ben bu işin arkasında ne olduğunu anlayıncaya kadar 
buradan ayrılmayacağım!? dedim. Sonra o kişi yine bağırdı: “Ey celih, emrun 
necih, racülün fasih (Ey düşmanlığını açığa vuran kimse! Muvaffak olacak bir iş, 
fasih konuşan bir adam (var)! Lâ ilahe illallah! diyor!” Ben kalktım. Aradan çok 
geçmeden “Bir peygamber (çıktı)? denildi.” Bk. Buhâri, Menâkıbu”l-Ensâr 35. 
Bakıllâni, e/-İ'câz adlı eserinde şöyle demiştir: “Bir toplum, İbn Mukaffa'nın 
Kur'ân'a muaraza ettiğini iddia etti. Bunlar sadece ed-Dürretü ve el-Yetime adlı iki 
kitaba dayandılar. Bunlardan biri erdemle yad edilen, her toplumun hekimlerinde 
(bilgelerinde) bulunan, elden ele dolaşan hikmetleri içerir. Onda hiçbir harika 
lafız ve mana yoktur. Diğeri ise dinlere dair bir şeydir. Bu kitapta, iyice düşünen 
kimseye gizli kalmayacak çılgınca şeyleri ele almış, kafası karmakarışık olmuştur. 
Onun hikmetlere dair açıklamış olduğumuz kitabı, Büzrü Cemher'in, “Hikmet” 
konusundaki kitabının bir kopyasıdır. Onun bu konuda hangi kazanımı vardır? 
Ortaya koyduğu bu eserde hangi fazileti elde etmiştir? Onun Kur'ân'a muaraza 
ettiği herhangi birinin iddia edebileceği bir kitabı da yoktur. Aksine onun bu 
konuyla bir müddet iştigal ettiğini sonra da biriktirdiklerini yırttığını iddia 
ediyorlar. Bunu ortaya çıkarmak için kendi adına utanmış ve çekinmiştir.” Bk. 
Bakıllâni, /'cözu /-Kur'ân, s. 32. 
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Kur'ân'a karşı koymayı içlerinden geçirdiler. Neredeyse bu çalışmaya baş- 
layacaklardı ki sonuçta kalemlerini kırarak ve yazmış oldukları sayfalarını 
yırtarak bu işe son verdiler. Çünkü onlar bizzat kendileri bu yolun sakatlığını 
ve bu çalışmanın imkânsızlığını hissettiler. 


Benim en önemli kanaatim ve benden önceki yem da tahmini şu- 
dur: Onlar işin başında kalplerinin derinliklerinden Kur'ân'ın ,belağatine ve 
i*câzma inanıyorlardı. Ancak (Hz. İbrahim'in dediği gibi) e Sel Gİ gl 
İnanıyorum ama kalbimin tatmin olup yatışması için bunu istiyorum 3 ka- 
bilinden edebi duyularıyla tatmış oldukları delillerine yeni bir delil ilave et- 
mek istediler. Yoksa bu ve benzeri kişiler ve bunların dışındakiler Kur'ân'ın 
belağatini ve i“câzını tatmamış olsalar böyle bir şey nasıl olabilir ki! 


Yakın tarih bize şunu anlatmaktadır: Bahâilerin** ve Kâdıyânilerin”” 
önde gelenleri, Kur'ân'a meydan okuduklarını zannettikleri bazı kitaplar 
yazdılar. Sonra bunları insanların önüne çıkarmaktan çekindiler ve şartların 
değişmesini, Arap dili ve edebiyatı ile İslâm dini ve onun kitabına dair in- 
sanların cehaleti şiddetle arttığında, bu tür basit görüşlerin revaç bulacağı bir 
zamanın gelmesini ümit ederek yazdıklarını gizlediler. Aman dikkat! Yüce 
Allah bunlara fırsat vermesin ve umduklarını boşa çıkarsın! 


D. Kur'ân'da Binlerce Mucizenin Varlığı 

Daha önceden şunu öğrendik: Kur'ân 6200 âyetten fazladır. Şimdi de 
şunu öğrendik: Tehaddi meselesi sarkmış, bir süreye kadar inmiştir.” Bir 
süre Kevser Süresi”'ne denk gelir, o da üç kısa âyetten ibarettir. Bunun ölçüsü 


993 el-Bakara 2/160. 

994 Bâb Mirza Ali Muhammed (6. 1266/1850): Bu kişinin lakabı “Bâb” olup kendini 
peygamberden üstün görür. Mezhep, ismini ondan alır. e/-Beyân adlı eserlerinde 
âyetleri saçmaca te'vil etmeye çalışmıştır. 

Bahâiyye: İran'da ortaya çıkmış dini bir harekettir. Kurucusu “Bahâullah” lakablı 
Mirza Hüseyin Ali Nuri'dir (6. 1309/1892). Mirzâ Hüseyin'in, Kitâbü '-Ahdes adlı 
eseri vardır. Bunların savunduğu fikirlere Bâbilik veya Bahâilik denilmektedir. Bu 
hareket, görüşleri itibariyle İslâm kültürüne dayanmakla beraber İslâm dairesinden 
çıkmış bulunan bir mezheptir. Geniş bilgi için bk. DİA, İstanbul 1991, IV, 464-468. 

995 Hindistan'da Kâdiyân şebrinde Mirza Gulâm Ahmed Kâdiyâni (6. 1908) tarafından 
kurulan dini harekete “Ahmedilik” veya “Kâdıyânilik” denilmektedir. Bunlar da 
âyetleri çarpıtıp inkâr ederler. Geniş bilgi için bk. DİA, İstanbul 2001, XXIV, 137-139. 

996 Kur'ân-ı Kerim rakiplerine bir benzerini veya en asgarisini getirmeleri için 
defalarca meydan okumuştur. Buna tehaddi denilir. Ama cevap verebilen 
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de süre hükmü taşıyacak kadar uzunluktaki bir âyet veya âyetlerdir. Kur'ân 
üslübunun yedi özelliği vardır. Bir önceki bölümde bu konuyu uzunca anlat- 
tığımız gibi başka hiçbir sözde bunlardan herhangi biri tam manasıyla bu- 
lunmaz. Bu hakikatlerin ışığında bizim için özetlenen şudur: Kur'ân binlerce 
mucizeyi kapsamaktadır. Bazı basit saf ve yüzeysel düşünenlerin anladığı gibi 
tek mucize değil. Buna Kur'ân'ın içerdiği -aşağıda gelen- i'câz yönlerini de 
eklediğimiz zaman bizim için sayı ve hesaba sığmayan farklı faklı, çeşitli 
mucizeler ortaya çıkar. Birden çokluk (vahdetten kesret) ve tek kişiden bir 
topluluk (fertten ümmet) meydana getiren Allah Teâlâ yüceler yücesidir! Şu 
âyetlere bir bak! 


ya 


pil 5333 İİB öğ gele ip Gİ ee İİİ gi gi 


MİL yala GE ASİ ee e Sizd İZİ Şİ 


wn e E 4 Şİ er .i > ? N 
Gİ a GİS Iİ YEMİ aş Es 3İ İl y a Gİ 3İ siz 
“Kendilerine okunmakta olan Kitab'ı sana indirmemiz onlara yetme- 
miş mi? Elbette iman eden bir kavim için onda rahmet ve ibret vardır.” 


“Eğer biz bu Kur'ân'ı bir dağa indirseydik, muhakkak ki onu, Allah 
korkusundan baş eğerek, parça parça olmuş görürdün. 7098 


“Eğer okunan bir kitapla dağlar yürütülseydi veya onunla yer par- 
çalansaydı yahut onunla ölüler konuşturulsaydı (0 kitap yine bu Kur'ân 
olacaktı).””? 


E. Kur'ân Mucizelerinin Ebedi Oluşu 


Burada içermiş olduğu birçok mucizeden dolayı Kur'ân'a dikkat çeki- 
yoruz. Onun ebedi olması takdir edilmiş, o, zamanın geçmesiyle yok olma- 
mış, Peygamber sallallahu aleyhi ve sellem'in vefatıyla da ölmemiştir. Ak- 
sine dünyanın ağzında durmaktadır, her yalancıya karşı mücadele eder, her 


olmamıştır. Bunun için özellikle şu âyetlere bk. el-Kasas 28/49; et-Tür 52/33-34; 
Hüd 11/13-14; el-Bakara 2/23-24; Yunus 10/38; el-İsrâ 17/88. 

997 el-Ankebüt 29/51. 

998 el-Haşr 59/21. 

999 er-Ra'd 13/31. 
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inkârcıya meydan okur, bütün dünya toplumlarını İslâm hidayetine ve insan- 
lığın saadetine çağırır. İşte buradan İslâm Peygamberi'nin mucizeleri ile diğer 
kardeşi olan peygamberlerin mucizeleri arasındaki açık fark ortaya çıkar. Hz. 
Muhammed'in sadece Kur'ân'daki mucizeleri hakkında binlerce eser yazıl- 
mıştır. O mucizeler bugüne kadar, bundan sonrasına kadar hatta sadece Yüce 
Allah'ın baki kalacağı (kıyamete)'** kadar devam edecektir. 


Fakat diğer peygamberlerin mucizeleri sınırlı olup zaman ve mekân açı- 
sından kısıtlıdır. Onlar o peygamberlerin zamanlarının geçmesiyle ve onların 
ölümüyle yok olup gitmişlerdir. Şu an onları elde etmek isteyen kişi ancak bir 
tarihi haber olarak bulabilir, bunlar için de bu Kur'ân'ın dışında bir şahit de 
bulamaz, bulsa da kabul görmez. İşte bu, Kur'ân'ın, diğer kitaplara, peygam- 
berlere ve o dinlerin doğru sağlam kısımlarına yaptığı topluca bir ikramdır. 
Yüce Allah şöyle buyurmuştur: 


sal Üaiğiğ ENİ e sl öğ Aİ Gid Gİ GESİ Si) İZİ 
“Sana da daha önceki kitabı doğrulamak ve onu korumak üzere hak 


olarak Kitab'ı (Kur'ân'ı) gönderdik.”99! 


yle Ne YE e e TE 
all35 a3 SİYaZ ML Aİ İS O ağa 3 Öe al İİ 


aş İzli gl 


; ALENİ 
a) İŞE EN 


ye — 


“Peygamber, Rabbi tarafından kendisine indirilene iman etti, mü'minler 
de (iman ettiler). Her biri Allah'a, meleklerine, kitaplarına, peygamberle- 
rine iman ettiler. “Onun elçilerinden hiçbirini diğerinden ayırt etmeyiz? 
(dediler). 92 


1000 Metnin orijinalinde “çe eş o Yl wl b, Allah yeryüzündekilere ve 
üzerindekilere vâris olana kadar...” ifadesi vardır. Bu ifadede şu âyete telmih 
vardır: “öyazy Si) le gaz İYİ 5 5 UYŞu kesin bir gerçektir ki, bütün 
dünyaya ve dünyada yaşayan bütün herkese biz vâris olacağız (hepsinden 
sonraya kalacak olan bâki biziz) ve ölümden sonra hepsi diriltilip bizim 
huzurumuza getirileceklerdir.” (Meryem 19/40). Dolayısıyla “Allah'ın 
yeryüzündekilere ve üzerindekilere vâris olması” şu anlama gelir: Her şey geçici, 
fani; Allah ise ebedi, bakidir. Bu bir sonsuzluk ifadesidir. Ayrıca el-Hicr 15/23;e1- 
A'râf 7/128. âyetlerine de bk. 

1001 el-Mâide 5/48. Ayrıca bk. el-Bakara 2/41, 91; Âl-i İmrân 3/3, 50. 

1002 el-Bakara 2/286. Ayrıca bk. en-Nisâ 4/136. 
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F. Bu Tercihte Bulunan Eşsiz Hikmet 


Burada bir an duralım ve şunu bilelim ki, Yüce Allah'ın etkili hikmeti, 
tüm dinlerin ve şeriatların sonuncusu olan bu son dini terk etmek için her- 
hangi bir kimsenin mazereti olmasın diye, İslâm mucizesinin, kıyamete kadar 
İslâm'ı destekleyip ona yardımcı olmak üzere İslâm”la birlikte ebedi olmasını 
gerektirmiştir. Bundan dolayı Yüce Allah İslâm mucizesinin ebediliğe uygun 
bir şey olmasını tercih etmiştir. Kendi dışındakilerden ayrı olarak çağların 
kulaklarında yankılanan bir kelâm, zamanın kulaklarında okunan bir söz olu- 
vermiştir. Onun i'câz sırlarından biri de fesâhat ve beyân konusunda bütün 
mahlukâtı aciz bırakan bir dereceye ulaşmış olmasıdır. Bu mucizenin kalıba 
döküldüğü dilin diğer diller değil de Arapça olması da Yüce Allah'ın adalet 
ve rahmetinin bir gereğidir. Çünkü Peygamber sallallahu aleyhi ve sellem'in 
gönderildiği dönemde Arap toplumları nezdinde kendisine verilen önem ve 
bu dilde uzman olanların değerli sayılıp bu dilden ötürü kendilerinin onurlu 
kabul edilmesi yönüyle Arapça en yüce zirvesine ulaşmıştır. Bu Arap toplumu 
o zaman eleştiri ve üstünlük yarışında mükemmel bir yetenek elde etmişti. Bu 
yetenek, sözün kaliteli ve sahte olduğuna basitçe ve kolaylıkla karar vermede, 
her sözü en yüce ve en düşük derecesinde kullanmak için o toplumu ehil hâle 
getiriyordu. Bu alanda onların maharetleri, hayatlarını bunun üzerine kurma- 
larına, şan ve şereflerini bu dilin ardında aramalarına, tüm arzu ve emellerini 
buna bağlamalarına dayanıyordu. 


Bu Arap toplumunun o dönemde açık görüşlü bir fıtratta olması senin 
dikkatinden kaçmaz. İkiyüzlülük, kaypaklık nedir bilmez. Bunun da ötesinde 
bunlar cesaretli, kahraman insanlardı. Bu seciyeleri onları mal harcamaya, 
kan dökmeye zorlasa da alçaklığa tenezzül etmez, haksızlığı savunmazlardı. 
Kur'ân indiği zaman şeffaf, özgür, gururlu, dilinde mahir olan bu halk, sila- 
hı elinden bırakmaktan, bu Kur'ân'm gücü ve belağatine boyun eğmekten 
başka çare bulamadı. Bu toplum, onun tadını tattıktan, i'câzını hissettikten, 
eleştirici Arapça melekesiyle, net meşhur sarahatiyle, eşsiz üstün şecaatiyle 
bu hikmetli mesajın yaratılmış hiçbir insanın veya başka bir mahlükun sözü 
olamayacağına hükmettikten sonra ona fikren ve gönülden teslim olup iman 
eder. O, ancak ve ancak Hakim ve Hamid olan birinin (Allah Teâlâ'nın) indir- 
diği bir kitaptır.!993 


1003 Bu ifadeyle müellif şu âyete telmihte bulunmaktadır: “Öyle bir kitaptır ki bâtıl 
ona ne önünden ne ardından, hiç bir taraftan yol bulamaz.(Tam hüküm 
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G. Bu Şehadetle Bütün Dünyanın Kazançlı Çıkması 
Bu şehadetin ve bu şahitlikle şehadet edenin durumu şudur: Bu asırdaki 


tahkim komisyonlarının şehadetinin kabul gördüğü gibi Arapların Kur'ân'a 
dair karşılaştırma ve ölçmeyi çok iyi bilen edebiyatçılar olduğuna güvenerek 
ve onların iltimas ve yağcılık bilmeyen adil kişiler olduğuna gönülden inana- 
rak dünya bu şehadeti kabul ettiği zaman âlem bu şehadetle başarılı olmayı 
hak etmektedir. Hatta o Araplar'ın şehadeti daha arı, daha temiz, daha sağlam 
ve daha doğrudur. Çünkü bu şehadet, Kur'ân'ın inişi esnasında, kendilerini 
zorlu bir şekilde sarsan, acı bir şekilde susturan birtakım çalışma, gayret ve 
çekişmelerden sonra onun düşmanlarından meydana gelmiştir. “Asıl fazilet 
düşmanın yaptığı şehadettir.” 


H. Kur'ân Üslübu ile Hadis Üslübunun Farkı 


Kur'ân üslübu ile hadis üslübu arasındaki büyük farkı bilmen, bu ko- 
numda bir anlam ifade eden ve karışıklığı gideren hususlardan biridir. Bunu 
tarihin huzurunda bugüne kadar şarkta ve garptaki diğer kitaplar bir yana, 
kütüphaneleri dolduran telif edilmiş binlerce hadis kitabından daha iyi göste- 
ren bir şey olamaz. Bu kitaplar Arap edebiyatına dair biraz araştırma ve zevki 
olan herkese “Haydi gel! Edebi zevkinle Kur'ân üslübu ve hadis üslübu ara- 
sındaki bu açık farkı hisset! Her ne kadar Rasülullah'ın sözü mükemmellik, 
parlaklık ve yücelikte, en değerli insanın en değerli sözü derecesine ulaşsa da 
Kur'ân üslübunun hadis üslübundan çok yüce ve üstün, normalin üzerinde 
(hârikulâde), beşer gücünün sınırlarını aşan bir şey olduğuna gönülden inan!” 
diye haykırmaktadır. 


Ancak dediğimiz gibi bu farklar sadece Arap lisanına ve Arap zevkine 
dair bilgiden nasibi olanların kavrayabileceği farklardır. Kur'ân ilk kez Arap 
toplumuna indirilmiştir. Onlar fasih (açık, sade, akıcı) bir dile sahiptiler ve o 
fıtratta idiler. Bütün enerji ve güçlerini o dilin ihyası ve gelişmesi için har- 
camışlardır. Onlar kendi aralarında beyanın zirvesine, dilin fesahatine erme 
hususunda üstünlük yarışı yapıyorlardı. Hatta onlar bu işi kutsayıp öyle yü- . 
celttiler ki daha fasih bir şiir, daha beliğ bir nesir yazma hususunda övünmek 
ve yarışmak için panayırlar, halka açık fuarlar düzenliyorlardı. Hatta överken 
harika olan bir şiirin bir beyti bir kabileyi yüceltiyor, yerdiği zaman inciten bir 


ve hikmet sahibi, bütün hamdlierin ve övgülerin sahibi) o Hakim ve Hamid 
tarafından indirilmiştir.” (Fussilet 41/42) 
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beyit de o kabileyi alçaltıyordu. Bu Araplar İslâm Peygamberi'ni tanıyorlar, 
kendisine vahiy gelmeden önce onun söz söyleme kudretini de biliyorlardı. 
Onlardan insaflı olan hiç kimsenin aklına “Bu Kur'ân Muhammed'in sözü- 
dür” demek gelmedi. Çünkü Kur'ân'ın dili ile Peygamber sallallahu aleyhi ve 
sellem'in dili (üslübu) arasındaki açık farkları görüyordu. 


Buna şu da ilave edilebilir: Peygamber sa//allahu aleyhi ve sellem onların 
arasında yetişirken ne hitabet ne kitabet (yazı) ne de şiirle tanınmıştı. Onun, 
onların edebiyatta yarışmak için düzenledikleri genel çarşı-pazarlarına, pana- 
yırlarına katıldığına dair bir rivayet de gelmemiştir. Aksine o, kendi hâliyle 
meşgul olan, gösterişten uzak duran, uzlete meyilli biriydi. Peygamberlikten 
önce onun en meşhur olduğu yönü doğru olmasıydı. Yalan söylediğine asla 
şahit olmamışlardı. Emin olup asla ihanet etmemişti. Tertemiz bir fıtrata ve 
yüce mümtaz bir ahlâka sahipti. Şimdi gençlik ve olgunluk devresini bu tarzda 
geçiren bir adamın yaşlılık döneminde ortaya çıkıp bütün dünyayla yarışması, 
kendiliğinden bir şeyle meydan okuması akıl kârı mıdır?'*** Hâlbuki o bun- 
dan önce hiç kimseyle yarışmamış, hiç kimseye meydan okumamıştır. Aksine 
utangaçlık (hayâ), alçak gönüllülük (tevazu) ve Yüce Allah'ın yaratıklarına 
ihsan elini uzatmak onun ahlâki özelliklerinden bazılarıdır. Sonra çocuklu- 
ğunda, gençliğinde ve olgunluk döneminde insanlara karşı yalan söylemeye 
yaklaşmayan bu kâmil insanın daha sonra gelerek yaşlılık döneminde hem de 
Yüce Allah'a karşı en çirkin yalanı söylemesi akıl kârı mıdır? 


JE Ağ zl işl gel İĞ Sİ İS İİ ye GİBİ aş 
du Be dşla 
“Allah'a karşı yalan uydurandan yahut kendisine hiçbir şey vahyedil- 


memişken “Bana da vahyolundu? diyenden ve “Ben de Allah'ın indirdiği 
âyetlerin benzerini indireceğim? diyenden daha zalim kim vardır! 71905 


Dikkat! Okunan bir kelam olarak Kur'ân'ın varlığı, ne bir kelime ne de 
bir harf kaybetmiştir. Çünkü bu Kitab'ın dışında hiçbir toplumda herhangi bir 
kitaba nasip olmamış, Yüce Allah'ın kullarına geniş bir rahmeti vardır. Suya 
kanmış olanlar her asırda onun coşkun denizinden kana kana içerler, insaflı 


1004 Yunus 10/15-16. İleride On İkinci Vecih'te bu husus daha ayrıntılı olarak 
anlatılacaktır. 
1005 el-En'âm 6/93. 
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adil kişiler her yerde ilahi hidayete sığınırlar. O, içindeki ilahi özelliklerden 
dolayı her iklimde taraftarlar kazanır. Bu da şu âyetin tasdikidir: 


GESİ Sİ SEE gesi 3 GEY EYİ ez 
“Evet, biz ileride onlara delillerimizi gerek dış dünyada (ufuklarda), 
gerek kendi öz varlıklarında (nefislerinde) göstereceğiz; ta ki Kur'ân'ın, 
Allah tarafından gelen gerçeğin ta kendisi olduğu onlar tarafından da iyice 


anlaşılacak... 71906 


Yine şu hadisin de tasdikidir: “Zer peygambere mutlaka insanların 
inanmakta olageldikleri şeyler cinsinden bir mucize verilmiştir. Ama bana 
verilen (mucize) ise vahiydir ve bunu bana Allah vahyetmiştir. Bu sebeple 
Kıyamet günü, diğer peygamberlere nazaran tabisi en çok olan peygambe- 
rin ben olacağımı ümit ediyorum. ”1997 


II. TELİF YÖNTEMİ 


Bunun açıklaması şudur: Kur'ân bir defada toptan indirilmedi. -Daha 
önce bu kitabın üçüncü bölümünde izahı geçtiği gibi- o, yenilenen olaylara 
ve gereksinimlere göre yirmi yıldan fazla!“ bir zamanda parça parça, bölüm 
bölüm indirildi. Peygamber sallallahu aleyhi ve sellem, kendisine vahyin bö- 
lümlerinden herhangi biri indiği zaman “Bunu şu sürenin şu yerine koyun ”"995 
derdi. Hâlbuki o bir beşerdir ve doğal olarak günlerin ne getireceğini kesti- 
remez, ilerleyen zamanda neler olacağım bilemez, o şartlarda neyin ineceği 
bir yana şartların ve olayların nasıl oluşacağını da kavrayamaz. Ayrıca Pey- 
gamber sallallahu aleyhi ve sellem bu durumda iken uzun bir süre geçmiş- 
tir. Bütün bunlardan sonra Kur'ân'ın tamamı toplanıp tamamlanarak belli bir 


1006 Fussilet 41/53. Ayrıca bk. en-Neml 27/93; Sâd 38/88. 

1007 Buhâri, Fezâilu”l-Kur'ân 1, İttisâm 1; Müslim, İmân 239; Ahmed İbn Hanbel, 
Müsned, 11, 341, 451. 

1008 Hz. Peygamber'in nübüvvetten sonra Mekke'deki ikametindeki ihtilaflara göre 
bunun 20, 23 veya 25 yıl olabileceğine dair ihtilaflar vardır. Özetle 23 yılda 
peyderpey toparlanıp harika bir eserin meydana gelişi de insan gücünü aşan bir 
mucizedir. 

1009 Tirmizi, Tefsiru”i-Kur'ân 9. 
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nizam içinde dizilip uyumlu, birlik-beraberlik içinde bir ahenk oluşturduğu 
zaman başarısız, tutarsız, farklı ve çelişkili diye hiçbir eleştiriye tabi tutula- 
maz. Aksine onun i'câz yönlerinden biri de ondaki insicam, birlik ve uyum- 
dur. Hatta Kur'ân'ın parça parça (tencim) indirilişini bilmeden onu inceleyen 
birinin aklına onun parça parça indirildiği gelmez. Yine sen ne kadar derinle- 
mesine incelesen ve araştırsan da aralarındaki irtibat ve uyumun sağlamlığı 
açısından, toptan inen sürelerle peyderpey inen süreler arasında hiçbir fark 
bulamazsın. Mesela; Bakara Süresi dokuz yılda, seksen küsur bölümde nazil 
olmuştur."©!9 Lafız bütünlüğü ile mana inceliğindeki nizam ve tam sanatsal 
birliktelik açısından Bakara Süresi ile cumhurun dediği gibi!9!! tek seferde 
inen En'âm Süresi arasında herhangi bir fark bulamazsın. 


Duhâ, Alak ve Mâün sürelerini okuduğun zaman bu üç sürenin her biri 
iki bölüm hâlinde parça parça indiği hâlde bunlarla diğer benzer birçok kısa 
süre arasında sağlamlık, birliktelik, ahenk ve uyum açısından bir fark hisset- 
mezsin! Allah aşkına bana söyle! Herhangi bir akıllının mantığına göre, ilk 
inenle son inen arasındaki bu uzun zamansal aralığı bilirken, zamanın olayları 
ve olgularından her bir hâdiseyle bağlantısını bildiğin hâlde bu Kur'ân'm, Hz. 
Muhammed'in veya onun dışında birinin sözü olması mümkün müdür? Yine 
Kur'ân'daki bu bölümlerin sıralanışının olaylara göre inen bu nüzül sırasına 
göre olmadığını da bilmektesin. Bunun delili de mutlak manada Kur'ân'dan 
ilk inen Alak Süresi'nin baş kısmı olduğu hâlde onun mushafın sonlarında yer 
almış olması ile son inen Bakara Süresi'nin <A di 43 OE UNİ 51 Öyle bir 


1010 Bakara Süresi'nin dokuz yılda nazil olması şu anlama gelir: Hicretin ikinci yılının 

başlarında inen kıblenin dönüşümü (el-Bakara 2/144) ve Ramazan orucunu farz 
kılan âyetler (el-Bakara 2/183-185) ile kayıtsız-şartsız Kur'ân'ın son nazil olan 
âyeti (Bakara 2/281) arasındaki zamanın toplamıdır. Rivayete nazaran bu âyet Hz. 
Peygamber'in vefatından sadece dokuz gece önce inmiştir. (Zürkâni) 
Taberâni bunu e/-Mu'cemu 5-sağir adlı eserinde (1, 81) rivayet etmiştir. Orada 
Yusuf İbn Atiyye es-Saffâr vardır. Heysemi'nin, Mecmau -zevdid adlı eserinde 
geçtiği gibi (Dâru'l-Kitabi'l-Arabi, Beyrut 1402, VII, 20) bu râvi zayıftır. 
Taberâni birtakım isimleri nakletmiştir. Bunların içinde zayıf olan Şehr İbn 
Havşeb de vardır ki Taberâni bunu sika saymıştır. (Bk. Zümerli Tahkiki) 

1011 Taberâni, Abdullah İbn Abbâs'a dayandırarak (mevküf olarak) rivayet etmiştir. 
Yine Übey İbn Ka'b da bunu zayıf bir senedle merfu olarak rivayet etmiştir. 
(Zürkâni) Taberâni'nin rivayetine göre Peygamber sallallahu aleyhi ve sellem 
şöyle buyurmuştur: “En'âm Süresi bana toptan bir kere de nazil olmuştur...” 
Bk. e/-Mu'cemu 5-sağir, 1, 145. 
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günde rezil olmaktan sakının ki, o gün Allah'ın huzuruna çıkarılacaksınız” 
âyetinin!*? mushafın başlarında yer almış olmasıdır. 


Eğer bu sağlam, sarsılmaz kitabın te'lif tarzıyla mucize olduğuna dair 
şüphen varsa birbirine destek verecek tüm dünya halkını topla da onlardan 
Kur'ân'ın tüm süreleri kadar değil, Bakara Süresi hacminde bir kitap te'lif 
etmelerini iste! Fakat o kitabın te'lif tarzının, tarihsel olayların olgularla 
bağlantısı gibi Bakara Süresi'nin uyum sağladığı tarzda olması gerekir. Bu 
bölümleri, olayların ve olguların dizilişine göre tertipsiz, düzensiz ve dağı- 
nık olarak bir kitaba kim yerleştirebilir? En sonunda da bu kitabın tamamını; 
başlangıcı ile sonucu, ortası ile diğer bölümleri arasında uyum sağlayacak 
sanatsal bir bütünlük içinde kim düzenleyebilir?193 Eğer yapamazlarsa -ki 
asla yapamayacaklar-!914 onlardan -mesela- Peygamber sallallahu aleyhi ve 
sellem'in hadisine yönelmelerini iste. Peygamber sa//lallahu aleyhi ve sellem 
onu da çeşitli vakitlerde söylediği hâlde o, Kur'ân'ın harikalığı, belağati, du- 
ruluğu ve yüceliğinde değildir. Bundan sonra onlara önlerinde duran bu dağı- 
nık diziden, ondan bir şey eksiltmeksizin, ona bir şey ilave etmeksizin ya da 
üzerinde herhangi bir tasarrufta bulunmaksızın, Kur'ân gibi harika bir ihti- 
mam ve uyum içinde tek bir kitap tanzim etmelerini iste! Yapıp yapamayacak- 
larını sor! Bu asla olamayacaktır ve olması da mümkün değildir. Mahlükattan 
kim buna çabalarsa beyhude bir iş için çalışmaktadır. Bu çabadan sonra irtibat 
ve ahenkten yoksun yamalı paramparça bir elbise ve karmakarışık bir sözle 
insanların huzuruna çıkacaktır. Bu söz birlik ve uyuma ihtiyaç duyar, kulaklar 
ve düşünceler bu sözü kabul etmez, fırlatır atar! 


1012 Kesin kanaate göre son nazil olan âyet şudur: * ys çi ii ul dü la 
Ö şal vi p sl al Öyle bir günde rezil olmaktan ük ki, o gün Allah'ın 
huzuruna çıkarılacaksınız, sonra her kişiye kazandığının karşılığı tamamen 
ödenecek ve kendilerine asla haksızlık edilmeyecektir.” (el-Bakara 2/281). Ancak 
Kur'ân'm ilk ve son inen âyetleri hakkında farklı görüşler vardır. Bazıları ilk 
inen âyetlerin Alak 96/1-5. âyetleri olduğunu söylerken, bazıları ilk inen âyetlerin 
Müddessir Süresi olduğunu, bazıları da başka şeyler söylemişlerdir. Son inen 
âyetlere gelince; bazıları Mâide 5/3. âyeti olduğunu, bazıları Tevbe Süresi'nin son 
iki âyeti (9/128-19) olduğunu, bazıları Bakara 2/281. âyeti olduğunu, bazıları da 
başka şeyler söylerler ki burada hepsini serdetmek uzun olur. 

1013 Bir önceki bölümde (Üslübu'l-Kur'ân) de açıklandığı gibi Kur'ân'ın âyetleri 
ve süreleri arasında harika bir uyum olduğu gibi kelimeleri ve harfleri arasında, 
sürelerinin başıyla sonu arasında da müthiş bir uyum ve ahenk vardır. 

1014 el-Bakara 2/23-24. âyetlerine telmih vardır. 
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O hâlde Kur'ân-ı Kerim'in bu te'lif tarzı da kendisinin gezegenlere ve 
onların deveranına tam bir yetkisi olan, zaman ve olaylara dair kuşatıcı bilgisi 
olan, sonsuz bir ebediyete mazhar olan Biri'nin dışında hiçbir kimseden sadır 
olamayacağını haykırmaktadır.'95 Böyle olduğu takdirde onun iradesi maksa- 
dına erişir ve dileği etkili olur. İşte bu gökten yere kadar her işi düzenleyen, 
göklerde ve yerdeki gaybı bilen, ölümü tatmayan, kendisini uyku ve uyukla- 
ma tutmayan, bir ve tek olan Allah”tır.06 


O'nun hükmünü engelleyebilecek, geri çevirecek hiç kimse,!97 O'nun 
hükmünü bozacak (denetleyecek) hiç bir merci yoktur.'08 


OAİN YİN Sİ İzi e LE iz 
“Allah, emrini yerine getirmeye kadir, mutlak galiptir. Fakat insanların 
çoğu (bunu) bilmezler. 99 


yu 


ii. KUR'ÂN'IN İÇERDİĞİ İLİM VE BİLGİLER 


Bunun açıklaması şudur: Kur'ân, halkı Hakk'a götürürken amacın yüce- 
liği, delilin açık ve netliği, etkinin güzelliği ve faydanın genelliği bakımın- 
dan birtakım ilimler ve bilgiler ihtiva etmiştir. Bu dereceye erişmiş bilgileri 
ümmiler arasında yetişmiş, ümmi bir insan olan Hz. Muhammed'in kendili- 
ğinden getirmiş olması imkânsızdır. Hatta âlimler, edipler, filozoflar, kanun 
koyan hukukçular ve ahlâkçılar gibi tüm yeryüzü halkının da onların benzeri- 
ni kendi kendilerine oluşturmaları imkânsızdır. 


İşte hikmetli, vahiyle indirilmiş kitap budur! Onu okursun, bir de bakar- 
sın ki ilimler ve bilgilerle dopdolu, adeta dalgaları çarpışan bir okyanustur. 
Bir de bakarsın ki onda ıslah ruhu ezici bir güce sahiptir. Sonra bir de bakar- 
sın ki her yönüyle mükemmelliği ihtiva etmektedir. Bir yandan filozofların 


1015 Kur'ân-ı Kerim kesinlikle Allah Teâlâ tarafından indirilmiştir: en-Nisâ 4/82; Hüd 
11/1; el-Furkân 25/6. 

1016 Yüce Allah'ın bu cümlelerde anlatılan özellikleri için bk. es-Secde 32/5; el- 
Bakara 2/33, 155; Fâtır 35/38; el-Hucurât 49/18; el-Furkân 25/58-59. 

1017 Yunus 10/107. âyetine bir telmih vardır. 

1018 er-Ra'd 13/41. âyetine bir telmih vardır. 

1019 Yusuf 12/21. 
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felsefeleriyle ifsat ettikleri şeyleri ıslah ettiğini görürken, diğer yandan put- 
perestlerin şirkleriyle büründükleri şeyleri yıktığını görürsün. Bir taraftan 
farklı din mensuplarının dinlerinde yaptıkları tahrifleri tashih ederken, diğer 
taraftan, kulun himmetini yücelten erdemli sağlam inanç, insanın nefsini te- 
mizleyen dengeli bir ibadet, kişiyi yeryüzünde Allah'ın halifesi olmaya ehil 
hâle getiren yüce bir ahlâk sistemini, toplumu terör ve anarşiden koruma- 
yı üstlenen kişisel, medeni ve toplumsal hükümlerin düzgün bir karışımını 
insanlığa takdim eder. İnsana huzurlu, düzenli, barış ve mutluluk içinde bir 
hayat; fıtratla uyuşan ve insanın doğasıyla örtüşen dosdoğru bir din temin 
eder. Kalbin ve aklın (gönlün ve fikrin) ihtiyaçlarını tatmin eder, ruh ve ce- 
sedin istekleri arasında tam bir uyum sağlar, din ve dünya işlerini bir arada 
yürütebilir, uhrevi ve dünyevi değerleri bir arada barındırabilir. Bütün bunlar 
dengeli ve ölçülü bir tarzda, akla galip gelen, zihne egemen olan, ikna edici 
açık delillerle kendini gösterir. Bunların ayrıntılarına dalmak bir cilt, belki 
ciltlerce yazı yazmayı gerektirir. Biz burada birkaç misal ve işaretle yetine- 
lim. Örneklerimizi de tahriften önceki asıllarına göre Allah'ın tüm dinlerinde 
aynı olan akaid konularına dair seçelim. Bu örneklerde İslâm'ın öğretileriyle 
Kur'ân'ın indiği dönemdeki Yahudi ve Hıristiyanların öğretileri arasında bir 
mukayese sunalım. Sonra da Kur'ân'ın, onlara ait yanlışları düzeltmek, bâtıl 
inançlarını gün yüzüne çıkarmak için verdiği cevaplara değinelim. Bundan 
amacımız birtakım yalancı dilleri susturmaktır. Onlar Kur'ân'ın öğretilerini, 
Hz. Muhammed'in kendi dönemindeki ehl-i kitaptan aldığını sonra da kutsal- 
lık atfetmek için bunları Rabbine nisbet ettiğini iddia etmişlerdir: 


İS Yİ) O yük öğ şal de ga il 
“Ağızlarından çıkan bu söz ne büyük (dehşetli bir söz) oldu! Onlar sırf 
yalandan başka bir şey söylemiyorlar. ”929 


A. Allah İnancına Dair Örnekler 


1. Kur'ân, Yüce Allah hakkında tertemiz, lekesiz bir inanç sistemi getir- : 
miştir. Rabbimizi bütün noksanlıklardan tenzih etmiş, O'nun baba olamaya- 
cağına ve Yaratıcı”yı mahlükata benzetme hissi verecek her türlü mevzuya bir 
açıklık kazandırmıştır. Yüce Allah'ı mutlak kemâl sıfatlarla nitelemiş, O'nun 
rab ve ilah olma hususundaki birliğini ispatlamıştır. Yani Yüce Allah yaratma 


1020 el-Kehf 18/3. 
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eyleminde ve yarattıklarını tedbir ve idare etmede tek olduğu gibi ibadete 
layık olma konusunda da tek ve eşsizdir. 


Görmez misin o şöyle der: 


İmad Aze ŞA3 Ey AS 
“O'nun benzeri gibi hiçbir şey yoktur. O, her şeyi hakkıyla işitir ve 
bilir. »1021 


Gİ Şiz GİRİN İLE Aİ 2S çağ Ağ Şİ gl Aas iş 
| 2553 JİN SA 
“De ki: Her türlü hamd, çocuk edinmeyen, hâkimiyette hiç bir orta- 
ğı bulunmayan, acizlikten ötürü bir dosta (desteğe, yardımcıya) da ihtiyacı 


olmayan Allah'a mahsustur! Tekbir getirerek O'nun şanını yücelt! O'nun 
büyüklüğünü ilan et!792 


özle Ya dele 33 ENE Ekli bi Uz İSİ dl EN 
“De ki: Gökleri ve yeri yoktan var eden, yedirdiği hâlde yedirilmeyen 
(beslenmeyip besleyen) Allah 'tan başkasını mı dost edineceğim!.. ”!923 


Öl ES Ol sele YE V3 özi börk las ya 


“Deki: Her şeyin melekütu (mülkiyeti ve yönetimi) kendisinin elinde 
olan, kendisi her şeyi koruyup kollayan fakat kendisi korunmayan (buna 
muhtaç olmayan) kimdir? Eğer biliyorsanız söyleyin bakalım! ”924 


ak az 


“,,.O hâlde, Allah ile birlikte kimseye yalvarmayın (ve kulluk 
etmeyin). “925 


1021 eş-Şürâ 42/11. Bir önceki (Üslübu”l-Kur'ân) bölümün sonunda müellif Zürkâni, 
Abdullah Dıraz'ın en-Nebeü 'I-Azim adlı eserinden naklen bu âyetteki edebi 
üslübu ve manasını genişçe açıklamıştır. 

1022 el-İsrâ 17/111. 

1023 el-En'âm 6/14. 

1024 el-Mü?'minün 23/88. 

1025 el-Cin 72/18. 
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z pe - 


e Mağ 


.. Ye .. ya 


İİ İDARİ Ağ özle ie elişi 

“Allah'ı bırakıp da sana fayda veya zarar vermeyecek şeylere tapma. 
Eğer bunu yaparsan, o takdirde sen mutlaka zalimlerden olursun. Eğer Aİ- 
lah sana bir zarar dokundurursa, onu yine O'ndan başka giderecek yok- 
tur. Eğer sana bir hayır dilerse, O'nun keremini geri çevirecek de yoktur. 


O, hayrını kullarından dilediğine eriştirir. Ve O, bağışlayandır, merhamet 
sahibidir. 71026 


İNİN DR iş ON gök d öğ 
“Allah bütün günahları bağışlar. Şüphesiz ki O, çok bağışlayan, çok 
esirgeyendir. 7027 


AMY) İN zik yağ 
“,,. Zaten günahları Allah'tan başka kim bağışlayabilir ki!., 71028 


“De kiz Ben size, “Allah'ın e benim alada? demiyorum. 
Ben gaybı da bilmem. Size, “Ben bir meleğim? de demiyorum...”929 


gi si Yaa ez ör 0lü şe Öğe gg 
İİ Ger ie Gi Vi SS yöş ÖK Aİ 385 Şİ DARE Gy 
a) GİRAY A il sl zail gi AĞ 
“O'nu bırakıp da kendilerine taptıklarınız ise bir çekirdek kabuğuna 
bile sahip değillerdir. Eğer onları (putları) çağırırsanız, sizin çağırmanızı 


işitmezler. Faraza işitseler bile size cevap veremezler. Kıyamet günü de si- 
zin ortak koşmanızı reddederler. (Bu gerçeği) sana, her şeyden haberi olan 


1026 Yunus 10/106-107. Ayrıca bk. el-En'âm 6/17. 
1027 ez-Zümer 39/53. 

1028 Âl-i İmrân 3/135. 

1029 el-En'âm 6/50. Ayrıca bk. Hüd 11/31. 
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(Allah) gibi hiç kimse haber veremez. Ey insanlar! Allah'a muhtaç olan 
sizsiniz. Zengin ve övülmeye layık olan ancak O'dur. ”99 


İyi YA S0 ZAN ALS OSYM Dİ sö yi gi) gil şasi gö 
EE ES) Os Ee ei izi ei il Oyal öyEk gil İş 
ii OS “liz öl lie 
“(Rasülüm!) De ki: Allah'ı bırakıp da (ilah olduğunu) ileri sürdükle- 
rinize yalvarın. Ne var ki onlar, sizin sıkıntınızı ne uzaklaştırabilir ne de 
değiştirebilirler. Onların yalvardıkları bu varlıklar Rablerine -hangisi daha 
yakın olacak diye- vesile ararlar; O'nun rahmetini umarlar ve azabından 
korkarlar. Çünkü Rabbinin azabı, sakınılacak bir azaptır. 9! ve daha bu- 
nun gibi nice âyetler. Bunlar oldukça çoktur. 


2. Hz. Musa'dan sonra Yahudiler şaşırdılar ve Ba”1'932 putuna taptılar. 
Kendi dönemlerinden birinde Hıristiyanların zannettiği gibi Allah'ın oğlu ol- 
duğunu sandılar,“ Yüce Allah'ı insana benzettiler, onu gökleri ve yeri ya- 
ratıp yorularak Cumartesi günü dinlenen biri olarak nitelediler.'”* Akıllarına 
eseni yaptılar ve şöyle dediler: “Yüce Allah, insan şeklinde görünerek İsrail!935 
ile güreşti. Yüce Allah ondan kurtulamadı da ona yalvardı ve o da O'nu ser- 
best bıraktı.” Daha buna benzer onların nice hata ve hezeyanları vardır. 


3. Hz. İsa'dan sonra Hıristiyanlar şaşırdılar, teslise (üçlü tanrı sistemine) 
bağlı inancı benimsediler. Kral Konstantin (6. 337 m.) döneminden itibaren 
kiliseleri ilk putperest tapınakları hâline dönüştü. Teşri” (yasama), helâl ve 


1030 Fâtır 35/13-15. 

1031 el-İsrâ 17/56-57. 

1032 “Ba'f” lafzı Kur'ân-ı Kerim'de bir yerde geçmektedir. Hz. İlyas, kavmini bu puta 
tapmakla eleştirmektedir. (es-Sâffât 37/123-125). Kendisinin de İsrailoğullarma 
gönderilmiş bir peygamber olduğu söylenmektedir. 

1033 Burada şu âyete telmih vardır: “Yahudiler, “Üzeyr, Allah'ın oğludur? dediler. 
Hıristiyanlar da “Mesih (İsa), Allah'ın oğludur? dediler. Bu, onların 
ağızlarıyla geveledikleri sözlerdir. (Sözlerini) daha önce kâfir olmuş kimselerin 
sözlerine benzetiyorlar. Allah onları kahretsin! Nasıl da (haktan bâtıla) 
döndürülüyorlar!” et-Tevbe 9/30. e 

1034 Kur'ân bu iddiayı şöyle reddetmektedir. “ 5 g3 3 ,55Y13 Agi GE dal) 
> ei e Ula Uj el z-|Biz gökleri, yeri, ikisinin arasındaki bütün varlıkları altı 
günde yarattık da Bize en ufak bir yorgunluk dokunmadı. ” Kâf 50/38. 

1035 İsrail: Allah'ın peygamberi Hz. Ya”küb'dur. 
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haram kılma gibi sırf Yüce Allah'ın hakkı olan yetkileri din adamlarına (pa- 
pazlara, hahamlara) verdiler. Hatta Arapların putperestleri onlara bağlandılar, 
onlarla teselli buldular ve kendilerini putperestlikte bu Hıristiyanların benzeri 
olarak gördüler: 


gd & EŞİ İĞ sOylnaş Ale BEŞE İS) ES ya İğ 
“Meryem oğlu İsa, bir misal olarak anlatılınca senin kavmin derhal ke- 
yiflenerek haykıra haykıra gülmeye koyuldu, hemen bağrışmaya başladılar. 
“Bizim tanrılarımız mı hayırlı, yoksa o mu? dediler. ”1956 


Sonra da son dinde (Hıristiyanlıkta) İslâm'ın getirmiş olduğu tevhid da- 
vetini duymamış olmalarını şirklerine delil getirdiler: 


kyn la 338 ERİ KİA Öf GG İl İl İz 0 ğe YİN Gil 
öle İp öy öze iL iğ 
“Onlardan ileri gelenler (şöyle dediler): Yürüyün, tanrılarınıza bağlı- 


lıkta direnin, sizden istenen şüphesiz budur. Son dinde de (Hıristiyanlıkta) 
bunu işitmedik. Bu, ancak bir uydurmadır. ”197 


4. Bu konuda Kur'ân'ın getirmiş olduğu hak ile şunların ve şunlarm ge- 
tirdiği bâtıl arasındaki açık farka bir bak! Şöyle ki: Allah'ın Kitabı bununla 
yetinmeyip aksine harika belgeleriyle ve kesin delilleriyle bu bâtıla sapanlara 
cevaplar vermiştir. Ona bir kulak ver! O şunları söyler: 


e İLE Yad) ii Yİ ye Si eğ öl İL İŞİ Şİ dai Ji 
Oyaklz ÜL İYİ İyi yâb İZİ OĞ MI 033 4 Gİ İLan Gani Yali 


“(Rasülüm!) de ki: Ey ehl-i kitap! Sizinle bizim aramızda müşterek 
olan bir söze gelin: Allah'tan başkasına tapmayalım; O'na hiçbir şeyi eş 
tutmayalım ve Allah'ı bırakıp da kimimiz kimimizi ilâhlaştırmasın. Eğer 
onlar yine yüz çevirirlerse, işte o zaman “Şahit olun ki biz Müslümanlarız!' 
deyin. 31038 


1036 ez-Zuhruf 43/57-58. 
1037 Sâd 38/6-7. 
1038 Âl-i İmrân 3/64. 
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e Geze Gİ İSİ pd İİ V3 ge İİİ Y SESİ Jİ 

yi Ya aka55 Nel la S3 çük İŞ Lİ ES İz ai 
DGN dö öl e 
İSYAİ YI İs 0 İİ az si İİ S3 İL 83 İYİ 3 ls 


yaz İl gazli 58) öle 8 İSİ ağ Ö Perri 
“Ey ehi-i kitap! Dininizde aşırı gitmeyin ve Allah hakkında, gerçekten 
başkasını söylemeyin. Meryem oğlu İsa Mesih, ancak Allah'ın rasâlüdür. 
(O) Allah'ın, Meryem'e ulaştırdığı “kün: O kelimesi(nin eseri)dir, O'ndan 
(O'nun tarafından gönderilmiş veya teyit edilmiş ya da Cebrail tarafından 
üfürülmüş) bir ruhtur. Şu hâlde Allah'a ve peygamberlerine iman edin. 
“(Tanry) üçtür” demeyin, sizin için hayırlı olmak üzere bundan vazgeçin. 
Allah ancak bir tek Allah'tır. O, çocuğu olmaktan münezzehtir. Göklerde 
ve yerde ne varsa hepsi O'nundur. Vekil olarak Allah yeter. Ne Mesih ne de 
Allah'a yakın melekler, Allah'ın kulu olmaktan geri dururlar. O'na kulluk- 
tan geri durup büyüklenen kimselerin hepsini (Allah) yakında huzuruna 
toplayacaktır, ”!939 


0ySİ 8S İLe a3 İğ a ğe SİS Özü Yİ çü dl gel 
A 038 ğe öy OE İSİN Şİ AY Şİ öz 8 e SEA 
e elsi gel 
DENLESİ,S 1İZİZ İS ge lal 8 ei RİNA SY Ğİ 8 çe 
E 


“Meryem oğlu Mesih ancak bir rasüldür. Ondan önce de (birçok) 
rasüller gelip geçmiştir. Annesi de çok doğru bir kadındır. Her ikisi de ye- 
mek yerlerdi. Bak, onlara delilleri nasıl açıklıyoruz, sonra bak nasıl (hak- 
tan) yüz çeviriyorlar. De ki: Allah'ı bırakıp da sizin için fayda ve zarara 
gücü yetmeyen şeylere mi tapıyorsunuz? Hakkıyla işiten ve bilen yalnız 


Allah'tır. De ki: Ey Kitap ehli! Dininizde haksız yere haddi aşmayın. Daha 


1039 en-Nisâ 4/171-172. 
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önceden sapan, birçoklarını saptıran ve yolun doğrusundan uzaklaşan bir 
topluma uymayın. 199 


yi zil İİ Şİ EŞEN deaş 


ri 2 oi sa» 
e j 10 


“O, göklerin ve yerin eşsiz yaratıcısıdır. O'nun eşi olmadığı hâlde nasıl 
çocuğu olabilir! Her şeyi O yaratmıştır ve her şeyi hakkıyla bilen O'dur. ”1041 


Yahudilerin Yüce Allah için uydurmuş oldukları yorgunluk iftirasını red- 
dederken şunu söyler: 


reyi ye ZU kir lş 3Y il İZ iğ; 
“Biz gökleri, yeri ve ikisinin arasındaki bütün varlıkları altı günde ya- 


rattık da bize en ufak bir yorgunluk dokunmadı. "92 
Kur'ân onların Ba”l putuna tapmalarını da eleştirerek şöyle der: 
Gİ ŞE 5 5 LE ge öy aş öy 
“(İlyas milletine şöyle demişti): Yaratanların en iyisi olan, sizin de Rab- 


biniz, sizden önce gelen atalarınızın da Rabbi olan Allah'ı bırakıp da Ba'Ve 
mi taparsınız ? 1943 


Yine başka bir iftiradan dolayı onları eleştirerek şöyle der: 


88 Eb yazs ölü İİİ Leş İyi çel Sİ İS İş 3 İĞ 
“Yahudiler, “Allah'ın eli bağlıdır (sıkıdır)? dediler. Hay dedikleri yüzün- 


den elleri bağlanası ve lanet olasılar! Bilakis Allah'ın elleri açıktır, dilediği 
gibi infak eder.”'9* 


1040 el-Mâide 5/75-77. 

1041 el-En'âm 6/101. 

1042 Kâf 50/38. 

1043 es-Sâffât 37/125-126. “Ba'I” Şam'da Bek adındaki şehir halkının taptığı putun 
adı idi. Şimdi buraya Ba“lebek denilmektedir. 

1044 el-Mâide 5/64. 
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Onların ve Hıristiyanların Yüce Allah için iddia ettikleri oğulluk (evlat 
edinme) konusunu yok sayıp reddederek şöyle der: 


çet Nd de al va İl ll > al vi 5 e e 


. 


AYN dLY ) Gi Dİ iz G3 ge E De dl 288 ğe Gİ 
EE öİ Yi di Aşa i M 3 bis 5İ Os 0g, EE el 
OyASİI 3 p 3 
“Yahudiler, “Üzeyr, Allah'ın oğludur? dediler. Hıristiyanlar da “Mesih 
(İsa), Allah'ın oğludur? dediler. Bu, onların ağızlarıyla geveledikleri söz- 
lerdir. (Sözlerini) daha önce kâfir olmuş kimselerin sözlerine benzetiyorlar. 
Allah onları kahretsin! Nasıl da (haktan bâtıla) döndürülüyorlar! (Yahudi- 
ler) Allah'ı bırakıp bilginlerini (hahamlarını); (Hıristiyanlar) da rahipleri- 
ni ve Meryem oğlu Mesih'i (İsa'yı) rabler edindiler. Hâlbuki onlara ancak 
tek ilâha kulluk etmeleri emrolundu. O'ndan başka ilah yoktur. O, bunla- 
rın ortak koştukları şeylerden uzaktır. Allah'ın nurunu ağızlarıyla (üfleyip) 
söndürmek istiyorlar. Hâlbuki kâfirler hoşlanmasalar da Allah nurunu ta- 
mamlamaktan asla vazgeçmez. ”95 


B. Ölümden Sonra Diriliş ve Amellerin Karşılığının 

Verileceği İnancına Yönelik Örnekler 

I. Kur'ân, ölümden sonraki diriliş inancını genel olarak açıkça ruh ve 
cesedi kapsayacak şekilde anlatmıştır. Orada ne bir haksızlık ne de iltimas 
vardır. Orası fasit anlamda şefaatin ve fidyenin geçerli olmadığı adalet yeridir. 
Herhangi bir ırk, grup veya şahsın takvadan başka hiçbir üstünlüğü yoktur. 
İstersen şu âyetleri oku: 


Aİ Sr Be ği Saz Gİ ZİN e göl iz 
“Allah, sizi de yerden ot (bitirir) gibi bitirmiştir. Sonra sizi yine oraya 
döndürecek ve sizi yeniden çıkaracaktır. 1946 


1045 et-Tevbe 9/30-32. Ayrıca bk. es-Saff 61/8-9. 
1046 Nuh 71/17-18. 
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- 


2 


gi e 0 uğ git de İç a Mİ 
İZİ çeki Bİ GE el ANS di İG Sİ g3 Ada İaRd ş 


“İnsan, kendisinin başıboş bırakılacağını mı sanır! O, (döl yatağına) 
akıtılan meninin içinden bir nutfe (sperm) değil miydi? Sonra bu, alaka 
(aşılanmış yumurta) olmuş, derken Allah onu (insan biçiminde) yaratıp şe- 
killendirmişti. Ondan da iki eşi yani erkek ve dişiyi var etmişti. Peki, (bun- 
ları yapan) Allah'ın, ölüleri tekrar diriltmeye gücü yetmez mi? ”1047 


AS 15 İLe 0S Öla izi 28 şiki ME ral eğ İla Gesi 3 


aş G3 lg Eİ jd 

“Biz, kıyamet günü için adalet terazileri kurarız. Artık kimseye, hiçbir 

şekilde haksızlık edilmez. (Yapılan iş,) bir hardal tanesi kadar dahi olsa onu 
(adalet terazisine) getiririz. Hesap gören olarak biz (herkese) yeteriz. ”198 


: 
öl 


ği yâ 553 Jb İk 338 ,073 La 555 İĞ İk gal İR 
“Kim zerre miktarı hayır yapmışsa onu görür. Kim de zerre miktarı şer 
işlemişse onu görür. 7199 


JELİ 308 e eki Yö b yl ği gi V iş 
Ola a V3 


“Öyle bir günden sakının ki, o günde hiç kimse başkası için herhangi 
bir ödemede bulunamaz; hiç kimseden (Allah izin vermedikçe) şefaat kabul 
olunmaz, fidye alınmaz; onlara asla yardım da yapılmaz. ”059 


Ck Ori i ME p El diz 
OE Ya ğe OLE all e bB 
“Süra üflendiği zaman artık aralarında akrabalık bağları kalmamıştır; 
birbirlerini de arayıp sormazlar. ”95! 


1047 el-Kıyamet 75/36-40. 
1048 el-Enbiyâ 21/47. 
1049 ez-Zilzâl 99/7-8. 
1050 el-Bakara 2/48. 

1051 el-Mü'minün 23/101. 
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2. Yahudiler sapıttılar ve kendilerinin yeryüzü halkları içinden seçilmiş 
bir halk olduklarını iddia ettiler. Yine Yüce Allah'ın oğulları ve sevgilile- 
ri olduklarını, ahiret yurdunun diğer insanlara değil de kendilerine özel 
olduğunu,"*3 ateşin kendilerine sadece birkaç gün,!“5* buzağıya tapmış olduk- 
ları"955 kırk gün kadar dokunabileceğini iddia ettiler. 


3. Hıristiyanlar da sapıttılar, onlar da kendilerinin Yüce Allah?ın oğulla- 
rı ve sevgilileri olduklarını'9© iddia ettiler. Hintlilerin Kerşene'957 mezhebine 
girdiler. Bu mezhebe göre ilah (tanrı) insanlığı kurtarmak ve onun hataları 
için kendini feda etmek üzere öldürülmüş ve asılmıştır. O, hatalarının cezası 
için insanları kurtaran, onlar için kendini feda eden samimi ve fedakâr biri- 
dir. O, birincisinin ve üçüncüsünün aynı olduğu “üçlü ilahın ikinci aslıdır,” 
bunlardan her biri diğerinin aynıdır. “Kerşene” hakkında da Hintliler aynısını 
söylediler. Sonra Hıristiyanların hurafeci güruhu geldi, bunlar da akıl ve fit- 
ratın kabul etmeyeceği, ceza ve sorumluluk konusunda Yüce Allah'ın adalet 
ve hikmetine uymayan bu fasit hayal konusunda aynen Hintlilere uydular. Bu 
sapıklıkta körü körüne yürüyenler bu fedakârlıklarına kolay kolay erişemedi- 
ler. Ancak büyükleri onları küçük yaşlarından itibaren buna alıştırdılar, onları 
araştırmaksızın ve incelemeksizin dinlemek ve inanmak üzere yetiştirdiler. 
Hatta “Körü körüne inan!” dediler. 


4. Hıristiyanların abitleri de sapıttılar ve onlar da maddi lezzetleri hor gör- 
me, mahrumiyete dayalı nefis terbiyesi ve cesetlere işkence konusunda Hint- 
lilere tabi oldular. Bunlar durumu daha da kötüleştirdiler ve “Öldükten sonra 
yeniden diriliş sadece rühânidir, cesetler dirilmeyecektir” dediler. Hayvani 
olması sebebiyle maddi lezzetleri hakir gören ve onları yeren bu yanlış felsefi 
teoriyle aldandılar. Bunlar bu maddi lezzetlerden istifadenin bir eksiklik ve 
ayıp olmayacağını anlayamadılar. Ancak insan, aklını ve onun güçlerini ta- 
mamen bu lezzetlerin emrine verir de bu konularda faydalı ilim ve salih ame- 
le dayalı akli ve ruhani zevklerden kendini alıkoyacak tarzda aşırı giderse o 
zaman bu, hakir görülecek bir ayıp, yerilecek bir noksanlık olur. Yoksa insan 


1052 el-Mâide 5/18. 

1053 el-Bakara 2/94. Bununla ilgili ayrıca bk. el-A'râf 7/32. 

1054 el-Bakara 2/80; Âl-i İmrân 3/24. 

1055 el-Bakara 2/51, 54, 92, 93; en-Nisâ 4/153; el-A“râf 7/148, 152. 

1056 el-Mâide 5/18. 

1057 Kerşene: Hint ilahlarının en meşhurlarından biridir. Onların inanışına göre 
Kerşene, sekizinci defa tecessüm etmiş bir ilahtır. Bk. e/-Müncid, el-Âlâm Kısmı, 
s. 586. 
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bu konularda dengeli olsa, ruhâni ve cismâni arzuları birlikte yürütebilse işte 
o zaman bu durum insan için bir övünç vesilesi, insan türü için bir ayrıcalık, 
üstünlük olur. İnsan bu sayede meleklerin ruhaniyetiyle hayvan ve bitkilerin 
cismaniyetini bir arada toplayan harika bir bilgin olmuştur.'* Yüce Allah, 
dünyada kendi sanat ve kudretinin tezahürlerinin bir göstergesi olarak insanı 
yaratmıştır. Bu harika varlık nasıl olur da ahiretin saltanat ve büyüklüğünden 
mahrum kalır! Hâlbuki ahiret yurdu harikalar ve gariplikler diyarıdır. Orada 
hiçbir gözün görmediği, hiçbir kulağın duymadığı ve hiçbir insanın aklına 
gelmeyen şeyler vardır:!95 


özi Sola Yi lal. 
“Ebedi ahiret yurduna (oradaki hayata) gelince, işte asıl yaşama odur 
(orası hayatın ta kendisidir). Keşke bunu bilmiş olsalardı! ”!060 


5. Aynı şekilde Yahudilerin aşırı gidenleri (radikalleri) de sapıttılar, işi 
tersine çevirdiler ve maddeyi sevme hususunda o kadar aşırı gittiler ki hangi 
yoldan olursa olsun kendilerine her şeyi mübah saydılar, faizle tüm dünya- 
nın kanını emerek sonuna kadar tüketme ve insanların mallarını bâtıl yollarla 
yeme hususunda sınır tanımadılar. 


Kendilerinden olmayan yabancı herhangi bir unsuru ezip yok ettikleri za- 
man hiçbir günahlarının olmadığını zannettiler: 


1058 Kur'ân'a göre insanı basit, kokuşmuş ve cıvık bir çamurdan yaratan Allah 
Teâlâ ona kendi ilahi ruhundan üflemiştir. (el-Hicr 15/26-30; Sâd 38/71-73). 
Dolayısıyla tamamen maddeye bağlandığı zaman varlıkların en alt seviyesine 
düşebilen insan, maneviyata ehemmiyet verdiği zaman melekleri bile 
geçebilecek aşkın bir mertebeye ulaşabilir. (el-Bakara 2/30-34; el-İsrâ 17/70; et- 
Tin 95/4-6). 4 

1059 Hz. Peygamberimiz, cenneti şöyle nitelemektedir: “«La.4 öl Y5 Sİ) ge YU 
pe e e pi Yy yOrada hiçbir gözün görmediği, hiçbir kulağın işitmediği 
ve hiçbir insanın hatırına getirmediği şeyler | yardır. çi (Müslim, Cennet 5.) 
Allah Teâlâ da şöyle buyurmaktadır: “ “eyi iğ ai gil u 45 ,/Orada 
canların gözlerin (görmekle) zevk “aldığ şeyler de vardır.” (ez-Zuhruf 
43/71); “ öö » pi Gİ U ker ED Hiçbir nefis, kendileri için 
gözleri m neler gizlendiğini bilmez.” (es-Secde 32/17) Hz. 
Peygamber'in bu sözü nerede, Yüce Allah'ın şu buyrukları nerede! Bu 
buyruklar vezin itibariyle daha mutedil, terkipleri daha güzel, lafızları 
daha tatlı, harfleri daha azdır. 

1060 el-Ankebüt 29/64. 


« 
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İz EN Şİ İİ gl AE 
“Bu da onların, “Ümmilere karşı yaptıklarımızdan dolayı bize vebal 


yoktur/Ümmiler hakkında ne yaparsak mübahtır, ondan dolayı sorumlu ol- 
mayız? demelerindendir. ”196! 


6. Fakat Kur'ân bütün bunları itidal yoluna çevirmek üzere geldi, aşırı 
- gidenin dönüp varacağı, kısıtlı davrananın da neticede varacağı orta bir ko- 
numda durdu. O, inanç sistemini zikrettiğimiz tarzda açıkça ilan etti ve onla- 
rın hatalarını ıslah edip düzeltmek üzere ele aldı. Onların seçilmiş halk olma- 
larını reddederken şöyle buyurdu: 


İL EİN SİZE BN 038 ğe İZNE A ie öz SİN Gİ ES Ğİ 


özell KE dil3 öge El a, İl öz İş el 8S 

“(Ey Muhammed, onlara) “Şayet (iddia ettiğiniz gibi) ahiret yurdu Al- 

lah katında diğer insanlara değil de yalnızca size aitse ve bu iddianızda 

doğru iseniz haydi ölümü temenni edin (bakalım)? de. Onlar, kendi elleriyle 

önceden yaptıkları işler (günah ve isyanları) sebebiyle hiç bir zaman ölümü 
temenni edemeyeceklerdir. Allah zalimleri iyi bilir. ”!962 


Bu konuda yine şöyle buyurdu: 
O) İz bö) kd Sas vi 53 be SİZ e Gİ 


3 öle dö) ASLİ İN ie G5 


“Ey insanlar! Doğrusu biz sizi bir erkekiz bir dişiden yarattık ve bir- 
birinizle tanışmanız için sizi kavimlere ve kabilelere ayırdık. Muhakkak ki 
Allah yanında en değerli olanınız, O'ndan en çok korkanınızdır. Şüphesiz 
Allah bilendir, her şeyden haberdardır. ”963 


033 ğe İz Yö Siya İki ği SESİ Jİ yil Va gg 
GİS eği A3 İİ Be lal ga Jak aş e (iÇi 
hol Yl ii 


1061 Âl-i İmrân 3/75. 
1062 el-Bakara 2/94-95. 
1063 el-Hucurât 49/13. 


KURAN'IN İ'CÂZI VE ONUNLA İLGİLİ DURUMLAR 513 


“Ne sizin kuruntularınız ne de ehl-i kitabın kuruntuları (gerçektir); 
kim bir kötülük yaparsa onun cezasını görür ve kendisi için Allah'tan başka 
dost da yardımcı da bulamaz. Erkek olsun, kadın olsun, her kim de mü'min 
olarak iyi işler yaparsa, işte onlar cennete girerler ve zerre kadar haksızlığa 
uğratılmazlar, ”1964 


Onların, Allah'ın oğulları ve sevgilileri oldukları yalanını reddetmek üze- 
re şöyle buyurdu: 


Sli İk Gi 8 öğleiğ di HE ör lal Dİl LİĞ3 
G3 YaŞYIZ ğa EN İZ diz #Liş a bağa #LİŞ bel Gİ e 3 
Jai ala ği 
“Yahudiler ve Hıristiyanlar “Biz, Allah'ın oğulları ve sevgilileriyiz? de- 
diler. De ki: Öyleyse günahlarınızdan dolayı size niçin azap ediyor? Doğ- 
rusu siz de O'nun yarattığı insanlardansınız. O, dilediğini bağışlar ve dile- 


diğine azap eder. Göklerde, yerde ve ikisinin arasında ne varsa mülkiyeti 
Allah'a aittir. Sonunda dönüş de ancak O'nadır. ”965 


Onların, ateşin kendilerine sayılı birkaç günün dışında dokunmayacağı 
iddialarını tenkit için şöyle buyurdu: 
ül All lâ laşs dil ie İZİ JE öylesi Yİ ŞEN 23 Gİ Lİ 
üki y Ebil ci kal vu e b di öğ 
İŞİ ASLAN Le 3 Lİ Geli ŞÖLE ŞA İN DESİ Gİ 
OJE Gö ŞA İZİ Sİ 
“İsrailoğulları “Sayılı birkaç gün müstesna, bize ateş dokunmayacak- 
tır?” dediler. De ki (onlara): Siz Allah katından bir söz mü aldınız -ki Allah 
sözünden caymaz,- yoksa Allah hakkında bilmediğiniz şeyleri mi söylüyor- 


sunuz? Hayır! Kim bir kötülük eder de kötülüğü kendisini çepeçevre kuşa- 
tırsa işte o kimseler cehennemliktirler. Onlar orada devamlı kalırlar. İman 


1064 en-Nisâ 4/123-124. 
1065 el-Mâide 5/18. 


514 MENÂHİLUL-IRFÂN 


edip yararlı iş yapanlara gelince; onlar da cennetliktirler. Onlar orada de- 


vamlı kalırlar. ”1966 


Hız. İsa'yı öldürdükleri ve idam ettikleri iddialarını yalanlarken şöyle bu- 
yurdu: 
ia İşiyle la Bl LAM İ yl5 4335 Şİ ei Ge İİB kl 3 
id 
İS Sğİ YI SESİ Aİ a ölü SE İz AN GS ağ 8 İş 
ag gil 0 KALİ 6333 4 
“Ve “Allah elçisi Meryem oğlu İsa'yı öldürdük? demeleri yüzünden (on- 
ları lanetledik). Hâlbuki onu ne öldürdüler ne de astılar. Fakat (öldürdük- 
leri) onlara İsa gibi gösterildi. Onun hakkında ihtilafa düşenler bundan 
dolayı tam bir kararsızlık içindedirler; bu hususta zanna uymak dışında 
hiçbir (sağlam) bilgileri yoktur ve kesin olarak onu öldürmediler. Bilakis 


Allah onu (İsa yy kendi nezdine kaldırmıştır. Allah izzet ve hikmet sahibi- 


dir. Ehl-i kitaptan her biri, ölümünden önce ona muhakkak iman edecektir. 


Kıyamet gününde de o, onlara şahit olacaktır. ”1061 


Başkalarının yerine kendini feda etme (fidye)'96 inancını çürütmek üzere 
şöyle buyurdu: 
YE SİZ Byk iş İsa V ğa İL AİRES Şİ Ölü ez 3546353 3 Yi 
SE GİR SE öz LE İAĞİZ İL ğf5 Öğle Gi 308 zi 5 
maki İğ a 
“Hiçbir günahkâr başkasının günahını yüklenmez. Yükü (günah) ağır 


gelen kimse onu taşımak için (başkasını) çağırsa, bu çağırdığı akrabası da 
olsa, onun yükünden bir şey yüklenmez. Sen ancak görmeden Rablerinden 


1066 el-Bakara 2/80-82. 

1067 en-Nisâ 4/157-159. 

1068 Genelde birinin, özelde de Hz. İsa'nın kendini feda ederek bir diğerini kurtaracağı 
inancı. 
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korkanları ve namazı kılanları uyarabilirsin. Kim temizlenirse o, kendi 
menfaatine temizlenmiş olur. Dönüş Allah'adır. 1069 


saça) dila, iğ Laz gas Gİ gaz EL İp a 
“Kim iyi bir iş yaparsa, bu kendi lehinedir. Kim de kötülük yaparsa 
aleyhinedir. Rabbin kullara zulmedici değildir. ”!970 


Yaratılmışların en faziletlisinin (Hz. Peygamber'in) amcalarından biri 
için azabı tescillemek üzere Mesed Süresi indi.7! Kur'ân-ı Kerim Nüh'un 
oğlu hakkında söylediklerini söyledi.'92 Kur'ân hiç kimseden “körü körüne 
inan” şaşkınlığıyla bir şey istemedi. Aksine, araştırma ve düşünmeye teşvik 
etti, inanç esaslarını ve İslâmi öğretileri akl-ı selimin önünde muhakeme etti. 
Körü körüne taklitçileri yerdi. Bu konuda durum çeşitli misalleri sunmaya 
ihtiyaç bırakmayacak kadar açıktır. 


Kur'ân, maddi lezzetleri hor görme şüphesini, onların kastettikleri mana 
ile tedavi etmiş ve şöyle buyurmuştur: 
2 - Ki > : .? 5 Ek mp Te 
e dİZİ e elle esl İM a 6 


“De ki: Allah'ın kulları için yarattığı süsü ve temiz rızıkları kim haram 
kıldı? »973 


Si YAN ÖP İyisi Ya Sa İİ lb yiz YET öl ği 


“Ey iman edenler! Allah'ın size helâl kıldığı iyi ve temiz şeyleri (siz 
kendinize) haram kılmayın ve sınırı aşmayın. Âllah sınırı aşanları sevmez. 


1069 Fâtır 35/18. Ayrıca bk. el-En'âm 6/164; el-İsrâ 17/15; ez-Zümer 39/7; en-Necm 
53/38. 

1070 Fussilet 41/46. Ayrıca bk. el-Câsiye 45/15. : 

1071 Tebbet veya Leheb Süresi diye bilinen bu süre şöyle başlamaktadır: “ çi (4 <5 
di) izi anlamı ise şöyledir: “Ebü Leheb'in iki eli kurusun! Kurudu da. Malı 
ve kazandıkları ona fayda vermedi. O, alevli bir ateşte yanacak. Odun taşıyıcı 
olarak ve boynunda hurma lifinden bükülmüş bir ip olduğu hâlde karısı da 
(ateşe girecek). ” (Mescd 111/1-5). 

1072 Hz. Nüh'un oğluyla karşılıklı konuşmaları ve işin neticesi için bk. Hüd 11/42-47. 

1073 el-A'râf 7/32. 
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Allah'ın size rızık olmak üzere yarattığı şeylerden helâl ve temiz olarak yi- 
yin. Kendisine iman ettiğiniz Allah'a karşı gelmekten sakının. ”'974 


Ruhbanlığı ve onu icad edenleri eleştirmiş ve şöyle buyurmuştur: 


ğe, GE Ağz dl öl, sü YI gile US GLA ,EİSİ öğ) 
“Uydurdukları ruhbanlığa gelince; onu biz yazmadık. Fakat kendi- 


leri Allah'ın rızasını kazanmak için yaptılar. Fakat buna da gereği gibi 
uymadılar. 7915 


Yahudilerin ihanetlerini ve toplumlara yaptıkları haksızlıkları şu şekilde 
eleştirmiştir: 


Şİİ Şi GE İŞ e E3 238 YL öğ V şü Öd şiş 


iş Bildi özal A3 DİİL İz öy İş öz 3 le 
ÖNE V GELİ OLE esi çeperi dl ağa, By7ZİŞ Sel ös ELİ Sa di 


Aİ e İZ ge Yi lg 36 YAN pl Ya 

“Ehl-i kitaptan öylesi vardır ki, ona yüklerle mal emanet bıraksan, onu 
sana noksansız iade eder. Fakat onlardan öylesi de vardır ki, ona bir dinar 
emanet bıraksan, tepesine dikilip durmazsan onu sana iade etmez. Bu da 
onların, “Ümmilere karşı yaptıklarımızdan dolayı bize vebal yoktur? deme- 
lerindendir. Allah adına bile bile yalan söylüyorlar. Hayır! (Gerçek onların 
dediği değil.) Her kim sözünü yerine getirir ve kötülükten sakınırsa, bil 
sin ki Allah sakınanları sever. Allah'a karşı verdikleri sözü ve yeminlerini 
az bir bedelle değiştirenlere gelince; işte bunların ahirette bir payı yoktur. 
Kıyamet günü Allah onlarla konuşmayacak, onlara bakmayacak ve onları 
temize çıkarmayacaktır. Onlar için acı bir azap vardır. ”976 


2 daş 


SUS gezi ge leşi alak Gİ âşk SY) öde Ve Ö,İİ 
EŞİN 6355 gd İs eği ŞE gg in ” 


1074 el-Mâide 5/87-88. 
1075 el-Hadid 57/27. 
1076 Âl-i İmrân 3/75-77. 
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“Faiz yiyenler (kabirlerinden), şeytan çarpmış kimselerin cinnet nö- 
betinden kalktığı gibi kalkarlar. Bu hâl onların “Alım-satım tıpkı faiz gi- 
bidir? demeleri yüzündendir. Hâlbuki Allah, alım-satımı helâl, faizi haram 
kılmıştır, 11977 
Jizl gi A İLİSİN ELİ İN tg İş geli Si İİ İS Yi 

0 3 YU wii 

“Mallarınızı aranızda haksız sebeplerle yemeyin. Kendiniz bilip durur- 
ken, bile bile insanların mallarından bir kısmını haram yollardan (hak- 
sız yere) yemeniz için o malları hâkimlere (idarecilere veya mahkeme 
hâkimlerine) vermeyin. ”97S Bu konularda daha bunun gibi nice âyetler vardır. 


| 


Burada kavramanı istediğimiz konu şudur: Gördüğün gibi Kur'ân'ın hi- 
dayeti tam ve genel bir hidayettir. Ümmilerin ve herhangi bir vesileyle ilim- 
le ilişkisi olmayanların bilgilerini düzelttiği gibi araştırma ve incelemek için 
yüzüstü giden filozofların bilgilerini de düzeltmiştir. Taşları ilah kabul eden 
ve putlara tapanların yanlışlarını düzelttiği gibi Yahudi ve Hıristiyanlardan 
oluşan ehl-i kitabın hatalarını da düzeltmiştir. O hâlde “Kur'ân'a ait bu hida- 
yetler Allah'tan bir vahiy değildir, bunlar sadece okuma-yazmadan mahrum 
ümmiler arasında yetişmiş ümmi biri olan Hz. Muhammed”in kendi nefsinden 
fışkırmıştır” denilmesi akılların kavrayacağı doğru şeyler değildir. Yine “O, 
bu hidayetleri Arap Yarımadası'nda karşılaştığı bazı ehl-i kitap kimselerden 
almıştır” denilmesi de akıl ve mantığa sığacak doğru bir şey değildir. Bu iddia 
doğru olsaydı, onlar (kaynak kabul edilen kişiler) risalet ve nübüvvet dava- 
sında Hz. Peygamber?den önce gelirlerdi. Bu nasıl doğru olabilir ki! Kur'ân-ı 
Kerim dinleri hakkında bilmedikleri gerçekleri onlara öğretmedi mi? Bir şeyi 
kaybeden onu başkasına verebilir mi? Dinlerin esasına ve inançların özüne 
ilişkin sunduğumuz bu örnekler ile Kur'ân'm, şundan bundan bilgi alan dün- 
ya talebelerinin sandalyelerinde değil, tüm evrene dair hocalık kürsüsünde 
oturup Yahudi ve Hıristiyanlara ilim öğrettiğini büyüteçlerle (dürbün ve teles- 
koplarla) gösterdiği örnekler sana yeter. 


Eğer bu duydukların sana yetmezse işte Kur'ân önündedir! Onu açar, 
ufuklarında dolaşırsın! Sana şu âyetler yeter: 


1077 el-Bakara 2/275. 
1078 el-Bakara 2/188. Ayrıca bk. en-Nisâ 4/29. 
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ŞESİN ğa Oy İS a İS Gİ bi ya gz 8 Sİ lg 

- Bese 5 > ke e a v4 ER 

dl AZ, SİL LAİM aş SAğ simi SI İ DAN ie GS İSE gi 
gli biz İİ deli db İN Çİ SİN ge öğ Ağ EN 


“Ey ehi-i kitap! Rasülümüz size Kitap'tan gizlemekte olduğunuz birçok 
şeyi açıklamak üzere geldi; birçok (kusurunuzu) da affediyor. Gerçekten 
size Allah'tan bir nur, apaçık bir kitap geldi. Rızasını arayanı Allah onunla 
kurtuluş yollarına götürür ve onları iradesiyle karanlıklardan aydınlığa çı- 
karır, dosdoğru bir yola iletir. ”9? 


GAZ UNİ İİ JAN 2 İİ) şe 8 Sİ Jİ 
3 ek İS İRİ Zeliş 2 GS İĞ YI ele 


“Ey ehl-i kitap! Peygamberlerin arası kesildiği bir sırada size elçimiz 
geldi. Gerçekleri size açıklıyor ki (kıyamette) “Bize bir müjdeleyici ve uyarı- 
cı gelmedi? demeyesiniz. İşte size müjdeleyici ve uyarıcı gelmiştir. Allah her 
şeye hakkıyla kadirdir. 1089 


Bundan daha fazlasını istersen, Kur'ân'ın hakkı açıkça nasıl ilan ettiği- 
ni iyice düşün! Onun açıklaması ehl-i kitabın ihtilaf ettikleri konulara dair 
olup bu da onun ilk maksatlarından biridir. Zira o, Nahl Süresi'nde şöyle 
buyurmuştur: 


ç3i 14503 SİA si İŞE gl çi 58 V) dr Sile İŞİ uş 
O yaği 


“Biz bu Kitab'ı sana sırf hakkında ihtilafa düştükleri şeyi insanla- 
ra açıklayasın ve iman eden bir topluma da hidayet ve rahmet olsun diye 
indirdik.” Böylece “iman eden bir topluma da hidayet ve rahmet olsun 
diye” demeden önce kendisinin ehl-i kitabın ihtilafa düştükleri şeylerin bir 
açıklaması olduğunu bildirmiştir. 


1079 el-Mâide 5/15-16. 
1080 el-Mâide 5/19. 
1081 en-Nahl 16/64. 
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Yine Nemi Süresi”nde şöyle buyurmuştur: 


İŞİ Ü)3 O yl ad GA İN Sİ lal Ea ÖZİL NİR ö 
li ZAN 33 4S e ei O) el 33 
“Doğrusu bu Kur'ân, İsrailoğullarına, hakkında ihtilâf edegeldikleri 
şeylerin pek çoğunu anlatmaktadır. Ve o, mü'minler için gerçekten bir hi- 


dayet rehberi ve rahmettir. Rabbin şüphesiz onlar arasında hükmünü vere- 
cektir. O, mutlak galiptir, her şeyi bilendir. ”982 


Kur'ân'ın bizzat kendisi insanların dikkatlerini bu i“câz yönüne çevir- 
di. Onun Yüce Allah'ın kelamı olduğuna ve Hz. Muhammed'in kelâmı ola- 
mayacağına dair delil getirdi. Zira hikmeti yüce olan Allah Teâlâ Ankebüt 
Süresi”nde şöyle buyurmuştur: 


badi A EYĞR İyağ öp Özle DESİN ŞALT Sİ DESİN Si İZİ AVİS 
Heye Di VI ES iye al İşe yi Lİ 3 SİN YS ai ağ 
İğ 3 gili isi Sl yak b ET GA İŞ öyleki GUŞY bj 
O Ja YI GL 
“(Rasülüm!) İşte böylece sana (önceki kitapları tasdik eden) bu Kitab'ı 
indirdik. Onun için, kendilerine kitap verdiklerimiz ona iman ediyorlar. 
Şunlardan (Araplardan) da ona iman eden nice kimseler vardır. Âyetlerimizi 
ancak kâfirler (inatları yüzünden) bile bile inkâr ederler. Sen bundan önce 
ne bir yazı okur ne de elinle onu yazardın. Öyle olsaydı, bâtıla uyanlar kuş- 


ku duyarlardı. Hayır, o (Kur'ân), kendilerine ilim verilenlerin sinelerin- 


de (yer eden) apaçık âyetlerdir. Âyetlerimizi ancak zalimler bile bile inkâr 


ederler. 983 


Yüce Allah Şürâ Süresi”nde de şöyle buyurmuştur: 
SİZ İİİ YI Hİ U yi EB İİ ye e dl Eği S3 
ibne gili b Lİ Aİ SÜ Üs e ALE ba aş uş İyi leş 


1082 en-Neml 27/76-78. 
1083 el-Ankebüt 29/47-49. 
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3 AYI esl ÇİL Yİ SY öğ EN al gül 

“İşte böylece sana da emrimizden bir rüh (Kur'ân'ı) vahyettik. Hâlbuki 

sen daha önce kitap nedir, iman nedir bilmezdin. Fakat biz onu, kulları- 

mızdan dilediklerimize doğru yolu gösteren bir nur kıldık. Sen gerçekten 

insanlara doğru yolu gösterirsin. Yani göklerde ve yerde bulunan her şeyin 

sahibi olan Allah'ın yolunu gösterirsin. İyi bilin ki bütün işler eninde 50- 
nunda Allah'a döner, kararlar O'ndan çıkar, 1084 


Yüce Allah rahmet eylesin İmam Büsiri"*5 şu beytinde ne güzel demiştir: 


Ni el lal ii öne Yİ gl İS 
“Okuma-yazma bilmeyen bir ümmünin cahiliye döneminde yaşadığı 
hâlde âlim, yetim olduğu hâlde yüksek bir terbiyeye sahip olması sana muci- 
ze olarak yeter.” 


Yüce Allah ona salâtu selam eylesin! Değerini, yüceliğini, şerefini ve 
onurunu daim eylesin! Bizi de ona tam manasıyla iman etmekle ve ona uy- 
makla şerefyab eylesin! Amin! 


IV. İNSANLIĞIN İHTİYAÇLARINI 
TAMAMEN KARŞILAMASI 


Bunun manası şudur: Kur'ân-ı Kerim her zaman ve her yerde insanlığın 
tüm ihtiyaçlarını karşılayacak mükemmel, tam hidayet ölçülerini getirmiş- 
tir. Bu yeterlilik hiçbir hukuk sisteminde veya başka herhangi bir dinde elde 
edilemez. Kur'ân'ın, hidayetinde (rehberlik hususunda) hedeflediği asıl mak- 
satlarını ve sana sunacağımız aşağıdaki ayrıntılarını tasavvur edip göz önüne 
getirdiğin zaman bu durum açıkça ortaya çıkar. 


1084 eş-Şürâ 42/52-53. 

1085 Muhammed Büsiri: I Şevval 608 (7 Mart 1212) tarihinde Mısır'ın Behnesâ 
şehrine bağlı Behşim”de doğmuş, 896/1296-97 yılında İskenderiye'de vefat 
etmiştir. Hz. Peygamber'i övmek için yazdığı 160 beyitlik Kaside-i Bürde ile 
şöhret kazanmıştır. Geniş bilgi için bk. Mahmut Kaya, Kaside-i Bürde'yi Türkçe 
Söyleyiş, İstanbul 2004, s. 11. 
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1. Kur'ân, mebde-meâd (hayatın başlangıcı, yaratılışı ile hayatın yenile- 
nişi, ahiret) ve bunların arasındaki şeylerin hakikatlerine insanları irşad edip 
onlara yol göstererek Allah'a, meleklerine, peygamberlerine ve ahiret gününe 
iman adı altında akaidi (inanç esaslarını) düzeltir. 


2. Kur'ân, nefsi tezkiye edecek, ruhlara gıda verecek, iradeyi düzeltecek, 
o gıdalardan fert ve topluma fayda verecek şeylere insanları irşad edip onlara 
yol gösterme tarzında ibâdâtı (kulluk esaslarını) düzeltir. 


3. Kur'ân, ölçü ve denge içinde, ifrat ve tefritten uzak orta bir sınırda, 
halkı erdemli şeylere (fezâil) yöneltip iğrenç şeylerden (rezâil) uzaklaştırma 
yoluyla ahlâk esaslarını düzeltir. 


4. Kur'ân, insanları, safları birleştirmeye, tarafgirlik duygularını yok et- 
meye, aralarını açan ayrılık sebeplerini gidermeye yönlendirmek suretiyle 
toplumu ıslah eder. Bu da onlara hepsinin aynı özden, tek bir aileden meyda- 
na gelmiş, tek bir tür olduklarını hissettirmekle olur." Babaları Hz. Âdem, 
anneleri Havva olup hiçbir halkın diğer halka, hiçbir şahsın da diğer şahsa 
karşı takvanın dışında hiçbir üstünlüğü yoktur. Onlar Allah'ın huzurunda, din 
ve hukuk önünde eşit olup üstünlük ve hukukta, sorumlulukta hiçbir istisna 
ve imtiyaz olmaksızın birbirlerine denktirler. İslâm insanlar arasında nesep 
ve asabiyet (kan bağına dayalı soy) kardeşliğinden daha güçlü bir kardeş- 
lik oluşturmuştur.” Onların genel lisanları bu dinin ve Kitabı'nın dili olan 
Arapça'dır. Onlar yaratılışın bir araya getirdiği ve bölgesel sınırların, siyasi 
ve yerel/konumsal farklılıkların ayıramadığı tek bir ümmettir: 


46.7 8 e #, 2. Er zi i 
O yĞ 40) Üz öle-lğ asl SESİ SİA Öl3 
“Ye Şüphesiz bu (insanlar) bir tek ümmet olarak sizin ümmetinizdir 


(hepinizin dini bir tek dindir); ben de sizin Rabbinizim. Öyleyse bana karşı 
gelmekten sakının! ”988 


5. Kur'ân, mutlak adaleti, insanlar arası eşitliği, hükümlerde ve sosyal 
ilişkilerde hak, adalet, ahde vefa, merhamet, eşitlik, muhabbet gibi değer- 
leri gözetir; zulüm, ihanet, ahdi bozmak, yalan, ihanet, aldatma, insanların 
mallarını rüşvet ve faiz gibi bâtıl yollarla yemek, dini ve hurafeleri araç 


1086 Bu hususlar için özellikle bk. en-Nisâ 4/1; el-En'âm 6/98; el-A'râf 7/189; ez- 
Zümer 39/6. 

1087 Bu hususlar için özellikle bk. el-Hucurât 49/9-13. 

1088 el-Mü'minün 23/52. Ayrıca bk. el-Enbiyâ 21/92. 
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edinerek ticaret yapmak gibi kötü davranışlardan kaçınmak suretiyle siya- 
seti veya uluslararası hükmü ıslah eder. 


6. Kur'ân, iktisada davet etip malı telef ve zayi olmaktan koruyarak, onu 
hayırlı yönlere infak ederek, özel ve genel hakları ödeyerek ve meşrü/yasal 
yoldan çalışıp gayret etmek suretiyle ekonomiyi ıslah eder. 


7. Kur'ân, kadını korumak, ona saygı duymak, onun tüm insani, dini ve 
medeni/sosyal haklarını vermek suretiyle kadınlara ait durumları ıslah eder. 


8. Kur'ân, ilke ve amaç yönüyle insanlık adına hayırlı selim kurallara 
göre savaşı düzenleyip ıslah eder, savaşta merhametten ayrılmama zorunlu- 
luğu, antlaşmalara sadık kalmak, barışı harekete geçirmek, savaşta galibiyet 
ve zafer anında cizye ile yetinmek suretiyle savaşla ilgili durumları düzenler. 


9. Geleceğe yönelik köle edinmeye karşı savaşır, mevcut köleleri çeşitli 
yollarla özgürleştirir. Onlardan biri ciddiyetle köleliği özgürleştirmeye teşvik 
etmektir. Bu özgürleştirmeyi, adam öldürmeye (katl),!“*? zıhara,'*9 açık bir 
yolla orucu bozmaya, bozulan yemine,'*! tokat veya dayakla köleye eziyet 
etmeye bir kefâret kılmıştır.'992 


1089 Hataen adam öldürmenin kefâretlerinden biri de bir köle azad etmektir. en-Nisâ 
4/92-93. 

1090 Bir insanın, hanımının sırtını veya başka herhangi bir yerini anasına benzetip 
cinsel anlamda ondan uzaklaşmasına zıhâr denir. Geniş bilgi için bk. Ömer 
Nasuhi Bilmen, Hukük-i İslâmiye ve Istılâhât-ı Fıkhiyye Kâmüsu, 1, 310-324. Bu 
tavrının kefâretlerinden biri de bir köle azad etmektir. el-Mücâdele 58/1-4. 

1091 el-Mâide 5/89. 

1092 Köle azad etmenin çeşitli sebepleri ve yolları vardır. Bu sebeplerden biri de 
ona tokat atmak veya dövmektir: Muâviye İbn el-Hakem es-Sülemi anlatıyor: 
Hz. Peygamber'e gelip “Bir cariyem var, çoban olarak çalıştırıyor, koyunlarımı 
otlattıyordum. Yakınlarda bir koyunumu yitirdi. “Ne oldu?” diye sorunca, “Kurt 

" kaptı” dedi. Koyunun kaybolmasına üzüldüm. İnsanlığım icabı cariyenin suratına 
bir tokat vurdum. “Bu davranışımın kefâreti olarak bir köle azad etmeyi adadım. 
Onu azad edebilir miyim?” diye sordum. Hz. Peygamber, cariyeye “Allah 
nerede?” diye sordu O, “Göktedir” deyince, “Pekâlâ, ben kimim?” dedi. Cariye 
“Sen, Allah'ın Rasülü'sün” cevabını verdi. Bunun üzerine Hz. Peygamber bana 
yönelerek “Bunu âzad et, zira mü'minedir” buyurdu. Müslim, Mesâcid 33; Ebü 
Dâvud, Salât 171, Eymân 19 (3282); Nesâi, Sehv 20; İmam Mâlik, Muvatta, Ttk 
8. Ayrıca köle azad etmek için çeşitli müjdeler verilmiştir. Onlardan biri şudur: 
Amr İbn Abese anlatıyor: Rasülullah sallallahu aleyhi ve sellem şöyle buyurdu: 
“Kim Allah yolunda bir ok atarsa, bu, düşmana değse de değmese de atan 
için bir köle azadı yerine geçer. Kim mü'min bir köleyi azad ederse bu, onun 
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10. Kur'ân, akılları ve fikirleri özgürleştirir; kibir ve keyfilik (istibdad, 
despotizm) üzerine kurulu zorlama, baskı ve dini tahakkümü yasaklar: 


GE al e 
“O hâlde (Rasülüm), öğüt ver. Çünkü sen ancak öğüt vericisin. Onların 
üzerinde bir zorba değilsin. 0993 


Bu İ'câza Yönelik Deliller 


Kur'ân'ım bu i“câz yönüne dair delil şudur: Gayrimüslimler şaşkın şaşkın 
bir nur arıyorlardı, hâlâ da aramaktadırlar ve hayatlarının çeşitli yönlerinde 
ihtiyaçlarını karşılayacak şeyleri araştırıp inceliyorlar. Neticede bu baskının 
etkisiyle, uzun araştırma ve zorlu tecrübelerden sonra bilerek veya bilmeye- 
rek Kur'ân'ın hidayetine dönmek mecburiyetinde kaldılar. İşte buna dair sana 
birkaç örnek: 


1. Amerika sonuçta içkiyi yasakladı fakat çaresiz kaldı, başarılı olamadı. 
Çünkü İslâm'ın içkiyi yasaklarken takip ettiği hikmetli yola uymadı. 


2. Amerika zararlı bir dereceye kadar aşırı gitmiş olsa da boşanmayı ser- 
best bıraktı.'94 


3. İspanya hükümeti, ülkesinde resmi fuhşu yasaklayan ve kadınların 
banyo elbiseleri (bikinileri) ile sahillerde gözükmesini engelleyen bir kanun 
çıkardı. 


4. Avrupa'nın ıslahatçıları taaddud-i zevcât (çok evlilik) ilkesine dönme- 
nin Zaruretine dair seslerini yükseltiyorlar. Hatta bazı kadınlar bile bunu iste- 
mektedirler. 


5. Yahudiler de taaddud-i zevcât (çok evlilik) ilkesini arzulamaktadırlar. 
İsmi Marash Likevermann olan bir Yahudi bu harekete başkanlık etmiş, bunun 
Yahudi dininin hükümlerinden olduğuna dair belge getirmiştir. Birden fazla 


için cehennemden bir azadlık vesilesi olur: Her bir uzuv için bir uzvu ateşten 
kurtulur.” Tirmizi, Nüzür 13; Nesâi, Cihâd 26; Ebü Dâvud, Itk 14. 

1093 el-Gâşiye 88/21-22. Ayrıca bk. el-Bakara 2/255; Yunus 10/99; el-Kehf 18/29; el- 
İnsân 76/3. 

1094 ABD vatandaşlarının çoğu Protestanlık mezhebindedir. Protestanlık, talakı/ 
boşamayı serbest bırakan bir mezheptir. 
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evliliği iptal ederek Yahudilik dininin sınırlarını aşan Haham Gershon”un!©*s 
kararını ilga etmeleri için Yahudilere talebini sunmuş, (bu teklifi sunan 
Yahudi'nin) birçok taraftarı olmuştur. 


6. Fransa Lideri şu an meydana gelen savaştaki (TI. Dünya Savaşı) hezi- 
metinin sabahı, devletlerinin çöküşünün yegâne sebebinin; insanların cinsel 
arzulara dalmaları, fesat ve fitne alanlarında aşırı gitmeleri olduğunu ilan 
etmiştir. 


V. KEVNİ (KOZMOĞRAFİK) 
İLİMLERE YÖNELİK TUTUMU 


Bunun manası şudur: Kur'ân'da kevni (kozmoğrafik) ilimlerle alaka- 
lı beş değerlendirme göz önünde bulundurulmuştur. Hz. Muhammed gibi 
ümmiler içinde yetişmiş ümmi bir insan bir yana, bu tür şeyler herhangi bir 
mahlükattan südür edemez. 


1. Kur'ân, bu kevni ilimleri kendisinin ana konularından biri yapmamış- 
tır. Çünkü bu ilimler gelişme ve ilerleme kanunlarına tabidir. Bunların ayrın- 
tılarında genel halkın anlayışlarını aşan bir incelik (dikkat) ve gizlilik vardır. 
Bundan da öte hiç şüphesiz bu ilimlerin durumu, Kur'ân'ın amaçladığı şeyle- 
rin yanında basittir. O (Kur'ân) tökezleyen insanlığı kurtarıp insanlarla cinleri 
dünya ve ahiret saadetine ulaştırmayı amaçlamaktadır. Birinci bölümde açık- 
ladığımız gibi Kur'ân hidayet ve i'câz kitabıdır. Bundan dolayı bu konuda 
hidâyet ve i*câz sınırlarını aşmamamız gerekir. Neticede Kur'ân'da kozmolo- 
Jiye dair bir şey zikredildiği zaman bu sadece hidâyet ve halka Hâlık”ı göster- 
mek içindir. Kur'ân bu kozmolojik olayları zikretmekle mutlak anlamda ast- 
ronomi ve uzay, fizik veya kimyadaki ilmi bir hakikati (bilimsel bir gerçeği) 
açıklamayı amaçlamaz. Matematiksel bir problemi, cebirle ilgili bir denklemi 
veya geometrik bir kuramı çözmeyi de hedefiemez. Tıp ilmine yeni bir konu 


1095 Haham Gershon: Museviliğin önemli dini liderlerinden biridir. Gershom ben 
Judah (6. m. 960-10407-10287), daha çok Rabbeinu Gershom olarak bilinir. 
Yahudiliğin aslına aykırı olarak çok evlilik (teaddüd-i zevcât, polygamy) ilkesini 
yasaklayan biridir. Yaşamı ve düşünceleri hakkında geniş bilgi için bk. http:// 
en.wikipedia.org/wiki/Rabbenu Gershom 
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ilave etmeyi, anatomi ilmine yeni bir bölüm katmayı, veteriner hekimliğin- 
den, botanikten ya da yerin katmanlarından bahsetmeyi de amaçlamaz... 


Fakat bazı araştırmacılara Kur'ân ilimlerini ve bilgilerini genişletmek 
güzel geldi. Tabiat ilimlerinden kendileri için ortaya çıkan (yeni elde ettikleri 
her) şeyi o ilimler silsilesine kattılar. Onların niyetleri güzel, duyguları asil 
olsa da onlar bu konuda yanılmakta ve aşırı gitmektedirler. Fakat niyet ve 
duygu ne kadar güzel olursa olsun, insanın gerçek dışı bir şey nakletmesine, 
Allah'ın Kitabı'nı görevi olmayacak bir şekilde yorumlamasına cevaz vere- 
mezler. Özellikle bu Kitab'm bizzat kendisi bu vazifeyi ilan etmiş ve defalarca 
bu vazifenin sınırlarını belirlemiş, tanımını yapmıştır. Onlardan biri şu âyettir: 


AN GA a 5 YY SİN S3 
“O Kitap (Kur'ân); onda asla şüphe yoktur. O, müttakiler (haramlar- 
dan sakınanlar ve arınmak isteyenler) için bir yol göstericidir. 96 


Onlardan bir diğeri de şu âyettir: 


İS DE yak ASSN iye Oyal ŞE al Sİ ii yaz çe 38 
çi pi Şii ka ela, al RAM e çağ Öi OSI İl ia sele 
. o 3 Ni gö 
geli bize İİ geliri SİL İN Lİ) İN 
“İşte size Allah tarafından bir nur ve hakikatleri açıklayan, apaçık 
bir kitap geldi. Rızasını arayanı Allah onunla kurtuluş yollarına götürür 
ve onları iradesiyle karanlıklardan aydınlığa çıkarır, dosdoğru bir yola 
(hidâyete) iletir. ”1997 


2A.,.? 


Kavranılması ve düşünülmesi gereken konulardan biri şudur: Kur'ân'ın 
yüceliği ne onun yeni bir görev devşirmesine ne de Allah'ın, hakkında bir 
delil indirmediği!9*8 bir işi ona yüklememize bağlıdır. Hiç şüphesiz onun gö- 
revi varlık âlemindeki en yüce vazife olan âlemin hidayetine dair; onun işi, 
hayatta en yüce bir iş olan insanlığı kurtarmaya yöneliktir. Peki, kozmolojik 


1096 el-Bakara 2/2. 

1097 el-Mâide 5/15-16. ; 

1098 el-A'râf 7/71; Yusuf 12/40; en-Necm 53/23. âyetlerinde hep “öülü -. (e 8 İŞİ W/ 
Allah onlar hakkında hiçbir delil indirmemiştir” buyurarak konuştuğumuz ve 
iddia ettiğimiz bir konuda mutlaka delilimizin, kanıtımızın olması gerektiğini 
emretmektedir. Yazarımız da bu âyetlere telmihte bulunmuştur. 
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ilimlerin Kur'ân'ın hidayet yönleri karşısındaki durumu nedir? Şu an dünya 
bu ilimlerle azgınlaşıp saldırıyor ve intihar etmiyor mu? Bugünlerde (bu 
çağda) gülle saçan makineli silahlar (tüfekler, toplar, uçaksavarlar), ölümcül 
tanklar, vızlayan uçaklar (jetler), öldürücü bombalar, yakıcı gazlar; karada 
ve denizde, havada ve suda tahripkâr silahlarla insanlığı ölüme sürükleyen, 
onları ateşe atan, en can sıkıcı gizli şekilleri onlara gösteren bu kozmolojik 
ilimler değil mi? Allah'ın hidayetinden ve gökyüzünün vahyinden soyutlan- 
dıktan sonra bu ilimler insanlığa karşı, yeryüzündeki azı dişli yırtıcı/vahşi 
hayvanlara, pençeli asalak yırtıcı canavarlara ne kadar da benzemektedir! 


2. Kur'ân, araştırma, inceleme, kâinattaki nimet ve ibretlerden istifade 
etme adına yaptığı davet kadar bu ilimlere de davet yapmıştır. Yüce Allah 


şöyle buyurmuştur: 


İZ gl Ba aşi 


“De ki: Göklerde ve yerde neler var neler, bakın (da ibret alın)... 7199 


5 KE za e İpar 1 ar ir iii de .İ .. 
gss OL) M3 0) ea ŞESMİ üz Dİ pl Sİ eğ 
? iç Sür 
Ogğaz 
“Hem göklerde ve yerde ne varsa, hepsini kendi tarafından bir lütuf 
olarak hizmetinize veren de O'dur. Elbette bunda düşünecek kimseler için 
ibretler vardır. 190 


3. Kur'ân bu kozmolojik olayları sunduğu zaman bunların Allah'ın emri- 
ne bağlı, O'nun iradesinin altında olduğunu bize hissettirir. Bu tabiat olayları 
tamamen Allah'ın güç ve saltanatına bağlı iken, ilah, ibadete layık, bir etki ve 
yetkilerinin olduğunu sanan şaşkınların birçoğunun zihinlerine takılan şeyleri 
bertaraf eder. Şu âyete bakınız: 
oi Sa ASİ iye Şİ Yİ 23 YASİN ls İLAM O 

“Şüphesiz Allah gökleri ve yeri nizamları bozulmasın diye tutuyor. And 
olsun ki onların nizamı eğer bir bozulursa, Allah'tan başka hiç kimse onları 
tutamaz, 710! 


1099 Yunus 10/101. 
1100 el-Câsiye 45/13. 
1101 Fâtır35/41. 
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Aynı şekilde Kur'ân bunların yok olacağını bize hissettirmiştir: 


AŞ YI Müz 
“O'nun zatından başka her şey yok olacaktır. 19 
iğde SİREN ALİN öğ LAS ek AIYİĞ eyl GE la ağ 


pa 


“Onlar Allah'ı hakkıyla tanıyıp bilemediler. Allah'ın kudret ve aza- 
metini hakkıyla takdir edemediler. Hâlbuki bütün bir dünya kıyamet günü 
O'nun avucunda, gökler âlemi de bükülmüş olarak elinin içindedir. 193 


AMI İYİ 8 İYİ YAŞ G4 
“Gün gelir, yer başka bir yere, gökler de başka göklere çevrilir. ”1194 


4. Kur'ân, hidâyet göstergelerinden biri olarak herhangi bir kozmolojik 
âyeti sunduğu zaman bu olaylardan, tabiat bilimlerini her yönden kuşatan, 
göklerde ve yerdeki sırları iyice bilen birinin konuşması gibi bahseder. O 
öyle bir Zat ki kendisine yerde, gökte, yıldızlarda, gezegenlerde, bulutlarda, 
suda, insan, hayvan, nebat ve cansız varlıklarda hiçbir şey gizli kalmaz. Tabi- 
at ilimleriyle meşgul olanların bazılarını büyüleyen; onlardan aşırı gidenleri 
bu duruma düşüren ve bu ilimleri Kur'ân ilimlerinden saymaya iten işte bu 
durumdur. 


5. Allah'ın tabiat âyetlerini ifade ederken Kur'ân'ın tercih ettiği üslüb, 
açıklama (beyan) ve öz anlatımı (icmâl) bir arada bulunduran harika bir 
üslübdur. Şöyle ki: Kur'ân-ı Kerim'in nazmı her nesil ve kabile içindeki din- 
leyicilere uğrar, bir bakarsın, daha önce geçtiği tarzda insana Yüce Allah'ı 
göstermesi ve O'na götürmesi yönüyle o apaçıktır. Sonra bir de bakarsın ki o 
ayrıntıların özetidir. İnsanlar, kendilerindeki ilahi lütuflar (kabiliyetler), prob- 
lemler, ilimler ile sanatların farklılığına göre onun ayrıntılarını ve incelikleri- 
ni bilme hususunda farklılık arz ederler. 


1102 el-Kasas 28/88. 
1103 ez-Zümer 39/67. 
1104 İbrahim 14/48. 
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Bu konuya şu hikmetli âyeti örnek verelim! O da Yüce Allah'ın şu sözüdür: 


03JEİE İSİ yazi BİZ ed İS ye 


291105 


“Her şeyden de çifi çifi yarattık ki, düşünüp öğüt alasınız. 


Bu âyet indiği günden şu ana kadar bütün insanoğullarma uğradı. Her 
biri ondan, Allah'ın, kendi kudretini, yaratıcılığını ve mükemmelliğini gös- 
terdiğini anladı. Şöyle ki: O, eşyayı farklı şekillerde ve özelliklerde ya- 
ratmıştır. Fakat bunu anladıktan sonra onlar ihtilaf etmişlerdir. İlk dönem 
âlimlerinden şu nakledilir: Âyetteki çift oluş erkeklik ve dişilik özelliğiyle 
alakası olmayan karşılıklı iki durumdan ibarettir. Hasan el-Basri”den!!©6 ri- 
vayet edildiğine göre o, “zevceyn” kelimesini gece-gündüz, gök-yer, güneş- 
ay, kara-deniz, hayat-ölüm gibi şeylerle tefsir etmiştir. Birçok eşya da böy- 
ledir. Demiştir ki: Bunlardan her biri çifttir (zevc), Yüce Allah ise tektir 
(ferd), O'nun eşi benzeri yoktur. Son dönem âlimleri ise âyetteki “zevceyn” 
kelimesini şöyle anladılar: Bunlar erkeklik ve dişilikte (artı-eksi, pozitif-ne- 
gatif) karşılıklı iki durumdur. Bu âlimler, “Varlık âleminde ister insan, ister 
hayvan, ister cansız madde, isterse bunların dışında bilmediğimiz başka bir 
şey olsun, var olan her şeyin mutlaka erkeği dişisi vardır” diyerek buna 
Yüce Allah'ın şu sözünü delil getirirler: 


Ogalağ V LEa3 öp eğ İYİ Esi a İS giğİYİ Gİ çi ölç 
“Yerin bitirdiklerinden, insanların kendilerinden ve henüz mahiyetini 
bilmedikleri şeylerden bütün çiftleri yaratan Allah'ı tesbih ve takdis ede- 
rim. Münezzehtir o Allah, her noksandan münezzeh! Yüceler Yücesidir / 1197 
Derler ki: Tabiatla ilgili temel kurallarda en yeni teori şunu kabul etmektedir: 


1105 ez-Zâriyât 51/49. 

1106 el-Hasen İbn Ebi”l-Hasen Yesâr el-Basri, 21/641 tarihinde Medine'de doğmuş, 
110/728 senesinde Basra'da 88 yaşında vefat etmiştir. 

1107 Yâsin 36/36. Her şeyin çift oluşuna dair ayrıca bk. “4,3 Gİ gs li gl laa şi 
e 5 2 5 M9 1 Yeryüzüne bir bakmazlar mı! Orada her güzel çiftten nice bitkiler 
yetiştirdik.” (es -Şuarâ 26/7). NI ps3 Eİ GS g3 2 53 ye EYİ kai pe 
al ei 3 33 iii PRŞ mel çiz EVO, gökleri ve yeri yoktan yaratandır. 
Size kendinizden eşler, hayvanlardan da (kendilerine) eşler yaratmıştır. Bu 
suretle çoğalmanızı sağlamıştır. O'nun benzeri hiçbir şey yoktur. O, işitendir, 
görendir.” (eş-Şürâ 42/11). 
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Bu kâinâtın tümünün (evrendeki var olan her şeyin) asılları iki çiftten, modem 
ilmin diliyle elektron ve protondan oluşmaktadır."!©8 


Bu konuda çok fazla işi genişletmek istemiyoruz. Önümüzde Kur'ân'dan 
tabiat ilimlerini çıkarmakla veya tabiat ilimleriyle Kur'ân'ı tefsir ve izah ede- 
rek dalgalanan ve sarsılan pek çok örnek, telif edilmiş büyük bir yekün var. 
Benim bildiğime göre bunların en yenisi de şu an basılmakta olan, değerli ve 
kültürlü bir gencin te'lif edip Beyne '/-Kur'âni ve'I-İlm adını verdiği bir kitap- 
tır." Kitabın içine sosyoloji, psikoloji, genetik ilmi, ziraat ve beslenme, me- 
tafizik gibi çeşitli konuları yerleştirmiştir. Burada tamamını saymaya imkân 
yoktur. Özellikle tabiat ilimlerinin med-cezir kuralına tabi oldukları ortaya 
çıktıktan, hâlâ bu ilimlere dair birçok araştırmanın kabul ve red arasında hay- 
ret verici bir çalkantı geçiriyor olmasından sonra bunlara ihtiyaç da duymu- 
yoruz. Daha dünkü astronomi âlimlerinin""9 söylediklerini bugünün âlimleri 


1108 Elektron, atomdaki eksi-negatif unsur; proton ise artı-pozitif unsurdur. Bunu 
ispatlayan “Paritte Teorisi” Nobel Ödülü almıştır. Fakat ne yazık ki insanlık hâlâ 
Kur'ân-ı Kerim'e iman etmede tereddüt edip bocalamaktadır. 

1109 Yazarın bu kitabı te'lifinden sonra bu sahada epey bir eser meydana gelmiştir. Bu 
alanda Türkçe olarak yazılmış eserlerden bazıları şunlardır: 

1. Celal Kırca, Kur'ân ve Modern İlimler, İstanbul 1981. 

. Celal Yeniçeri, Uzay Âyetleri Tefsiri, Erkam Yayınları, İstanbul 1995. 

3. Haluk Nurbaki, Kur'ân Mucizeleri, Damla Yayınları, İstanbul 1987; Kur'ân-ı 

Kerim'den Âyetler ve İlmi Gerçekler, TDV., Ankara 1993. 

Hekimoğlu İsmail, İJimler ve Yorumlar, Türdav Yayınları, İstanbul, ts. 

İsmail Karaçam, Sonsuz Mucize Kur'ân, Çağ Yayınları, İstanbul 1990. 

6. Maurrice Bucaille, Tevrat, İnciller, Kur'ân-ı Kerim ve Bilim (terc. Suat Yıldırım), 

Işık Yayınları, İzmir 2012. 
7. Saffet Senih, Biricik Mucize; Saffet Senih, Kur'ân'da Edebi Veche, Nil A.Ş., İzmir 
1989. 
8. Süleyman Ateş, İslâm'a İtirazlar ve Kur'ân'dan Cevaplar, Ankara 1966. 
Şaban Döğen, Müslüman İlim Öncüleri Ansiklopedisi, Yeni Asya Yayınları, İstanbul 
1987. 
10. Polat Has, İslâmiyet ve Hristiyanlıkta İlim Anlayışı, İzmir 1991. 
11. Vahidüddin Han, İslâm Meydan Okuyor (terc. Cihad H. Reşad), Sebil Yayınevi, 
İstanbul 1996. 
Kur'ân'ın bilimsel bir mu'cize olduğunu ortaya koyan çeşitli dillerde yazılmış 
daha birçok eser vardır. 

H10 Metinde geçen &,ji is/Hey'et İlmi, yörüngelerin/galaksilerin oluşumunu, 

durumunu yer kürenin (gezegenlerin) durumunu bilmektir. Geniş bilgi için bk. 


NR 
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geçersiz saymaktadır. Bugünün fizik âlimleri geçmişte fizik âlimlerinin ke- 
sin saydıkları şeylerin aksini ispat ediyorlar. Klasik tarihçilerin ispat ettikleri 
bazı şeyleri modem tarihçiler yok saymaktadır. İlim adına inkâr edip inkârda 
da aşırı giden pozitivistler (maddeciler) inkâr ettiklerini yine ilim adına ispat 
edip ispatlarında da aşırı gider hâle geldiler vs. Onların ilim dedikleri şeyle- 
re güvenimizi sarsan ve bu ilim adına kesinleştirdikleri şeylere bizi ikna ve 
tatmin edemez hâle getiren daha nice şeyler. Hatta basın yayın piyasasında 
kendilerine göre çok saygın ilmi bir kaynaktan çok önemli bir kitap meydana 
geldi. Onun bir önemi, değeri, kadr-ü kıymeti vardır. Bu kitap, onların kesin 
bilgi diye iddia ettikleri kesin sonuç ve doğru kabul edilen birçok şeyi delil ve 
belgeyle geçersiz saydıktan sonra onların ilim yapısını perişan etti, o yapının 
güvenilir tüm sağlam sütunlarını sarstı. Sonra okuyucuyu bu kâinatın gizem 
ve gizlilikte derinden derine sırlarla dolu olduğu sonucuna götürdü. Buradan 
hareketle bu te'lifine e/-Kevnü '7-Gamid (Esrarengiz Evren)" adını verdi. Bu 
müellif Sir James Jeans'dir."12 


Bütün bunlardan sonra onların uygun görüp hakemliğine başvurdukları 
ilimleriyle aldanıp yanılgıya devam etmemiz uygun mudur? Onlar o ilmi ve 
onunla birlikte kendilerini dar bir hapse mahküm etmişlerdir. O da madde 
çemberidir. Bu hapsedilmiş daire aynı zamanda onların akıllarının anladığı, 
tecrübelerinin ulaştığı sınırlar içindedir. Onların akılları bazen yanılır, tecrü- 
beleri başarısız olur. Hem bütün bunlardan sonra Kur'ân'ı bu maddi, sıkıntılı, 
şaşkın ilimlerin muhakemesine arz etmemiz uygun mudur? Hâlbuki Kur'ân 
yüce, kesin, sabit, gizliyi ve en gizliyi bilen En Yüce Hak tarafından indiril- 
miş ilahi hakikatlerden ibarettir.'!3 


Dikkat! Hiç şüphesiz Kur'ân, ilmin özünden kaçmaz. O, ilme teşvik ve 
davet eder, yapısını onun üzerine bina eder. O hâlde siz öncelikle ilmi ka- 
bul edin, ona olan güveni sağlayın, onu gerçekleştirin sonra da Kur'ân'da 
onu arayın! Hiç şüphesiz siz o zaman onu bulmuş olursunuz. Yüksek bilgi- 
leri alçak bilgilere göre muhakeme etmemiz hikmet ve herhangi bir şeyde 
insaf değildir. İnsanlardan herhangi bir aldanmış grubun hapsedildiği bu dar 


Harezmi, Muhammed İbn Ahmed İbn Yusuf (6. 387/997), Mefâtihu'l-ulüm, thk. 
İbrahim el-Ebyâri, Dâru”l-Kitabi”l-Arabi, s. 240. 

MH Kitabın orijinal adı: 74e Mysterious Universe, 1930. 

1112 Yazarın tam ismi: James Hopwood Jeans (11 Eylül 1877— 16 Eylül 1946). 

1113 Burada Tâhâ 20/1-7; el-Furkân 25/1-6. âyetlerine telmih yapılmaktadır. 
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kafese Kur'ân'ı hapsetmemiz de doğru değildir. Aksine bu karanlık madde- 
nin bukağılarından kurtulmamız ve mutlak nurani bilgilerle aydınlatıcı ilahi 
hakikatlere yükseleceğimiz Kur'ân semalarında uçmamız gerekir. Yine bütün 
dikkatimizi devamlı bu kitabın öğütlerini ve yüksek hidayetlerini elde etmeye 
yöneltmeliyiz. Bizim için şüphe götürmeyen bir delil ve inkâr edilemez bir 
belge olmaksızın Kur'ân'ın bu kâinata dair sunduğu şeylerin ayrıntılarında 
herhangi bir görüşle kesin karar vermemeliyiz. Aksi takdirde (şayet kesin bir 
bilgimiz yoksa) bu ayrıntılara dalmadan, bunların ilmini her şeyi bilen, her 
şeyden haberdâr olan Zata havale etmemiz ve Hz. Âdem'in dilinde Yüce 
Allah kendilerine hiç ummadıkları bir şeyi karşılarına çıkarınca meleklerin 
dediği şu sözü söylememiz gerekir: 


ÇE SEİ gali Sİ Bö) klz UY) ge Y Bl İĞ 
“Ya Rab! Seni noksan sıfatlardan tenzih ederiz, sen Yüceler Yücesi- 
sin! Senin bize öğrettiklerinden başka bizim bilgimiz yoktur. Şüphesiz alim 
ve hakim olan (her şeyi hakkıyla bilen, her şeyi hikmetle yapan) ancak 
sensin. 1114 


Bu Konuda Bir Değerlendirme 
Şimdi sana Allâme Merhüm Şeyh Abdulaziz Çaviş”e'!5 ait bu konudaki 
kıymetli bazı alıntıları -birazcık tasarrufta bulunarak- nakletmek istiyorum: 


1114 el-Bakara 2/32. 

1115 Abdülaziz İbn Halil Çâviş (1876-1929): Mısırlı mücadele ve hareket adamı, âlim, 
gazeteci ve yazar. Aslen Mısırlı bir âlim olup Osmanlı'nın son dönemlerinde 
birçok görevde bulunduğu gibi Cumhuriyetin ilk yıllarında da “Şer'iyye Vekâleti 
İslâm Tetkikleri ve Te'lifleri Kurulu Başkanı” olan bu kişinin Anglikan Kilisesine 
Cevap olarak hazırladığı bir eseri Mehmed Akif Ersoy tarafından Türkçe'ye 
çevrilmiş, Süleyman Ateş tarafından sadeleştirilerek basılmıştır. (Diyanet İşleri 
Başkanlığı Yayınları, Ankara 1991). Önemli eserlerinden biri de Esrârü'/- 
Kur'ân (İstanbul 1331) adlı kitabıdır. 144 sayfadan oluşan eserin “Mukaddime” 
kısmı tefsir usulüne dairdir; 448 sayfa tutan diğer bölüm ise Kur'ân-ı Kerim'in 
başından Bakara Süresi'nin 134. âyetine kadar olan kısmın tefsitinden ibarettir. 
Tefsirde daha çok sosyal konulara ağırlık verilmiştir. Abdülaziz Çâviş, en büyük 
emeli olmasına rağmen, istiklâl ve hürriyet için mücadele etmekten tefsirini 
tamamlamaya vakit bulamamış ve bu yüzden ancak birinci cildini kaleme 
alabilmiştir. Hakkında geniş bilgi için bk. DİA, 1, 187-188. 
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Le AM 


1. Kur'ân'ın işi diğer semâvi kitaplar gibi bu konulara özel kitaplarda 
alışılmış tarzda kozmolojik işleri, ilmi meseleleri ve fenni keşifleri araştırmak 
değildir. 

2. Kur'ân-ı Kerim geldiği zaman Arap Yarımadası'ndaki bozuk inançlar 
ve kâinata ait hatalı bilgiler Hz. Musa'nın İsrailoğullarını Mısır'dan çıkardığı 
zaman onlarda var olanların kat kat fazlası idi. Bu inançları ve bu bilgileri 
düzeltme yolunda, Hz. Musa'ya Tekvin Kitabı'nda indirilenlerin kat kat faz- 
lasının Hz. Muhammed'e indirilmesi ilahi hikmetin gereği idi. Bu konuda son 
derece üstün hikmet, insanların birliğine ve bu inançlardan hak olanları onay- 
layıp bunu takip eden (hakka uyan) şeriatlar ile ahlâki ilkeleri kabule davet 
etmektir. (Bu davet.) yüce gezegenlerin ilah olmaları, evlilik yapmaları ve bu 
kâinâtın oluşmasında ve nizamında onların etkisinin olduğu hususunda Mısır 
ve Irak bölgelerindeki klasik aklın (eski akılcılığın) kabul ettiği, Arap Yarı- 
madası ve çevresindeki Asurluların, Babillilerin ve Keldânilerin masallarının 
tespit ettiği şeyleri tanıyan kalplere (kolay kolay) yol bulacak değildi. O hâlde 
Kur'ân'ın, insanların inançlarındaki bu yanlış yöne dikkatlerini çekmesi ve 
tabi oldukları bâtıl konusunda onları şüpheye düşürmesi gerekli idi. Çünkü 
onlar babalarını bu hâl (putperestlik) üzere bulmuşlardı.“ Böylece Kur'ân, 
kendilerini azdıran ve onları canlı hayvanlar gurubuna dâhil eden bu taşlardan 
(putlardan) kurtarmalı idi. 


3. O hâlde Yüce Yaratıcı'yı tanımaya götüren yolu hazırlamak için hik- 
metli Kur'ân'ın amaçladığı en önemli vazife, misaller vererek akıllara yar- 
dımcı olmaktı. Niçin düşünecek? Hangi konuda düşünecek? Nasıl düşünecek? 
O (Kur'ân), bu çabasında insani akılların, sağlam yüce saraylarını üzerine 
kurması için ilim yurdunun planını belirliyordu (alt yapısını oluşturuyordu); 
gerekli olan renklerle, gölgelerle ve güzellik sembolleriyle ressamlar içlerini 
doldursun diye resimlerin ana hatlarını çiziyordu. 


4. Kur'ân-ı Kerim evrensel gerçeklerin bazı kapalı (esrarengiz) yönlerini 
beyan edip bize bazı misaller verirken bu sınırda durmadı. Aksine bu konuda 
birtakım hakikatler getirdi. Ümmilere ve tahsilli olmayanlara bunları alıp ka- 
bul etmelerini ve bu konularda akıl yürütmelerini emretti. Nitekim olgun güç- 
lü akıllara da bu ilimleri elde etmeyi, bunların inceliklerine vakıf olmayı ve 


1116 Atalara uyma konusunda şu âyetlere bk. el-Bakara 2/170; el-Mâide 5/104; el- 
A'râf 7/28; Yunus 10/78; el-Enbiyâ 21/53; eş-Şuarâ 26/74; Lokmân 31/21; es- 
Sâffât 37/69; ez-Zuhruf 43/22-24. 
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bu konularda doğru yönleri bilmeyi emretti. Sonra her iki fırkaya (ümmilere- 
okumuşlara) da akıllarının acziyetlerini itiraf etmelerini, araştırma ve gayret- 
lerinin erişmediği konularda herhangi bir şeyle kesin hüküm vermemelerini, 
aksine kendilerinin acziyet ve kusurlarını kabul etmelerini, bilmedikleri ko- 
nularda işin ehline sormalarını!!!7 ya da kavrayamadıkları şeylerin durumunu 
Bilen, Yaratan, Latif ve Habir olan (Allah)*a havale etmelerini tavsiye etti.1118 


5. Hıristiyanlar ilmin karşısında ve hüküm tanziminde Avrupa'da yeni- 
leşme direnişlerini harekete geçirdiklerinde (Rönesans ve Reform hareketle- 
rinde) bu konumlarından herhangi bir hususta İslâm toplumlarından herhangi 
birine benzemekte değillerdi. Onların bu zorlu hareketlerinin çıkış sebebi ve 
kanlı direnişlerinin kaynağı kilise adamlarının din adına akıllara ve gönüllere 
engel koymaları idi. O din adamları kilise için bir düşünce sistemi belirlediler, 
insanlara kapalı gelen konuların açıklanma talebini bile yasakladılar. Sonra 
fikrinde duyu ve görmeye dayansa bile, o (kendi belirledikleri) şeyin aksini 
söyleyeni tekfir (aforoz/dinden çıkarma) kararı aldılar. Hatta bunların içinden, 
teleskopla gökyüzüne bakmayı reddeden Philipp Melanchthon"!9 ve Kirmo- 
nini meydana gelmiştir. Galileo”dan (6. 1642) şu rivayet edilmiştir: Aristote- 
les (ö. m.ö 384-322) Ekolü'nün talebelerinden bazıları bizzat görünen yüce 
cisimlerin varlığını inkâr ediyorlardı. Onlar Aristo felsefesini parçalanma ka- 
bul etmeyen tek bir kütle kabul ediyorlardı. Ondan bir taş yerinden oynadığı 
zaman binanın geri kalan tamamı temeli üzerine çökerdi. Bunun sebebi onla- 
rın aşırı bir şekilde felsefeye sarılmaları ve tümüyle ona bağımlı olmaları idi. 


Sonra yerlerin sayısının birden fazla olması konusunda şunları söyledi: 


Eski âlimler, yerlerin çokluğu konusunda İbn Sin&nın"! eski Fars he- 
kimlerinden naklettiklerinin dışında bir şey söylememişlerdir. O da şudur: 
Evrende bizim yerimizin (gezegenimizin) dışında birçok yer (gezegen) vardır. 
Diğer hekimler ve filozoflar arasında hâkim olan görüş, büyültücü ve yakın- 
laştırıcı dürbünleriyle Galileo gelinceye kadar hâlâ yerlerin çok olmadığını 
söylüyordu. Aynı şekilde ondan sonra gelenler de gözle görmeye dayalı doğru 


1117 Burada en-Nahl 16/43 ve el-Enbiya 21/7. âyetlerine telmihte bulunmaktadır. 

1118 Burada el-En'âm 6/103 ve el-Mülk 67/14. âyetlerine telmihte bulunmaktadır. 

1119 Philipp Melanchthon (1497-1560), Alman İlahiyatçı. Yaşamı ve fikirleri hakkında 
geniş bilgi için bk. http://en.wikipedia.org/wiki/Philipp Melanchthon. 

1120 Ebü Ali el-Hüseyin İbn Abdillâh İbn Ali İbn Sinâ (6. 428/1037). İslâm 
Meşşât okulunun en büyük sistemci filozofu, Ortaçağ tıbbının önde gelen 
temsilcisi. 
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gözlemleriyle gezegenlerin tamamının bizim yer küremiz gibi yerler olduğu- 
nu ispatladılar. O gezegenlerde bizim yer küremizdeki dağlar, çukur araziler, 
su, hava, yaratıklar, kültür ve medeniyet gibi şeyler bulunabilir. Onlar bu ka- 
bullerinde varsayım ve zandan başka bir şeye dayanmadılar. Çünkü onların 
dürbünleri henüz bunu ispat etmemiştir. 


Kur'ân ise bir âyette açıkça yerlerin çokluğunu beyan etmiştir: 


Ekle YE3İİ gaz lr za GİE gl 
“Allah O yüce Yaratıcıdır ki yedi kat göğü ve yerden de onların benze- 
rini yaratmıştır. 21 Hicri dokuzuncu asrın müfessirlerinden Ebu's-Suüd'un 
(6. 982/1574) tefsirinde şu vardır: “Cumhür, birbiri üzerinde yedi kat yerin 
olduğu görüşündedir.”!22 Nisâbüri (6. 728/1327) tefsirinde de şu bilgi vardır: 


“Yerler yedi katmandır. Her birinden diğerine olan mesafe beş yüz yıllık 
yoldur." Onlardan her bir yer katmanında bir halk (topluluk) vardır. -Netice- 
de şunu demiştir- Onlar kendi katmanları tarafından gökyüzünü seyrediyorlar 
ve oradan ışığı görüyorlar.”24 En açık âyetlerden biri gezegenlerin meskün 
yerler olması hakkındaki şu âyettir: 


1121 et-Talâk 65/12. 

1122 Ebu's-Suüd, el-İmâdi Muhammed İbn Muhammed İbn Mustafa, İrşâdu'7- 
akli s-selim ilâ mezâye'I-Kitâbi'i-Kerim, Dâru İhyâi”t-Türâsi”l-Arabi, Beyrut, 
VHİI, 265. Ebu's-Suüd ilgili âyetin tefsirinde çok daha ayrıntılı bilgiler 
vermektedir. 

1123 Gezegenler arasındaki mesafelerin ölçümü meselesi, mesela beş yüz yıllık 
yol olmasını Şehristâni dâbbe (canlı, hareketli binek hayvanı vb.) bir şey ile 
yorumluyor. Bilindiği üzere ve diğer İslâmi kitaplardaki genel kabule göre dâbbe 
bir saatte bir İslâmi fersah yürür. Bu da takriben 16 mil gibi bir yeküna ulaşır. 
Bu da daha sonraki âlimlerin gezegenler arası mesafeleri ölçmelerine oldukça 
yakındır. Nitekim Şehristâni de e/-Hey'efü ve'/-İslâm adlı kitabında (1, 90) bunu 
söylüyor. Bu Şehristâni'nin e/-Milel ve'n-nihal adlı kitabın yazarı olmadığını 
belirtmek gerekir. Aksine bu bizim çağdaşımız Şii müctehidlerden biridir. Adı 
Hibetullah'tır. (Zürkâni) 

1124 Nisâbüri, Nizâmuddin el-Hasen İbn Muhammed İbn Hüseyin el-Kummi, 
Gardibü'1-Kur'ân ve Ragâibü'l-Furkân, thk. eş-Şeyh Zekeriyya Umeyrat, 
Dârwi-Kütübi”l-İlmiyye, Beyrut 1995, VI, 317. Bu müellifin vefat tarihi 
ihtilaflıdır. 727/1326 veya 730/1329 şeklinde kaydedenler olduğu gibi (DİA, 
XXXIN, 181) künyesini verdiğimiz ilgili tefsirde vefat tarihi 850/1446 şeklinde 
verilmiştir. 
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Bİ kşaa İZ 33 İS ye aş Ez a3 SY İSEN SİZ SU bei 
“Gökleri, yeri ve bunların içine yayıp ürettiği canlıları yaratması 

(oraları her türlü canlı ile doldurması) O'nun (kudretinin ve hikmetinin) 

delillerindendir.”25 Çünkü daha sonra bize gelecek olan te'vilden ötürü bu- 


rada göklerden maksat gezegenlerdir. Bu konudaki açık âyetlerden biri de 
Yüce Allah'ın şu sözüdür: 


APİ Aİ Ebe 53 g2 YI AZUL İLİ ASRİ ŞE FI 
NE di 
“Fakat gerçek onların keyiflerine tabi olsaydı göklerin de yerin de ora- 
larda yaşayanların da düzenleri bozulur, yıkılıp giderdi. Hâlbuki biz onlara 


şan ve şeref getiren, öğüt veren Kitap verdik ama ne var ki onlar bu dersten 
yüz çeviriyorlar. ”1126 


Akılları yetersiz olanlar gök cisimlerinde hayvanların (canlılığın) varlığı- 
nı uzak gördüler. Fakat Zemahşeri (6. 538/1143),'27 Beydâvi (6. 685/1288)'28 
ve diğerleri, Yüce Allah'ın oralarda, insanların yerde yürüdüğü gibi yürü- 
yen canlı türleri yaratmasını uzak görmeyi reddettiler. Onların da dediği gibi 
Yüce Allah bildiğimiz ve bilmediğimiz nice şeyler yaratmıştır... (Abdulaziz 
Çaviş”ten) nakletmek istediğimiz kısım burada sona ermiştir. 


VI. TOPLUMU YÖNETME (ISLAH) SİYASETİ 


Bunun manası şudur: Kur'ân ıslah ederken harika bir yol tutmuş ve hik- 
metli bir siyaset izlemiştir. Bu metotla kısa yoldan arzulamış olduğu halkın 
hidayetine ulaşmıştır. Beşerin ihtiyaç duyduğu her şeye yeterli olan bu ıslahın 
başarısına götüren bütün vesileleri bir araç olarak kullanmıştır. Bu da açıkça 


1125 eş-Şürâ 42/29. 

1126 el-Mü'minün 23/71. 

1127 Zemahşeri, el-Keşşâf an Hakâiki 1-Tenzil, IV, 124. Zemahşeri, fıkıhta Hanefi, 
itikadda Mu“tezili'dir. 

1128 Kâdi el-Beydâvi, Envâru 1-Tenzil ve Esrâru 1-Te 'vil. 
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şunu göstermektedir: Bu siyasetinde Kur'ân'ın ne Hz. Muhammed'den ne de 
onun dışında birinden meydana gelmesi mümkündür. 


Bunun birkaç türlü açıklaması vardır: 


1. Bu Kitap (Kur'ân-ı Kerim), Yüce Allah'ın diğer kutsal kitaplarına aykı- 
rı olarak insanları fıtrattan uzaklaştırmamak için kısım kısım, peyderpey gel- 
© miştir. Bu kitabın üçüncü bölümünde “Parça Parça İnişinin Sırları (Tencimin 
Esrarı)” konusunda açıkladığımız tarzda peyderpey gelişi insanların onu alıp 
getirdiklerini kabul etmelerini kolaylaştırmak içindir. 


2. Bu Kitap (Kur'ân), insanların gönüllerine sevimli gelen bu harika, 
muhteşem üslübla gelmiştir. (Bu Kitab'ın öğretileri) her ne kadar daha önce 
alışmış oldukları şeylere aykırı olsa da onları kendisine yönelten itici bir gücü 
olması ve getirmiş olduğu öğretileri yadırgamayıp kabullenmeleri için Kur'ân 
bu üslübla gelmiştir. 


3. Bu Kitap (Kur'ân), kanunların, ilimlerin, fenlerin ve edebi eserlerin 
telifinde konulara göre bölümlerine, bablarma ayrılma tarzındaki alışılmışın 
dışında bir şekilde gelmiştir. Şöyle ki: Kitabın her bölümü belirli bir konuya 
has olur, bu bölümün alt başlıklarından her bir başlık da bir meseleye veya 
meselelere has olur, böylece devam eder gider. Fakat sen genelde Kur'ân 
sürelerinden her birinin, araştırıp inceleyen kimseye bir tat ve lezzet hissi ve- 
ren maksat ve mevzuların karışımını kapsadığını görürsün. 


Nitekim tıpkı yemek yiyen kişinin bir tek sofradaki yemeklerden her se- 
ferinde farklı tonlar bulduğu zaman tat ve lezzet hissettiği gibi sen de tek bir 
sürede bu maksatlar arasında dolaşırsın. O hâlde Kur'ân'ın benimsediği bu 
tarzda iki fayda vardır: Bu Kitab'ı inceleyen kişiden usanç ve bıkkınlığı gi- 
dermek, en ufak bir kusur hissetmeksizin nefisleri maharetle kendi hidayetine 
boyun eğdirmek. Genel olarak ahenk ve uyumun olmayışı ve müelliflerin mak- 
satlarından ve te'lif amaçlarından bir şey veya şeyleri kaçırması sebebiyle bu 
etkin dağınıklığa karşın, bir sürede veya tek bir pasajda fark ettiğimiz sanatsal 
bütünlük (edebi birlik) ve insanlığa ait terminolojinin tamamını Kur'ân'ın kar- 
şılaması da buna ilave edilebilir. Neticede herhangi bir te'lif veya müelliflerin 
eserleriyle meşgul olmak zorunda kalan herkesin duyu ve tecrübesiyle iman 
edilen, i“câz yönlerinden yeni bir yön daha ortaya çıkmış olur. 


4. Nefret eden gönüllere ve isyankâr ruhlara erişmek için tekrarı ge- 
rektiren önemli işler tekrar edilmiştir. Böylece ruhlar ona uyum sağlar, gö- 
nüller onunla barışmış olur. Bunun örneği, Kur'ân?'m, her seferinde iman 
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ve şirkten bahsetmek suretiyle tevhid inancını pekiştirmesi, şirkin kökünü 
kazımak için imanı yerleştirmesidir. Bazen açıkça, bazen işaretle anlatır; 
bazen kısaca (İcâz), bazen uzun (ıtnâb) anlatır; bazen sadece akideyi yalın 
olarak, bazen de delilli olarak zikreder; bazen ona bir delil, bazen de de- 
lilleri toptan ilave eder; bazen misaller verir, bazen ona dair kıssalar ser- 
deder; bazen inancın ardından mükâfat getirir, bazen de (inanmayanları) 
tehdit eder vs. 


5. Kur'ân, akıllara ve fikirlere hitap etmiş, düşünce ve araştırma eylem- 
lerine davet etmiş, delil ve burhan talep etmiş, akıllarım ihmal edip kullan- 
mayanları, körü körüne taklide devam edenleri ve donukluğa meyledenleri 
eleştirmiştir: Bu konuya dair şu âyetleri oku! 


KAİ OS SİZİ GEL ale Ez e A8 İŞLİĞİ İZİ GAS gi İs lö)3 
O ylüği Ya izi özlü V 


“Onlara “Allah'ın indirdiğine uyun? denildiği zaman onlar, “Hayır! Biz 
atalarımızı üzerinde bulduğumuz yola uyarız? dediler. Ya ataları bir şey an- 
lamamış, doğruyu da bulamamış idiyseler? ”1129 


oglak V geli Gİ 231 dil iie Llgil 38 ÖJ 
“Şüphesiz Allah katında canlıların en kötüsü, düşünmeyen sağırlar ve 
dilsizlerdir. 1139 


e e vi ei 


“Onların kalpleri vardır, onlarla yoz gözleri uz onlarla 
görmezler; kulakları vardır, onlarla işitmezler. İşte onlar hayvanlar gibidir- 
ler hatta daha da şaşkındırlar. İşte asıl gafiller onlardır. ”3! 


1129 el-Bakara 2/170. Ayrıca bk. el-Mâide 5/104; el-A“râf 7/28; Yunus 10/78; Lokmân 
33/21; ez-Zuhruf 43/21-23. 

1130 el-Enfâl 8/22. 

1131 el-A'râf 7/179. Ayrıca bk. el-A'râf 7/195. 
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Yine böylece Kur'ân'da buna benzer nice âyetler duyarız: 
“Hâlâ kulak vermezler mi? ”132 
“Ne kadar da az düşünüyorsunuz! ”133 


“Nasıl oluyor da akılları çelinip bu hakikatlerden vazgeçiyorlar! ”134 


ağa GİS 0 layla 
“Sen de ki: İddianızda tutarlı iseniz haydi delilinizi ortaya koyun! ”135 
3S İİİ İl Ea) İS MELİ EE İS YI İN Öziş Dİ 
Köl âS ŞEYİ 5 söke 


“(İnsanlar) devenin nasıl yaratıldığına, göğün nasıl yükseltildiğine, 


dağların nasıl dikildiğine, yeryüzünün nasıl yayıldığına bir bakmazlar 
m p»1136 


a y3İİğ ELLEN ŞB azli 
“De ki: Göklerde ve yerde neler var, bakın (da ibret alın!)...”157 


Daha bunun gibi insanın onurunu ve değerini yücelten, önemli işleri hatta 
Yüce Allah'a inanç konusunu bile aklım muhakemesine sunan nice âyetler 
vardır. Böylece kişi bunun arkasında vicdanın ikna olmasına, gönlün huzur ve 
süküna ermesine, kesin bilginin serinliğine ve imanın sıcaklığına erişir. 


1132 es-Secde 32/26. 

1133 el-A'râf 7/3; en-Neml 27/62; el-Hâkka 69/42. Ayrıca bk. el-En'âm 6/80. 

1134 el-Mâide 5/75; et-Tevbe 9/30; el-Ankebüt 29/61; ez-Zuhruf 43/87; el-Münafikün 
63/4. 

1135 el-Bakara 2/111; en-Neml 27/64. 

1136 el-Gâşiye 88/17-20. 

1137 Yunus 10/101. âyetin devamı şöyledir: “Fakat inanmayan bir topluma deliller ve 
uyarılar fayda sağlamaz.” i 
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6. Kur'ân, ruhi davranışları terbiye edip kıvama getirdikten sonra insana 
güzel huy ve hoş davranışlar da kazandırmıştır. İşte örnek olarak insandaki 
taklit ve benzeşme huyu. Kur'ân, cahillerin ve fasıkların çirkin örneklerine 
uymaktan insanı uzaklaştırmış, hoş örneklere uyma ve peygamberler, sıddık- 
lar, şehitler ve salihlerden oluşan Allah?ın nimet verdiği kullarını örnek alma 
görevinden kaynaklanan güvenli bir makama götürmüştür: 


az diil ez 3 


“Bunlar ne güzel arkadaştır! ”1138 


a 555 Yİ GİSM Ey Sg) Es öz LAM Yaz İİİ 
“Gerçekten, Allah'ın Rasülü'nde sizler için, Allah'a ve ahiret gününe 


kavuşmayı bekleyenler ve Allah'ı çok zikredenler için en mükemmel bir ör- 
nek vardır. ”!39 


SES Sİ zül İM GESİ iğ EMO si si) b 
“(Rasülüm!) De ki: Eğer Allah'ı seviyorsanız bana uyun ki Allah da 


sizi sevsin ve günahlarınızı bağışlasın. Allah son derece bağışlayıcı ve 
esirgeyicidir. 71149 


345l Ai dil dk Sail EĞİ 
“İşte o peygamberler Allah'ın hidayet ettiği kimselerdir. Sen de onların 
yoluna uy. ”14i 


Bu, insandaki ebediyet ve yüceliği sevme mizacıdır. Kur'ân bununla da 
insanı zulüm ve haksızlıktan uzaklaştırmış; bununla can, ırz, din ve vatanı 
savunacak bir makama götürmüş, bunlarla Allah'ın kullarını hakka ve hayra 
sevk etmiştir. Çünkü onlara sonsuzluk ve ebediyet içinde ikinci bir hayat vaat 
etmiştir. Orada geniş bir saltanat ve adil bir yücelik vardır: 


1138 en-Nisâ 4/69. 
1139 el-Ahzâb 33/21. 
1140 Âli İmrân 3/31. 
1141 el-En'âm 6/90. 
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MS 1SİA5 Lai il) GESİ loş 
“Orada ne yana bakarsan bak, (yığınla) nimet ve ulu bir saltanat 
görürsün. ”12 


İşte böylece Kur'ân insanlara bu kapıdan nüfuz etmiş, psikolojik özel- 
liklerinden hareketle onlara hâkim olmuş hatta emirlerini onların iyilik ve 
menfaatleriyle (maslahatlarıyla), yasaklarını da kötülük ve zararlarıyla (mef- 
sedetleriyle) ilişkilendirmiş, bunu genel bir kaide hâline getirmiş ve bu konu- 
da şöyle buyurmuştur: 


Agla ELİ a3 il bl İş ga 
“Kim iyi bir iş yaparsa, bu kendi lehinedir. Kim de kötülük yaparsa 
aleyhinedir. ”1143 


Şİ Bİ Ö)3 GSLN GESİ GESİ ğj 
“Eğer iyilik ederseniz kendinize iyilik etmiş, kötülük ederseniz yine 
kendinize kötülük etmiş olursunuz.” 


Eğer ayrıntı ve örnek istersen mü'min ve müşrik arasındaki şu harika 
karşılaştırmaya bak! Zira Yüce Allah şöyle buyurmaktadır: 


Bes ölüyle Ja Şe la 5 ös MESİ e kğ YESİN 33 


Oyalar V GAŞSİ İka das 

“Allah, çekişip duran birçok ortakların sahip olduğu bir adam (köle) 

ile yalnız bir kişiye bağlı olan bir adamı misal olarak verir. Bu ikisi eşit 
midir? Hamd sadece Allah'a mahsustur. Fakat onların çoğu bilmezler, ”!45 
Sen bu âyette şunu görüyorsun: Mabüdunun yanında müşriğin misali, çok 
farklı ve çekişen ortakların kendisi hakkında ortak ve söz sahibi olduğu bir 
köle gibidir. Onlardan her biri bu kişinin kendi kölesi olduğunu iddia ediyor 
ve onlar çeşitli işlerde kullanmak üzere onu kendilerine çekiyor, çekiştiriyor- 
lar. O köle ise son derece şaşkın, büsbütün yorgun ve hangisine hizmet ederek 


1142 el-İnsan 76/20. 
1143 Fussilet 41/46, 
1144 el-İsrâ 17/7. 
1145 ez-Zümer 39/29. 
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kimi memnun edeceğini bilmez. İhtiyaçlarım hangisinden isteyecek? Rızkını 
kimden talep edecek? Hangisinin rıfkını, şefkat ve merhametini isteyecek? 
Bu kölenin zihni bulanık, gönlü darmadağınıktır. Fakat mü'minin örneği tek 
bir efendisi olan bir kul gibidir. Onun aklı berrak, gönlü bir noktaya yoğun- 
laşmış, vicdanı rahattır, ameli de verimlidir. (Nitekim Hz. Yusuf bu durumu 
şöyle dile getirmiştir:) 


Ğİ İZAZİLAM el 53 Ö öz S3 


“Çeşitli tanrılar mı daha iyi, yoksa gücüne karşı durulamaz olan bir tek 
Allah mı?”46 


Eğer ikinci bir misal istersen Kur'ân'a kulak ver! O namazın farz oluşuna 
dair şöyle buyurmaktadır: 


Skal Y) a iliak öyleyiz gina il lela ŞE OLİN Gi 
A Je Ex J l 


“Gerçekten insan, pek hırslı (ve sabırsız) yaratılmıştır. Kendisine fe- 
nalık dokunduğunda sızlanır, feryat eder. Ona imkân verildiğinde ise pinti 
kesilir. Sadece namaz kılanlar bunun dışındadır. 9 


Dİ azl di Si, Yİ 
“Bilesiniz ki, kalpler ancak Allah'ı anmakla huzur bulur.” 


Eğer başka örnekler istersen zekâtın farz olduğuna dair şu âyeti oku: 


Lp e İ3 gayi BİZ Nİ e > 


“Onların mallarından sadaka al; bununla onları (günahlardan) temiz- 
lersin, onları arıtıp yüceltirsin. ”19 


1146 Yusuf 12/39. 

1147 el-Meâric 70/19-22. 
1148 er-Ra'd 13/28. 

1149 et-Tevbe 97103. 
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Orucun farz olduğuna dair şu âyeti oku: 


gl GİRİ ŞEİ8 a el İZ LE US ola e 5 


“Oruç sizden önce gelip geçmiş ümmetlere farz kılındığı gibi size de 
Şarz kılındı. Umulur ki korunursunuz. 7159 


Haccın farz olduğuna dair şu âyeti oku: 


iie aya,ağiğ >> İL Çi a öĞİ3 
eği gil iğ 
“İnsanlar arasında haccı ilan et ki, gerek yaya olarak, gerekse nice 


uzak yoldan gelen yorgun argın develer üzerinde, kendilerine ait birtakım 
yararları yakinen görmeleri için sana (Kâbe'ye) gelsinler. ”5! 


İman ve salih amele dair genel anlamda şu âyeti oku: 
m ee e ye e e m 
ÇA Aİ ela şb öp eli Sağl 3 İİİ b öebile beğ 
oyları iz si 


“Erkek veya kadın, mü'min olarak kim iyi amel işlerse, onu alaka 
güzel bir hayat ile yaşatırız. Ve mükâfatlarını, elbette yapmakta oldukları- 
nın en güzeli ile veririz. ”152 


7. Kur'ân'ın emirleri ve yasakları tertip edip düzenlemesi, kabiliyet ve 
yaratılışlarının farklılığına göre, bütün insanları içine alacak biçimdedir. Dini 
emirlerin dereceleri şöyle tasnif edilebilir: Bu iman, şu İslâm, bu rükün, bu 
farz, bu vacip, şu müekked mendüb (delili kuvvetli sünnet), şu da gayr-i mü- 
ekked mendüb (delili kuvvetli olmayan sünnet) şeklindedir. Yasaklar da şöy- 
lece derecelere ayrılabilir: Bu nifak, şu şirk, bu küfür, bu büyük günah, şu 
küçük günah, bu tahrimen, şu da tenzihen mekruhtur. Bu emir ve yasakların 
ötesinde dileyen herkesin alıp kabul edebileceği veya dilediğini terk edebile- 
ceği mübahlar vardır. 


1150 el-Bakara 2/183. 
1151 el-Hac 22/27-28. 
1152 en-Nahl 16/97. 
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Hiç şüphesiz şer'i esasların bu şekilde konulmasında çoğunluk için bir 
genişlik vardır. Bunda, çok düşük, alt derecede bile olsa, zayıf ruhlu kişileri 
İslâm'a sarılmakla şereflenmeye bir teşvik vardır. Neticede o kişi İslâm'a 
ünsiyet kazandığı ve onun tadını tattığı zaman, yüksek derecelere de ula- 
şır. İmandan başlayarak İslâm'a, rükünleri, farzları, vacipleri ve sünnetleri 
edaya koyulur; nifakı, şirki, küfrü, büyük ve küçük günahları terk eder, tah- 
rimen ve tenzihen mekruhları terke kadar varır. İçinde sakınca olanlardan 
kaçınmak amacıyla sakınca olmayanları bile terk eder. Sırf nafile ibadetler- 
den başlar, onları artırmaya ve çoğaltmaya yönelir. Neticede Allah'tan ge- 
len en yüce makama erişir. Bir kudsi hadiste bu durum şöyle anlatılmıştır:!153 
“Kulum bana nafile ibadetlerle yaklaşmaya devam eder, sonunda sevgi- 
me layık olur. Onu bir sevdim mi artık ben onun işittiği kulağı, gördüğü 
gözü, tuttuğu eli, yürüdüğü ayağı (aklettiği kalbi, konuştuğu dili) olurum. 
Benden bir şey isteyince onu veririm, benden sığınma talep ettiğinde onu 
himayeme alır, korurum... 7154 


Kur'ân'ın getirmiş olduğu bu hikmetli şer'i siyaset ışığında Peygamber 
sallallahu aleyhi ve sellem toplumları yavaş yavaş yükseltiyordu. Onların 
kalplerini kolayca te'lif ediyor ve herhangi bir şekilde onları İslâm'a sarıl- 
maya yönlendiriyordu. Ahmed İbn Hanbel, Nâsır İbn Âsım el-Leysi”den 
şunu nakletmektedir: Bir kişi, Peygamber sallallahu aleyhi ve sellem'e gel- 
miş, beş vakit değil de iki vakit namaz kılmak üzere Müslüman olmak is- 
temiş, Peygamber sallallahu aleyhi ve sellem de bunu kabul etmişti." Bir 
başka rivayette de sadece bir vakit namaz şartıyla gelmiş, Peygamber sa/- 
lallahu aleyhi ve sellem de kabul etmişti. Vehb'den gelen bir başka rivayet 
de şöyledir. Câbir?e, Sakif kabilesinin, sadaka vermemek ve cihad etmemek 
üzere yaptıkları bey'ati (anlaşmayı) sordum. O da Peygamber sallallahu 
aleyhi ve sellem”den duyduğu şu sözü nakletti: “Onlar daha sonra sadaka 
da verecekler, cihad da edecekler. ”5“ Enes'ten gelen bir rivayette de Pey- 
gamber sa/lallahu aleyhi ve sellem bir adama “Müslüman ol!” dedi. O da 


1153 Bu hadisin baş tarafında şu ifadeler vardır: Rasülullah sa/lallahu aleyhi ve sellem 
Allah Teâlâ'nın şöyle buyurduğunu haber vermiştir: “Her kim beni tanıyan ve 
ihlâs ile bana ibadet eden bir kuluma düşmanlık ederse, ben de ona savaş ilan 
ederim. Kulumu bana yaklaştıran şeyler arasında en çok hoşuma gideni, ona 
garz kıldığım şeyleri eda etmesidir...” 

1154 Buhâri, Rikâk 38. 

1155 Ahmed İbn Hanbel, Müsned, V, 25. 

1156 Ebü Dâvud, İmâra 26; Ahmed İbn Hanbel, Müsned, II, 341. 
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“Kendimi iyi görmüyorum, hoşlanmıyorum” deyince Peygamber sa//lallahu 
aleyhi ve sellem “İyi görmesen de Müslüman ol!” dedi."57 


Şevkani, Neylü'/-Evtâr"58 adlı eserinde bu tür hadisleri serd ettikten 
sonra şöyle demiştir: “Bunlarda, bâtıl bir şart koşsa bile, kâfirle anlaşma 
ve onun Müslümanlığını kabul etmenin geçerli (caiz) olduğuna dair bir 
delil vardır.”1159 


Kur'ân'ın nüzülü ve İslâm şeriatının seyri incelenerek bu harika mucize 
siyasetin tezahürlerinden pek çok şey görülebilir. İslâm” ilk emrinin, Tevhid 
inancını yerleştirmekle başlamış olması, beş vakit namazın vahyin başlangı- 
cından takriben on yıl sonra farz olması sana örnek olarak yeter. Sonra diğer 
ibadetler birbiri ardınca gelmiştir. Muamelata gelince; bu konulardaki emrin 
iyice yerleşmesi ancak hicretten sonra olmuştur. Bunun aynısını yasaklarda 


1157 Ahmed İbn Hanbel, Müsned, TI, 109, 181. 

1158 Şevkâni, Muhammed İbn Abdullah (6. 1250/1834), Neylu 'I-evtâr min ehâdisi 
Seyyidi '-Ehyâr, Dâru”1-Hadis, Mısır 1993, VIL, 234. 

1159 Abdullah İbn Ömer, Peygamber sallallahu aleyhi ve sellem'in şöyle buyurduğunu 
nakletmiştir: “Ben insanlar Allah'tan başka ilâhın olmadığına, Muhammed'in 
de Allah'ın elçisi olduğuna şehâdet edinceye, namaz kılıncaya, zekât verinceye 
kadar onlarla savaş etmekle emrolundum. Bunları yaptıklarında kanlarını, 
mallarını bana karşı korumuş (emniyet altına almış) olurlar. İslâm'ın hakkı 
hâriç. Artık (samimi olup olmadıklarına dair) durumları Allah'a kalmıştır.” 
(Buhâri, İmân 17; Müslim, İmân 36) Bu hadise göre Allah Rasülü savaşla 
memurdur. İslâm'ı kabul etmeyen herkesle savaşır. Ancak bütün bunlar 
Medine'ye hicretten sonradır. Şu kesinlikle bilinen bir şeydir ki Peygamber 
sallallahu aleyhi ve sellem kendisine gelip de İslâm'a girmek isteyen herkesten 
sadece kelime-i şehadeti kabul ederdi. O kişi bununla kanını (canını) da korumuş 
olurdu. Bu söz onu Müslüman yapardı... İmam Ahmed bu hadisi alıp bununla 
amel etmiştir ve demiştir ki: “İslâm'a giriş, fasit bir şarta göre de sahih olur. 
Sonra o kişi İslâm hükümlerinin tamamından sorumlu tutulur.” Geniş bilgi için 
bk. Zeynüddin Abdurrahman İbn Ahmed el-Hanbeli (6. 795/1392), Câmiu'l-ulum 
ve'İ-hikem fi şerhi hamsine hadisen min cevâmi'i'-kelim, thk. Şuayb el-Arnavut- 
İbrahim Bâcis, Müessesetü'r-Risale, Beyrut 2001, 1, 228-229. 
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da söyleyebiliriz." Umarım içkinin yasaklanmasında!!6! hikmetli ilahi emrin 
aşama aşama geldiğini unutmazsın.!62 


8. Kur'ân, ruh ve cesedin ihtiyaçlarını birlikte ele almış, birini diğerine 
baskın kılmamıştır. Bu konuda diğer münasebetlerle daha önce geçen pek çok 
âyet vardır. Bundan dolayıdır ki Müslümanlar vasat/orta ümmet olmuştur.!5 
Ne Yahudiler gibi tamamen maddiyata ve fiziksel hazlara ağırlık vermiş ne de 
Hindular (Budistler) ve Hıristiyanlar gibi ruhi yasaklara yönelip cesede işken- 
ce etme ve nefsi kontrol altına almaya ağırlık vermiştir. Her ne kadar onlardan 
pek çoğu bunlara aykırı davransa da onların temel öğretilerinde bu vardır. 


9. Kur'ân, dünya ve ahiretin ihtiyaçlarını birlikte ele almıştır. Daha önce 
geçen konularda maksatlarını özetlediğimiz gibi İslâm yanlış inançları, yalancı 
kuruntuları, tevekkül eder gibi (kayıtsız, ilgisiz) davranıp çalışmayı terk etme 
tarzını bir kenara bırakarak temel öğretilerini ve hidayetlerini yerli yerince ve 


1160 Mesela faiz dört merhalede yasaklanmıştır. Bununla ilgili âyetler sırasıyla 
şöyledir: er-Rüm 30/39; en-Nisâ 4/160-161; Âl-i İmrân 3/130; el-Bakara 2/275- 
276, 218. 

1161 İçki de dört merhalede yasaklanmıştır. Sırasıyla şu âyetlere bk. en-Nahl 16/67; el- 
Bakara 2/219; en-Nisâ 4/43; el-Mâide 5/90-91. 

1162 Daha önce kanun ve nizamdan yoksun bir topluluğun, birden bire ferdi, ictimâi, 
mâli, idâri ve cezâi hükümlerin tamamına bağlanmaları çok zor olurdu. Mesela 
içki ve faiz tablodaki gibi dört merhalede yasaklanmıştır. İçki ve faiz âyetlerinin 
yasaklanış merhaleleri karşılıklı şu şekilde arz edilebilir: 


İçkiye Dair Faize Dair 
Merhaleler 
Ayetler Ayetler 
I. Aşama Nahi 16/67. Rüm 30/39. 


Nisa 4/160-161. 


Yasaklama Tarzı 


Allah'ın hoşlanmadığına işaret eder. 


İma yollu bir nehy var. Açıkça 


yasaklama yok. 
Cüzi bir yasaklama var. Külliyen bir 


yasak yok. 


TI. Aşama Bakara 2/219. 


Nisa 4/43. Âli İmrân 3/130. 


Bakara 2/275- 

276,278 gelmiştir. 
Tedriciliği anlama adına bu güzel bir mukayesedir. Bk. Muhammed Ali es- 
Sâbüni, Revdiu '/-beyân tefsiru âyâti'-ahkâm mine'i-Kur ân, 1, 364-365. 

1163 el-Bakara 2/143. “İşte böylece sizin insanlığa (Hakkın) şahitleri olmanız, 
Rasül'ün de size şahit olması için sizi mutedil bir millet (örnek bir ümmeti) 
kıldık...” 


Toptan genel ve kesin bir yasaklama 


IV. Aşama | Mâide 5/90-91. 
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gereğince uygulamıştır. Bu manada birçok âyet vardır. Tek tek hepsini zikret- 
meye gerek yoktur. 


10. Kur'ân kolaylaştırmak ve insanlardan zorluğu kaldırmak üzere gel- 
miştir: 


çi rai Vi şe pak üş 


“Din hususunda üzerinize hiçbir zorluk yüklemedi...”164 


SE A iğ N ll kes ese İdi U 


“Allah size herhangi bir güçlük çıkarmak istemez; fakat sizi tertemiz 
kılmak ve size (ihsan ettiği) nimetini tamamlamak ister. ”165 


0553 3 Yy (ME GİS Y 
“Allah her şahsı, ancak gücünün yettiği ölçüde mükellef kılar. 16 


GAİN EE Ya 2 AM İŞ 
“Allah sizin için kolaylık ister, zorluk istemez, ”167 
Ma zi. va Si is Zal. at 2 b 
“Kim gönülden günaha yönelmiş olmamak üzere açlık hâlinde 


dara düşerse (haram etlerden yiyebilir). Çünkü Allah çok bağışlayıcı ve 
esirgeyicidir. ”168 


Eri d4 $İ3 AL zzlar aliş 2 Sİ 23 YI ölse ap e a 8 a 
BiZ SİL 


“Kim iman ettikten sonra Allah'ı inkâr ederse -kalbi iman ile dolu ol- 
duğu hâlde (inkâra) zorlanan başka- fakat kim kalbini kâfirliğe açarsa... ”69 


1164 el-Hac 22/78. 

1165 el-Mâide 5/6. 

1166 el-Bakara 2/286. Ayrıca bk. el-En'âm 6/152; el-A“râf 7/42; el-Mü'minün 23/62; 
et-Talâk 65/7. 

1167 el-Bakara 2/185. Ayrıca bk. et-Talâk 65/7; el-İnşirâh 94/5-6. 

1168 el-Mâide 5/3. Ayrıca bk. el-Bakara 2/173; el-En'âm 6/119, 145; en-Nahl 16/115. 

1169 en-Nahl 16/106. 
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Bu husus, âlimlerimizin birtakım genel ilkeler çıkardığı geniş bir kapıdır. 
Tıpkı onların “Meşakkat kolaylığı celbeder”179 ve “Zaruretler mahzurlu şey- 
leri mübah kılar”! sözleri gibi. Sonra bu genel ilkeler üzerine genişleyen 
ve insanlara genişlik sağlayan furuatı (fıkhın ayrıntılarını) ortaya koydular. 
Âlemlerin Rabbi Yüce Allah'a hamd olsun! 


vii. KUR'ÂN'DA GAYBA YÖNELİK HABERLER 


Bunun manası şudur: Kur'ân gayba dair birçok haber içermektedir. Bu 
konulara dair Hz. Muhammed'in bir bilgisi olmadığı gibi onun gibi birinin 
bunları bilmesine imkân da yoktur. Bunlar, bu gayb haberlerini kapsayan 
Kur'ân'ın, Hz. Muhammed'in kendiliğinden ve onun dışında mahlükattan 
birinden kaynaklanmasının akıl kârı olmadığını gösteren apaçık belgelerdir. 
Aksine o (Kur'ân-ı Kerim), gaybı bilen, varlığı idare eden, evrenin dizginle- 
rini elinde tutan Biri'nin (Allah Teâlâ”nm) sözüdür: 


da İN çö e less SA Yİ Gala VİN ös dile 
“Gaybın anahtarları Allah'ın yanındadır; onları O'ndan başkası bil- 
mez. O, karada ve denizde ne varsa bilir.”12 


Tarihin karanlıklarında kalmış çok eski zamanları anlatması; hakkında 
konuşmak bir yana Hz. Muhammed'in görmesine ve bilmesine dahi imkân 
olmayan hâlihazırdaki bazı olaylardan bahsetmesi; yolunda tüm çarelerin tü- 
kendiği, sebeplerin bittiği, ince görüş (firaset), keskin akıl ve parlak zekânın, 
dehânın kavramakta yetersiz kaldığı gizli ve sırlı gelecekten haber vermesi bu 
türdendir. Bütün bu konulardaki i'câzın sırrı!” şudur: Her şey onun dediği 


1170 Orijinali “|. Si Lis 24W/Zorluk kolaylığı gerektirir” şeklindedir. Bk. Ali 
Himmet Berki, Açıklamalı Mecelle (Mecelle-i Ahkâm-ı Adliyye), Hikmet 
Yayınları, İstanbul 1982, s. 20. (17. Madde) 

1171 Orijinali “5 iz e 0 42 Zorunlu hâller zararlı, haram olan şeyleri helâl 
kılıp serbest yapar.” Berki, Mecelle, s. 21. (21. Madde) 

1172 el-En'âm 6/59. Ayrıca bk. Lokmân 31/34; ez-Zümer 39/63; eş-Şürâ 42/12. 

1173 Bazıları Kur'ân'ın icazını gayb haberlerini içermesine bağlamışlardır. Fakat 
bu konu kabul görmemiştir. Çünkü Tehaddi'nin bütün Kur'ân'la yapıldığına 
dair icma vardır. Hâlbuki Kur'ân'daki emir ve haberlerin tamamı da gayb 
değildir. Eğer denildiği gibi i'câz sadece gayba ait durumlarda olsaydı o zaman 
Araplara meydan okumanın bir anlamı kalmaz, bu, onlar için bir mazeret olurdu. 
Çünkü onlar “Gayb haberleri gücümüzü aşan bir durumdur, bununla sorumlu 
tutulamayız” diyebilirlerdi. Fakat böyle bir itirazda bulunmamışlardır. Zerkeşi'nin 
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gibi olmuş, özet olarak haber verdiklerinin özetinde, ayrıntılı olarak bildirdik- 
leri şeylerin ayrıntısında, hiçbir şey onun haber verdiği tarza aykırı meydana 
gelmemiştir. Eğer geçmişin gaybından bir şey haber vermişse tarihin tanık 
olduğu şeyler onun haber verdiğini doğrulamıştır. Eğer mevcut durumda bi- 
linmeyen bir şeyden haber vermişse (geçmiş) peygamberlerin getirip haber 
verdiği şeyler!” ile evrende meydana gelen tecrübe ve ilimler onu tasdik et- 
miştir. Eğer geleceğin gaybından haber vermişse zamanla ortaya çıkan şeyler 
onu tasdik etmiştir. 


A. Geçmişe Ait Gaybi Haberler 


Kur'ân'da geçmişe ait gayb haberleri çoktur. Kur'ân'da bolca bulunan bu 
harika kıssalarda bu tür haberler kendini gösterir. Hz. Muhammed'in bunları 
herhangi bir yolla bilmesi imkânsızdır. 


Bunlardan biri Hz. Nuh kıssasıdır. Yüce Allah bu konuda şöyle buyur- 
muştur: 
MA JE e İY İİ ES İİ Gi Rİ e He Sİ 


“(Rasülüm!) İşte bunlar sana vahyettiğimiz gayb haberlerindendir. 
Bundan önce onları ne sen biliyordun ne de kavmin. ”1175 


Bunlardan biri de Hz. Musa kıssasıdır. Yüce Allah bu konuda şöyle bu- 
yurmaktadır: 


de dediği gibi o zaman içinde bu tür haberlerin olmadığı âyetler mucize olmazdı. 
Hâlbuki Kur'ân'ın tamamı mucizedir. Evet, gayb haberleri i“câz yönlerinden 
biridir. Fakat i'câz sadece gayb haberleriyle sınırlı değildir. Geniş bilgi için 
bk. Zerkeşi, e/-Burhân, TI, 96; Yahya İbn Hamza İbn Ali el-Alevi, er-Tırdz, el- 
Mektebetü”l-Unsüriyye, Beyrut2002, TI, 221 (Dâru”l-Kütübi”-İlmiyye, 11, 398). 

1174 Tarihteki bütün peygamberler onun geleceğini haber vermiş, onların söyledikleri 
her şey de aynen çıkmıştır. Eski kutsal kitaplarda Hz. Muhammed'in 
peygamberliğini müjdeleyen bilgiler İslâm kaynaklarında “beşâiru'n-nübüvve/ 
Peygamberlik müjdeleri” veya kısaca “beşâir/müjdeler” diye anılmaktadır. Bu 
konuda geniş bilgi için bk. el-Bakara 2/89, 101, 146; Âl-i İmrân 3/81; el-A'râf 
7/1157; es-Saff 61/6. 

1175 Hüd 11/49. Ayrıca Hz. Yusuf ve kardeşlerine ait kıssayı anlattıktan sonra da Allah 
(c.c.) şöyle buyurmuştur: “İşte bu (Yusuf kıssası) gayb haberlerindendir. Onu 
sana vahyediyoruz. Onlar hile yaparak işlerine karar verdikleri zaman sen 
onların yanında değildin (ki bunları bilesin). ” (Yusuf 12/102.) 
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Sİ Sakal ia İS öğ AYI çak İN ELE İŞ öl, ES ağ 


“.. 


- 
9 HOCMİ 


İSİ Bİ öyle İS özle Aİ eli EE ağ ZARİ çel İzle Üy Gİ 

ÇİN : Li ia vd i N 
ŞABİ ELSE 38 3 a a SİZ EŞSĞİŞ alel öl, Eğ li İS 
OSİZ eşi İSİ ENİ ba gile 


“(Rasülüm!) Musa'ya emrimizi vahyettiğimiz sırada, sen batı yönün- 
de bulunmuyordun ve (o hâdiseyi) görenlerden de değildin. Bilakis biz 
nice nesiller var ettik de onların üzerinden uzun zamanlar geçti. Sen, 
âyetlerimizi kendilerinden okuyarak öğrenmek üzere Medyen halkı ara- 
sında oturmuş da değilsin; aksine (onları sana) gönderen biziz. (Musa'ya) 
seslendiğimiz zaman da sen Tür?'un yanında değildin. Bilakis senden önce 
kendilerine uyarıcı (peygamber) gelmeyen bir kavmi uyarman için Rab- 
binden bir rahmet olarak (orada geçenleri sana bildirdik); ola ki düşünüp 
öğüt alırlar. ”176 


Bunlardan biri de Hz. Meryem kıssasıdır. Yüce Allah bu konuda şöyle 
buyurmaktadır: 


İSE Şİİ GEMİ Oyla İY il EE aş Bİ ei Sİ el ğe 
Oyal Yi ES 3 gizi 
“(Rasülüm!) Bunlar, bizim sana vahiy yoluyla bildirmekte olduğumuz 
gayb haberlerindendir. İçlerinden hangisi Meryem'i himayesine alacak 


diye kura çekmek üzere kalemlerini atarlarken sen onların yanında değil- 
din; onlar (bu yüzden) çekişirken de yanlarında değildin. 177 


Bunlara benzer olaylar, maziye dair gayb haberlerindendir.!!78 


1176 el-Kasas 28/44-46. 

1177 Âli İmrân 3/44. 

1178 Bütün bunlar Hz. Muhammed gibi okuma-yazma bilmeyen ümmi birinin 
bilemeyeceği tarihe dair gayb haberleridir. O bu konularda ehl-i kitaptan 
bilgi almadığı gibi onların birçok yanlış ve hatalı bilgilerini tashih etmiştir ve 
insaflı olanları Kur'ân'a teslim olup ona iman etmişlerdir. Geniş bilgi için Âl-i 
İmrân 3/50, 93; el-Mâide 5/15; el-En'âm 6/91; el-A'râf 7/157; el-Fetih 48/29. 
âyetlerinin yanı sıra şu esere de bk. Suyüti, Mu #eraku'l-akrân, 1, 181-182. 
Mütercim. 
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B. Âna (Hâle) Ait Gaybi Haberler 


Hâle ait gaybi haberler konusunda, Yüce Allah, melekler, cinler, cennet, 
cehennem vb. konulara ilişkin Hz. Muhammed'in görme imkânının olmadığı 
konuları sunabilir, bunları çoğaltabiliriz. Bütün peygamberlerin ve kitapla- 
rının haber verdiği bilgilerin kendisini desteklediği bu kadar açık bir tarzda 
onlardan bahsetmesi bir yana, o konularda onun bilgisi de olamaz. Kur'ân'da 
bunun örnekleri, açıklama ve izaha gerek kalmayacak kadar çoktur. 


Bunlardan biri şudur: Yüce Allah, Peygamber sallallahu aleyhi ve sellem 
döneminde münafıkları rezil etmiştir. Onlardan biri, Müslümanlarla birlikte 
olup durumu Hz. Peygamber'e gizli kalan kişi hakkında inen şu âyettir: 


İİ gazi e EİN İş las GİNESİ İZE Gi 8 A a 
oi Yas iz ERİ ŞİŞ ği İİ İYİ A İŞ BeLa 
SİN 
“İnsanlardan öyleleri vardır ki, dünya hayatı hakkında söyledikleri se- 
nin hoşuna gider. Hatta böylesi kalbinde olana (samimi olduğuna) Allah'ı 
şahit tutar. Hâlbuki o, hasımların en yamanıdır. O, dönüp gittiğinde (veya 


bir işin başına geçtiğinde) yeryüzünde ortalığı fesada vermek, ekinleri tah- 
rip edip nesilleri bozmak için çalışır. Allah bozgunculuğu sevmez. ”'79 


Bir diğeri de münafıkların inşa ettiği “Mescid-i Dırâr (Zararlı Mescid)” 
ile ilgili şu âyettir: 


İİ js a) İBLa3li ge İN Sez lar İZİ S3 İl İlmek AZ Zell 
OABSİ Kğ) Ağiş ia EZİN YI G33İ O Salda İS öp a5 
“(Münafıklar arasında) bir de (mü'minlere) zarar vermek, (hakk) 
inkâr etmek, mü'minlerin arasına ayrılık sokmak ve daha önce Allah'a ve 
Rasülü'ne karşı savaşmış olan adamı beklemek için bir mescid kuranlar 
ve “(Bununla) iyilikten başka bir şey istemedik? diye mutlaka yemin edecek 


olanlar da vardır. Hâlbuki Allah onların kesinlikle yalancı olduklarına şa- 
hitlik eder, ”1189 


1179 el-Bakara 2/204-205. 
1180 et-Tevbe 9/107. 
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Tevbe Süresi”nde bu türden birçok haber vardır.!!8! 


Hâle ve geçmişe dair gayb haberlerinden bir kısmı Kur'ân'ın muhteva- 
sında yer alan ancak modem ilmin ortaya çıkarabildiği birtakım hakikatler, 
menfaatler ve bazı ilkelerdir. Buna dair örnekler ileride gelecektir. 


C. Geleceğe Yönelik Gaybi Haberler 


Geleceğe dair gayb haberlerine on örnek veririz:"!8? 


1. Yüce Allah'ın açıkladığı bu haberin ilanından sonra birkaç yıl içinde 
Rumların zafer kazanacağını Kur'ân'ın haber vermesidir: 


A Ör gl b İRK el İRİ e 3 ŞADNI İ e 
Jaa gaz #Lüş da Şaşal a O yla AİN 2 zi İka ği AŞ yeğ 8 e SAY 
Oyalar Ye Sİ S3 ölEğ il AŞ Yl 83 ei 
“Rumlar, yeryüzünün en yakın/en alçak bir yerinde yenilgiye uğradılar. 
Hâlbuki onlar, bu yenilgilerinden sonra birkaç (3 ile 9) yıl içinde galip ge- 
leceklerdir. Eninde sonunda emir Allah'ındır. O gün mü'minler de Allah'ın 
yardımıyla sevineceklerdir. Allah, dilediğine yardım eder. O, mutlak güç, 


sınırsız merhamet ve ihsan sahibidir. (Bu,) Allah'ın vaat ettiğidir. Allah va- 
adinden caymaz; fakat insanların çoğu bilmezler. ”!83 


Bunun izahı şudur: Hıristiyan olan Bizans İmparatorluğu putperest olan 
Fars İmparatorluğu'nun önünde m. 614 yılında aralarında meydana gelen kırıcı 
savaşlarda hezimete uğramıştı. Müslümanlar, dindar bir devletin, putperest bir 
devletin karşısında hezimete uğramış olmasına üzüldüler, müşrikler ise sevin- 
diler. Düşmanca tavır ve küstahlık içinde Müslümanlara dediler ki: “Bizanslılar 
ehi-i kitap olduklarını söylüyorlar ama ateşperestler (Mecüsiler) onları mağlup 
ettiler. Siz de Yüce Allah'ın size indirdiği kitapla galip geleceğinizi iddia edi- 
yorsunuz fakat Farslıların Bizanslıları yendiği gibi biz de sizi mağlup edece- 
giz.” Bunun üzerine birkaç yıl (3 ile 9 yıl) içinde Bizans'ın bu hezimetinden 
sonra bir zaferin geleceğini Allah*ın Müslümanlara müjdelediği âyetler indi. Bu 


1181 Özellikle “..pçe3/ Onlardan bir kısmı...” tarzındaki âyetler için bk. et-Tevbe 
9/49, 58,61, 75, 98-101. 

1182 On demesine rağmen on bir örnek vermiştir. 

1183 er-Rüm 30/2-6. 
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müjdeleme anında bu kısa sürede Bizanslıların Farslılara galip geleceğine en 
küçük bir ihtimal yoktu. Aksine bütün şartlar ve sebepler bunun olamayacağını 
gösteriyordu. Çünkü ezici savaş Bizans'ı iyice bitkin hâle getirmiş, neticede 
“3İYI Şİ, leryüzünün en yakınen alçak bir yerinde... ” ifadesinin de işa- 
ret ettiği gibi kendi yurdunda baskına uğramıştı. Aynı zamanda Fars (Pers) 
İmparatorluğu çok güçlü ve zaptedilemez idi, bu son zafer de onun gücüne güç 
ve direnç katmıştı. Hatta normal olarak Bizans'ın zafer elde etmesi ihtimal dışı 
olduğundan veya onun karşısında duramayacağından bazı müşrikler, bu haberin 
gerçekleşip gerçekleşmeyeceğine dair Hz. Ebü Bekir ile bahse girdiler. Fakat 
Yüce Allah vaadini yerine getirdi ve bu müjdeli haber hicri ikinci yıla denk 
gelen m. 624 yılında gerçekleşti.!!85 


Burada şunu da zikretmek gerekir: Bu âyetin bizzat kendisi bir başka 
önemli bir haberi de içermektedir. O da şudur: Bizanslıların zafer elde edeceği 
bu zamanda Müslümanlar da büyük bir zaferle sevinecek, ferahlayacaklar- 
dır. “O gün mü'minler de Allah'ın yardımıyla sevineceklerdir” ifadesi bunu 
müjdeler. Yüce Allah orada vaadini gerçekleştirdiği gibi burada da vaadini 
gerçekleştirmiştir. Müslümanların büyük Bedir Gazvesi”ndeki zaferi Bizans- 
lıların üstün geldiği döneme rastlamakta idi. 


Böylece iki önemli haber bir anda gerçekleşmişti. Hâlbuki bu müjdenin ve- 
rildiği zaman! Bizans'ın zaferine yönelik tüm çareler tükenmişti. Yine bilin- 
diği gibi o dönemde Müslümanların müşriklere karşı zafer elde etme imkânları 
da yoktu. Çünkü onlar o zaman Mekke'de, İslâm'ın başlangıcında idiler. Müs- 
lümanlar azınlıkta ve çaresiz idiler. Müşrikler onlara baskı uyguluyor, onların 


1184 İranlılar 614 yılında bütün Filistin'i ve Kudüs'ü istila etmiş, devam ederek 616 
yılında Mısır'ı da basan İranlılar, İskenderiye'ye ulaşmışlardı. Diğer taraftan 
Anadolu'yu alarak Kostantiniyye'ye (İstanbul'a) kadar gelmişlerdi. Bu savaşlarda 
İranlılar türlü zulümler yapıyor, ateşperestliği yaymaya çalışıyorlardı. Doğu 
Roma İmparatorluğu ise tarumar olmuştu. 

1185 Müşriklerden Übeyy İbn Halef ile Hz. Ebü Bekir üç yıllığına on deveye bahse 
girdiler. Hz. Peygamber ise Ebü Bekir'e, “Bid”, üçten dokuza kadardır, hatarı 
(ortaya konulanı) artır, müddeti de uzat! ” buyurdu. Übeyy İbn Halef ile anlaşan 
Hz. Ebü Bekir develerin sayısını 100'e, süreyi de 9 yıla çıkardılar (yani ber 
ikisinin de karesini almış oldular). Bedir zaferi esnasında Rumların da İranlıları 
yenmesiyle Hz. Ebü Bekir, Übeyy'in vârislerinden 100 deveyi alarak fakirlere 
sadaka olarak dağıtmıştır. Bk. Tirmizi, Tefsiru'l-Kur'ân 31. 

1186 Hicretten 7 yıl önce, 616 yılı. 
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hakkında ne ahit ne yemin ne hukuk ne de antlaşma gözetiyorlardı.!57 Fakat 
bu uzak ihtimale veya normalde bu imkânsızlığa rağmen gördüğün gibi bu iki 
müjdeyi pekiştiren âyetler nazil oldu. Hem de bu iki müjdeyi her türlü kehanet 
ve yalancılıktan uzak çok etkili pekiştirme silsilesi ile veriyordu. Eğer şüphen 
varsa tekrar şu sözlere bir kulak ver! 


SİZ ölEğ Al Yal Eğ ge Sai gaz Lİ Sa ŞAM pi 
“Allah'ın yardımıyla... Allah, dilediğine yardım eder. O, mutlak güç, 


sınırsız merhamet ve ihsan sahibidir. (Bu,) Allah'ın vaat ettiğidir. Allah va- 
adinden caymaz; fakat insanların çoğu bilmezler. ”!88 


Ayrıca âyetteki “Birkaç (3 ile 9) yıl içinde” ibaresini görmez misin? Bu 
iki haberi ince ve hikmetli bir koruma ile muhafaza etmiştir. Hiçbir şüpheci- 
ye herhangi bir kuşku, hiçbir inatçıya da herhangi bir fırsat vermez. Çünkü 
bilindiği üzere “bid?'i” ifadesi 3”ten 9'a kadar bir süreyi kapsar. Hem insanlar 
ayları ve yılları farklı farklı hesaplarlar. Kimisi güneşe göre, kimi aya göre he- 
saplar. Kimisi sayıp hesaplarken kesiri tam sayıya çevirip onu tam yapar, kimi 
o küsüratı iptal eder. Ayrıca buna şunu da ilave etmek gerekir: Zafer süreci 
bazen uzayabilir. Onun göstergeleri bir yılda başlar, kesin neticeleri ancak bir 
yıl sonra veya daha fazla bir zamanda ortaya çıkar. Buna bağlı olarak zaferin 
vaktini tayin ederken hesaplayanların bakış açısı da farklı olabilir. Kimi zaferi 
ön işaretlere ilave eder, kimi onu kesin netice gününe bağlar, kimi de ikisinin 
arasını bulmaya çalışır. Bütün bunlardan dolayı Yüce Allah'ın hikmeti gereği 
âyet, çok ince bir edebi nükteyle ve harika bir titizlikle, “Birkaç (3 ile 9) yıl 
içinde galip geleceklerdir” ifadesiyle gelmiştir. Şöyle ki: Hiçbir eleştiriciye 
veya hesap uzmanına tenkit imkânı bırakmaz. Her türlü değerlendirme ve yo- 
rumlamaya rağmen, hangi terimlerle olursa olsun Yüce Allah'ın emri galip 
gelmiş, vaadi gerçekleşmiştir. “Allah'tan daha doğru sözlü kim vardır.”189 


2. Yüce Allah'ın, Peygamberi'ni insanlardan koruyup muhafaza edece- 
ğini Kur'ân'ın haber vermiş olmasıdır. Onu öldüremeyecekler ve herhangi 


1187 Müşriklerin bu amansız tavrını anlatan et-Tevbe 9/8. âyetine telmih 
vardır. 

1188 er-Rüm 30/2-6. 

1189 en-Nisâ 4/87, 122. âyetlerine telmih vardır. 
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bir hâlde onun pak hayatına suikast ve cinayet imkânı bulamayacaklardır. Bu 
durum şu âyette bildirilmiştir: 


il e aş 3 

“Allah seni insanlardan koruyacaktır.” Kur'ân'ın bu kutlu habe- 
ri gerçekleşmiş, İslâm düşmanlarından hiç kimse onu öldürme fırsatını elde 
edememiştir. Hâlbuki sayıları çok ve buna kabiliyetleri de elverişli idi. Yine 
onlar onun başına türlü türlü belaların gelmesini bekleyip gözetliyorlar,!9! 
onu pusuya düşürmek, işini bitirip davetine son vermek için fırsat kolluyor- 
lardı. O da kabiliyet ve güç bakımından onlardan daha zayıf, destek yardımcı 
kuvvetler yönüyle onlardan daha az idi. O hâlde bu vaadi ve başarıyı, galip 
gelen, kendisine güç yetirilemeyen, muradını uygulama yolunda hiçbir şeyin 
önünde duramadığı Yüce Allah'ın dışında kim garanti edebilirdi? “ zail 3 
le d 3/0, kullarının üstünde mutlak hükümrandır.” Eğer bana inan- 
mazsan tarihe ve tarihçilere sor bakalım! Nice krallar, emirler ve firavunların 
kanlarıyla yeryüzü sulandı. Hâlbuki onlar orduları, hizmetçileri ve maiyetle- 
rinin arasında idiler. 


Peki, bundan sonra bu garantiyi içeren Kur'ân'ın, hem de onun güçsüzlü- 
günü, düşmanlarının da o günkü gücünü bildiğin hâlde, Muhammed'in sözü 
olması mümkün müdür? Hatta o, bu âyet inmeden önce bekçi tutuyordu. Bu 
âyet nazil olunca bu âyete olan güveni ve itibarı kendisini koruyanlara olan 
güven ve itibarından daha büyük olduğu için derhal bekçileri geri çevirdi ve 
âyetin indiği anda onları özgür bıraktı ve şöyle dedi: “Ey insanlar! Dönüp ev- 
lerinize gidin. Yüce Allah beni korumaktadır. 93 Yine Müslim, Sahih'inde, 
Câbir'in şöyle dediğini nakletmiştir: Bir seferimizde gölgelikli bir ağaçlığa 
gelmiştik. Orasını Rasülullah sa//a//ahu aleyhi ve sellem için terk ettik. Bizler 


1190 el-Mâide 5/67. 

1191 Burada et-Tevbe 9/98. âyetine telmih vardır. 

1192 el-En'âm 6/18, 61.“Her türlü tasarrufa sahip, hükmünü yürüten yegâne kudret 
ve tasarruf sahibi, tek hâkimdir.” 

1193 Nitekim Taberâni, Ebü Said el-Hudıl'den, Hz. Peygamber'in bu âyet nazil 
olduktan sonra koruma ve bekçilere ihtiyaç duymadığını nakletmiştir. Bk. 
el- Mu 'cemu'l-evsat, IV, 21, el-Mu'cemu 5-sagir, 1, 255. Yine Hz. Âişe'nin 
anlattığına göre Allah Rasülü geceleri beklenerek korunuyordu. Ancak “Allah 
seni insanlardan korur” (Mâide 5/67) âyeti inince başını çadırdan çıkarıp “Ep 
insanlar dağılın, artık beni Allah koruyor” diye seslendi. Bk. Tirmizi, Tefsiru”I- 
Kur'ân 6. 
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Zatu'r-Rik'a bölgesinde iken Allah'ın Elçisi bir ağacın altına indi ve kılıcını 
o ağaca astı. O esnada müşriklerden bir adam geldi, kılıcını tuttu ve onu kı- 
nından sıyırdı. Peygamber sallallahu aleyhi ve sellem'e “Benden korkuyor 
musun?” diye sordu. Hz. Peygamber “Hayır” dedi. Adam “Seni benden kim 
koruyacak?” dedi. Hz. Peygamber “Allah beni senden koruyacak, kılıcını 
bırak!” karşılığını verdi. O da kılıcını bıraktı.!9* Burada dikkat çekmemiz 
gereken bir husus da şudur: Bu emniyet, korku namazının meşrü kılındığı bir 
gazvede''*” meydana gelmiştir. 


Yüce Allah'ın, Peygamberini koruyup bu vaadini uyguladığının gös- 
tergelerinden biri de Hz. Ali'den nakledilen bir rivayettir. O şöyle demiştir: 
“Savaşın ve sıcağın kızıştığı bir günde idik. Hepimiz Rasülullah sayesinde 
korunmakta idik. Hiç birimiz düşmana ondan daha yakın olamıyorduk.” 


Yine bu olayın en önemli şahitlerinden biri de Huneyn Savaşı'nda Hz. 
Peygamber'den nakledilen şeylerdir. Müslümanların çokluğu kendilerini hay- 
rete düşürmüş, Yüce Allah da onları hezimetle terbiye etmiş hatta arkalarına 
dönüp kaçmışlardır. Yüce Allah, Peygamberi'ne sekinesini indirmiş, o da bi- 
neğini düşman tarafına sürmeye başlamıştı. Amcası Abbâs İbn Abdülmuttalib 
atının dizgininden tutmuş, hızlı gitmemesi için onu engellemeye çalışıyordu. 
Müşrikler Rasülullah”a doğru atıldılar. O, etrafını kuşattıkları zaman kaçma- 
dı, geri dönmedi. Aksine atından indi, sanki kendini öldürmeleri için onlara 
imkân tanıyordu. Sürekli şöyle söylüyordu: “Ben peygamberim yalan değil! 
Ben Abdülmuttalib'in oğluyum! Allah'ım, yardımını indir.” Sanki onlara 


1194 Bk. Buhâri, Cihâd 87, 84, Megâzi 31, 32; Müslim, Fezâil 4. 

1195 Zâtw'r-Rikâ' Gazvesi: Hicri beşinci yılda Necid'in, Gatafân Yurdu'nda meydana 
gelmiştir. Ya arazinin şekli yapısından dolayı ya da mücahid Müslümanların 
sıcakta yürümekten ayakları yarılıp ayaklarına bez parçaları sarmış olmalarından 
dolayı bu gazveye Zâtü'r-Rikâ“ Gazvesi denilmiştir. Câbir anlatıyor: Biz Zâtu'r- 
Rikâ'da, Rasülullah sa//allahu aleyhi ve sellem ile beraberdik Koyu gölgeli bir 
ağacın yanma gelmiştik. Bu ağacı, altında dinlenmesi için Hz. Peygamber'e 
bıraktık. (O, kılıcını ağaca asıp istirahate çekilmişti ki, onu gizlice takip eden) 
müşriklerden biri gelip (asılı olan kılıcı kapıp) kınından sıyırıp Allah Rasülü'ne 
“Benden korkuyor musun?” dedi. Hz. Peygamber “Hayır” deyince, “Peki, 
seni benden kim kurtaracak?” dedi. Hz. Peygamber “Allah!” diye cevap verdi. 
(Duruma muttali olan) ashâb adamı tehdit etti. (O da kılıcı kınına koydu ve ağaca 
astı.) Sonra namaz kılındı. Hz. Peygamber bir gruba iki rekât kıldırdı. Bunlar 
geri çekildiler. Sonra ikinci grup geldi, onlara da iki rekât namaz kıldırdı. Hz. 
Peygamber'in namazı dörde tamamlanmıştı, cemaatin namazı ise iki rekâttı.” 
Buhâri, Megâzi 31, 84, 87; Müslim, Müsâfirin 307-311; Nesâi, Salâtu'l-Havf 1. 
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meydan okuyor ve onlara kendi konumunu gösteriyordu. Allah'a and olsun ki 
onlar ona asla erişemediler, dokunamadılar. Aksine Yüce Allah onu ordularıy- 
la korudu. Yüce Allah onu korurken onlar ne yapabilirler ki!196 


3. Kur'ân ile meydan okuma esnasında şu âyet nazil olmuştur: 


lake ila İla ö çı öp 
“Bunu yapamazsanız -ki elbette yapamayacaksınız-... 7097 
yap yapamay, 


Yine şu âyet de bu konuda gelmiştir: 
isi Öğ YOR A şi dk 0İ 8 İlk SM gl 


“De ki: Yemin ederim! İnsanlar ve cinler bu Kur'ân'ın benzerini yap- 
mak için bir araya toplansalar hatta birbirlerine destek olup güçlerini bir- 
leştirseler bile, yine de onun gibi bir kitap meydana getiremezler, ”1198 


Bu iki âyette muhatapların ve bütün insanların ve cinlerin Kur'ân'ın bir ben- 
zerini getirmeye güçlerinin yetmeyeceğine dair gördüğün bu kesin ifade gelece- 
ğin gizemlerini (istikbalin sırlarını) içine almıştır. Gelecek ise gayb demektir. Ne 
Hz. Muhammed ne de onun dışında herhangi bir yaratılmış gayba hâkim olabilir. 
Bununla birlikte Kur'ân'ım bu haberi gerçekleşti ve bu hakikat hâlâ devam et- 
mektedir. Şöyle ki: Onun muhatapları onun en kısa bir süresini getiremeden yok 
olup gittiler. Onlardan sonra Arap olan ve olmayan nice nesiller geldi geçti, hepsi 


1196 Olayın tamamı hadiste şöyle anlatılmaktadır: Bir adam Bera İbn Azib'e geldi 
ve “Ey Ebü İmare! Huneyn gününde hepiniz geri mi kaçtınız?” diye sordu. 
Bera şöyle dedi: “Ben, Rasülullah”ın kaçmadığına şehadet ederim! Ancak 
askerlerden yükü hafif olan (aceleciler) ile zırh taşımayanlar Hevâzin'in bir 
kanadına yürüdüler. Hâlbuki buradakiler okçu kimselerdi. Onları çekirge sürüsü 
gibi hep birden ok yağmuruna tuttular. Bunun üzerine dağılmak zorunda kaldılar. 
Böylece düşman, Rasülulfah'a yöneldi. Hz. Peygamber'in katırım Ebü Süfyân 
İbn Hâris İbn Abdilmuttalib yediyordu. Hz. Peygamber katırından indi, dua etti, 
(Allah'tan) yardım talep etti. Şöyle diyordu: “Ben Peygamberim yalan değil! 
Ben Abdulmuttalib'in oğluyum! Allah'ım! Yardımını indir.? Sonra askerleri 
düzene koydu. Vallahi, biz savaş kızıştığında Hz. Peygamber'e sığınırdık. Bizim 
cesurumuz Hz. Peygamber ile aynı hizada durabilendi.” Buhâri, Megâzi 54, 
Cihâd 52, 61, 97, 167; Müslim, Cihâd 79; Tirmizi, Cihâd 15. 

1197 el-Bakara 2/23-24. Ayrıca şu âyete bk. Yunus 10/38. 

1198 el-İsrâ 17/88. Ayrıca bk. el-Kasas 28/49; et-Tür 52/33-34; Hüd 11/13-14. 
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de aciz kaldılar. Bugüne kadar ona muaraza (onunla düello) edemediler, alternatif 
getiremediler, onunla yarışamadılar. Hâlbuki bu son asırlarda İslâm düşmanları 
daha çok, daha güçlü ve bu dini yıkmak için o ilk düşmanlardan daha hırslıdırlar. 


Bununla birlikte, bu büyük ve cesur meydan okuma tarzında, meydan 
okuduğu kişilerin ruhlarında en ağır şekliyle yarışma ruhunu oluşturup hare- 
kete geçirdiği edebi gayreti göz önünde bulundur! Bir de genel olarak sonraki 
eleştirmenlerin öncekilere erişip onların eksiklerini telafi etmelerinin kendile- 
rinde bir kusur oluşturmayacağına dikkat et! Onlar ya bir eksikliği bir kemâl 
(olgun bir şey) ile tamamlarlar veya olgun bir şeyi daha mükemmel (ekmel) 
bir şeyle tamamlarlar. Herhangi birinin bundan aciz kaldığını farz etsek bile 
bir grubun bundan aciz kalması uzak bir ihtimaldir. Bir grup bundan aciz kal- 
dığı zaman bir toplumun aciz kalması olacak şey değildir. Bir toplum bundan 
aciz kaldığı zaman bir neslin aciz kalması olamaz. Bir nesil bundan aciz kal- 
dığı zaman nesillerin aciz kalması olamaz. 


Peki, o hâlde bu tür meydan okuma, büyük bir adam şöyle dursun, asil 
bir peygamberden meydana gelmesi bir yana, peygamberlerin en efdali Hz. 
Muhammed'den de öte, ne söylediğini bilen bir adamdan (bile) nasıl olur 
da meydana gelebilir? Yine bu cüretkâr, zaman ve zemin açısından evrensel 
bu meydan okuma gökyüzünden vahiy desteği olmaksızın ya da işitme ve 
görme duyularına hükümran Biri?ne dayanmaksızın meydana gelebilir mi? 
Bu olsa olsa her şeyin melekütu (mülkü ve yönetimi) elinde olan, koruyup 
kollayan fakat kendisi korunup kollan(maya muhtaç ol)mayan kimsenin"? 
sözü olabilir. 


4. İslâm'ın geleceğine ve göz kamaştırıcı başarısına dair gelen haberler- 
dir. Müslümanlar Mekke'de azınlıkta, yeryüzünde güçsüz ve ezilen (müstaz'af) 
konumunda olup insanların kendilerini kapıp götürmelerinden korkarlarken,!?9 
Kur'ân, İslâm'ın galip geleceğini ve sürekli olacağını, onun kutsal kitabının 
kesinlikle yazılıp korunacağını, ezberleneceğini ve Allah?ın diğer kitaplarından 


1199 Burada el-Mü'minün 23/88. âyetine telmih vardır. 

1200 Kur'ân bu durumu şöyle haber vermektedir: * ,2 2331 g ö İyinakLa Ji çö 2 İS 
a iç SiğiNi | o Ey oya çil 3 ça İl ç sikii ö 0İ 5503 Hahrlayin 
ki, bir zaman siz yeryüzünde aciz tanınan az (ve zayıf bir toplum) idiniz; 
insanların sizi kapıp götürmesinden korkuyor, endişe ediyordunuz. Böyle iken 
şükredesiniz diye Allah size yer yurt verdi; yardımıyla sizi destekledi ve size 
temizinden (helâl) rızıklar verdi.” el-Enfâl 8/26. 
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ayrı olarak bu özelliği ile tek başına ebediyet kazanacağını haber vermiştir. İs- 
tersen Ra'd Süresi”ndeki şu âyeti oku: 


(8 e 4, e ÇE 4.8 gi Mahi SY MN 
2” 4 3 a 
Y2İYN 


“İşte Allah hak ile bâtıla böyle misal verir. Köpük atılıp gider. İnsanlara 
fayda veren şeye gelince; o, yeryüzünde kalır. ”! 


İbrahim Süresi'nde de Yüce Allah şöyle buyurmuştur: 


4 - 

73 Dd a z pa > < # # ö 

Sİ Gü ekil öö; Eli izbi 15 izb AS YASAN b 
İP ei elk e” a idi 


oku 6 
“Görmedin mi Allah nasıl bir misal getirdi: Güzel bir sözü, kökü (yer- 
de) sabit, dalları gökte olan güzel bir ağaca (benzetti). ”29 


Hicr Süresinde de şöyle buyurmuştur: 


v0 yağli İŞ SİN LİK 223 
“Hiç kuşkusuz, o Zikr'i/Kur'ân'ı biz indirdik, biz; her hâl ve şartta onu 
muhakkak koruyacak olan da biziz, biz. 293 


Evet! Bu (ardışık) üç Mekki sürede Kur'ân çok güvenli bir dil ve üslübla 
pekiştirilmiş bu sözleri kesin bir şekilde söyledi. Hâlbuki İslâm o zaman 
Mekke'de itilip kakılmaktaydı ve baskı altında idi. Müslümanlar da az, yer- 
yüzünde ezilen, güçsüzler konumunda olup insanların kendilerini kapıp gö- 
türmelerinden korkuyorlardı. Orada bu yeni doğmuş dinin başarısına ışık 
tutacak hiçbir işaret ve beklenti yoktu. Bu emel ve arzular davetinin tabiatın- 
dan ötürü davetçinin kendi özünde aranacak olursa böyle yakin ve kesin bir 
düzeye ulaşacak değildir. Bu arzuları kendinde garanti ederek ve kendi akti- 
vitesiyle bu emelleri beslemek üzere o davetin sahibi hayatta olduğu sürece 
- bu düzeye ulaşacak olsa bile onun ölümünden sonra bu başarıyı ona garanti 
edecek etkenler onda mevcut değildi. Hâlbuki geleceğin beklenmedik sürp- 
rizlerle dolu olduğu, zamanın çok ağır, zorlu şeylere gebe olduğu bilinen bir 


1201 er-Ra'd 13/17. 
1202 İbrahim 14/24. 
1203 el-Hicr 15/9. 
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gerçektir. Tarih bize ve tüm insanlığa nice peygamberlerin ölüm haberini; kut- 
sal kitapların, gökten gelen vahyin, indirilen hak davetlerinin kaybolup tahrif 
edildiğini ve bâtıl çağrıların yeniden harekete geçtiğini sürekli anlatmaktadır. 
Bütün bunlar böyle iken Hz. Muhammed hiçbir zaman evhamlarla yürüyen, 
hayallerle uçan, yalancı düşler ve tatlı emellerle izzet ve şeref arzulayan ace- 
mi (akılsız) bir kişi olmamıştır. Aksine o, yetişme çağından itibaren tevazusu, 
üstün aklı, dengeli ve dikkatli hareketleriyle tanınan biri idi. Hatta sözünde 
o kadar sabit olmuştu ki “es-Sâdıku”1-Emin (Özü sözü doğru, güvenilir Mu- 
hammed)” lakabını almaya ve böyle meşhur olmaya hak kazanmıştı. Bizzat 
Kur'ân'ın kendisi, onun nübüvvetten önce peygamberlik beklemediğini ve 
vahiy arzulamadığını bildirmektedir: 


3 be İZE YL DESİN di) İİ 3 ES 
“Sen, bu Kitab'ın sana vahyolunacağını ummuyordun. (Bu) ancak 
Rabbinden bir rahmet (olarak gelmiş)tir. 294 


Aynı şekilde o, nübüvvetten sonra da bu vahyin baki kalacağını ve koru- 
nacağını garanti etmiyordu: 


e Yİ has EŞİ ay İİ kV gö Sa 3 İçil gali Ba ii 
İS dile 0S ALA İ) G5 
“Hakikaten, biz dilersek sana vahyettiğimizi ortadan kaldırırız; sonra 
bu durumda sen de bize karşı hiçbir koruyucu bulamazsın. Ancak Rabbinin 


rahmeti (sayesinde Kur'ân bâki kalmıştır). Çünkü O'nun sana lütufkârlığı 
çok büyüktür. ”29© 


O hâlde bu sağlam müjdelerin ve kuvvetli ahitlerin, Hz. Muhammed'in 
dışında bir ufuktan kaynaklandığını, istediğini zorla kabul ettiren, verdiği 
hükme karşı konulamayan Bir Sultan'dan geldiğini, âleme sahip olan, ma- 
zide, hâlde ve gelecekte ona hükmeden Biri'nin muradını ifade eden şeyler 
olduğunu kabul etmekten başka çare yoktur. 


Bu haberlerin doğruluğunu teyit eden şeylerden biri de şudur: İslâm uzun 
zamanlarda, çeşitli asırlarda defalarca çeşitli zorluk ve meşakkatlerle karşılaş- 
mıştır. Bunların bazıları onu yıkmaya ve yok etmeye yeterli değildi fakat bu 


1204 el-Kasas 28/86. 
1205 el-İsrâ 17/86-87. 
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zorlu asırların direnişine rağmen İslâm dağlara baskın çıkacak şekilde sapa- 
sağlam, göklerle boy ölçüşecek şekilde yüce kalmaya devam etti. Aynı şekilde 
İslâm'ın aziz kitabı herhangi bir zamanda hiçbir insan aklmın tasavvur ede- 
meyeceği derecede, eleştiri, saldırı, hile, yergi ve yıkıcı çabalarla; kendinden 
önce hiç bir kitabın karşılaşmadığı hile, saptırma ve iftiralarla karşılaşmış ve 
karşılaşmaya da devam etmektedir. Bütün bunlara rağmen Kur'ân hâlâ aynı 
Kur'ân'dır. Kendi semasındaki tahtında oturmaya, ısı ve ışığıyla tüm dünyayı 
beslemeye devam etmektedir. Bu tür yıkma çabaları ona köpeklerin uluması- 
nın bulutlara vereceği zarardan başka hiçbir zarar verememiştir.'206 


5. Kur'ân'ın geleceğe yönelik mucizelerinden biri de henüz şartlarının 
oluşmadığı bir dönemde Müslümanları bekleyen mutlu bir geleceği haber 
vermesidir. Sonra da bu haberin yorumu alabildiğine kısa bir zamanda tam da 
Kur'ân'ın haber verdiği tarzda meydana geliyor. Evet! Biz Mekki olan Sâffât 
Süresi'nde şu âyeti okuyalım: 


O ŞİĞİİ çö riza 6İ5 
“Bizim OT dumuz Üü hesiz üstün elecektir. 21207 


Yine Mekki olan Mü'min Süresi”nde şunu okuyalım: 


AYI ââz â3ö5 ASAN GL çö a giz a) gEİ Ğİ 
“Şüphesiz peygamberlerimize ve iman edenlere, hem dünya hayatında 
hem de şahitlerin şahitlik edecekleri günde yardım ederiz, ”298 


Yine aynı şekilde Medeni olan Nur Süresi'nde şu âyeti okuyalım: 


GS LEY b ELİ lela Ol eğ çe İİİ Sİ dl Eğ 
vere Te çal 2 Naar çat ei. Ağa 2. ez, 
SE de ŞİNİZ Gİ İİİ Şİİ dk Şİ SİZ şk be adl al 
“Allah, sizlerden iman edip iyi davranışlarda bulunanlara, kendile- 
rinden öncekileri sahip ve hâkim kıldığı gibi onları da yeryüzüne sahip ve 


1206 Meşhur Arap atasözüdür: “OLAN 2 Y ASİ ç/Köpeklerin havlaması bulutlara 
zarar vermez.” 4 

1207 es-Sâffât 37/173. 

1208 el-Mü'min 40/51. 
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hâkim kılacağını, onlar için beğenip seçtiği dini (İslâm'y) onların iyiliğine 
yerleştirip koruyacağını ve (geçirdikleri) korku döneminden sonra bunun 
yerine onlara güven sağlayacağını vaat etmiştir. ”299 


Hâlbuki bu kutsal ve kesin vaatlerin indiği dönemde Mekke ve Medine'de, 
çocukları ihtiyarlatacak derecede eziyet, sıkıntı ve çeşitli baskıların Peygam- 
ber sallallahu aleyhi ve sellem ve bağlılarının başına geldiğini tarihi kayıtlar 
belgeleriyle muhafaza etmektedir. Hatta Müslümanların en büyük güvence- 
leri ve birazcık nefes alabilmeleri hicretlerinden sonra olmuştur. Çünkü hic- 
ret ettikleri yerlerde dinlerini güvenceye almışlar ve güven içinde yaşayabil- 
mişlerdir. Nitekim Hâkim'in, Übeyy İbn Ka'b'dan sahih olarak rivayet ettiği 
sözler bunu göstermektedir: “Peygamber sallallahu aleyhi ve sellem ve arka- 
daşları (ashâbı olan Muhacirler) Medine'ye gelip de Ensâr onları koruyup ba- 
rındırınca, Araplar tek bir yay olup onlara karşı savaştılar. Onlar, silahlarıyla 
yatıp geceliyor, zırhları içinde sabahlıyorlardı. Bunun üzerine “Ne dersiniz, 
acaba Allah'tan başka hiçbir şeyden korkmadan güven ve huzur içinde yatıp 
geceleyerek yaşayacak mıyız?” dediler. Onların bu sözü üzerine Yüce Allah 
bu âyeti indirdi.”12'9 


İbn Ebi Hâtim”'in tahric ettiği bir başka habere göre, Berâ İbn Âzib şöyle 
demiştir: “Bizler şiddetli bir korku içindeyken bu âyet?! nazil oldu.”22 


İşte Yüce Allah onlara, bu tür şeyleri vaat ettiği günlerde sahâbenin 
durumu böyle idi. Normalde şartlar vaat edilenlere uymamasına rağmen 
çok geçmeden bu ilahi vaat gerçekleşti, zaman mü'minlerin lehine döndü. 
Yüce Allah onları yeryüzünün çeşitli bölgelerine hükümran kıldı, onları 
Kisrâların ve Kayserlerin ülkelerine vâris kıldı. Onlar için beğenip seçtiği 
dini (İslâm'ı) onlara yaşama imkânı verdi ve (geçirdikleri) korku döne- 
minden sonra bunun yerine onlara güven sağladı. Bu ne acayip bir haber! 
Normalde bunu gerçekleştirme gücüne sahip olandan başkası söyleyemez. 
O, dilediğinde kâinatın gidişatını ve bir gaye için evrenin kurallarını ters 
yüz edebilir: 


1209 en-Nur 24/55. 
1210 Hâkim, e/-Müstedrek, 1, 401. 
1211 en-Nur 24/55. 
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5 LE Sİ SİA İy öş 


“Eğer siz Allah'a (Allah'ın dinine) yardım > O da size yardım 
eder, ayaklarınızı sabit kılar, kaydırmaz. ”23 


aze Ğİ İŞ öğ Dada Özal; 
“Allah, kendisine (kendi dinine) yardım edenlere mutlaka yardım eder. 
Hiç şüphesiz Allah, güçlüdür, galiptir.”24 


6. Peygamber sallallahu aleyhi ve sellem ve ashâbı Medine?de yaşarlar- 
ken Kur'ân onların başlarını tıraş ederek veya saçlarını kısaltarak güven için- 
de Mekke'ye girebileceklerini haber vermiştir: 


özel AN GLA ÖŞ giz İsli SİZİ GEİL YARN İL dl diz Jül 


O YİEİ V ğa yeliz S8) gl 


“And olsun ki Allah, elçisinin rüyasını doğru çıkardı. ?5 Allah dilerse 
siz mutlaka güven içinde başlarınızı tıraş etmiş ve kısalimış olarak, korkma- 
dan Mescid-i Harâm'a gireceksiniz. ”1216 


Sonra normalde şartlar buna müsaade etmemesine rağmen olay aynen 
Kur'ân'ın haber verdiği gibi gerçekleşti. Bu da göstermektedir ki bu Kur'ân, 
ne Hz. Muhammed'in ne de onun dışında herhangi bir yaratılmışın kelamı 
olabilir. Aksine o, muradını gerçekleştirmek için sonsuz güç sahibi olan ve 
normal gidişatı ters yüz edebilen Bir Zat”ın sözüdür. 


Bunu biraz daha izah etmek için şunu zikredelim: Peygamber sallallahu 
aleyhi ve sellem rüyasında kendisinin ve ashâbının, kimisi saçlarını tam tıraş 
ettirmiş, kimisi de kısaltmış olarak tam bir güven içinde Mekke'ye girmiş ol- 
duklarını görmüş, bu rüyasını da ashâbına anlatmıştı. Onlar buna çok sevinmiş 
ve o yıl (h. 6/m. 628 yılında) girecek olduklarını sanmışlardı. Sonra ihramlı 
olarak kurbanlıkları Mekke'ye doğru sürerek savaşı kastetmeksizin yola çık- 
tılar. Onlar sadece umre ve nafile ibadeti amaçlıyorlardı. Fakat Hudeybiye'ye 


1213 Muhammed 47/7. 

1214 el-Hac 22/40. 

1215 Hz. Peygamber rüyasında ashâbıyla birlikte Mekke'ye girdiklerini, bazılarının 
saçlarını tamamen tıraş ettiklerini, bazılarının da kısalttıklarını görmüştü. Bk. 
Sâbüni, M. Ali, Safverü Y-tefâsir, TI, 226-227. 

1216 el-Fetih 48/27. 
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ulaşır ulaşmaz Kureyş onları durdurdu ve onların arzuladıkları şeylere engel 
oldular. Şartlar çok ağır olsa bile Peygamber sa//allahu aleyhi ve sellem bu 
sorunda kendi adına ödün vermeseydi ve genel barışı arzulamasaydı neredey- 
se savaş çıkacaktı. Sonra bu ağır antlaşmanın!2!7 maddelerini kabul ederek, o 
nafile ibadetini (ziyaretini) gelecek yıl yapmak üzere geri döndü. Bu durum 
ashâbına çok ağır geldi. Münafıklar da buradan nifaklarına bir destek, gizli 
plan ve entrikalarına bir araç edinmek istediler. Reisleri Abdullah İbn Übeyy 
“Allah'a yemin olsun ki, saçlarımızı ne tıraş ettik ne kısalttık ne de Mescid-i 
Harâm”ı gördük!” dedi. Fakat buna rağmen ve Kureyş'in meşhur ihanetlerine, 
ahidleri bozmalarına ve sıla-i rahme (akrabalık ilişkilerine) riayet etmeme- 
lerine rağmen bu vaadi hatta pekiştirilmiş üç vaadi de içinde barındıran bu 
âyet!2'8 nazil oldu. Bu üç vaat, Mekke'ye giriş, nafile ibadet (Kâbe'yi ziyaret) 
ve Kureyş'e karşı kendilerine güven sağlamalarıdır. Neticede Müslümanlar 
ihramdan çıkarak gerisin geriye Medine'ye dönüyorlardı. Yüce Allah vaadini 
yerine getirmiş, iş Hudeybiye antlaşması yılından sonraki yıl (m. 629) en mü- 
kemmel şekliyle tamam olmuştur: 


DSİ 65 Şiz 85 68 Ön YL iş 
“Kâfirler hoşlanmasalar da Allah nurunu tamamlamaktan asla 


vazgeçmez. »1219 


7. (Mekkeli müşriklerle Medineli Müslümanlardan oluşan) iki grubun 
karşılaşması, Müslümanların zafer elde edip müşriklerin hezimete uğraması 
şöyle dursun, hiçbir savaş fikrine imkânın olmadığı bir vakitte Kur'ân, tüm 
düşmanların hezimete uğrayacağını kâfirlere haber vermiştir. 


Bu da Mekki olan Kamer Süresi'ndeki şu âyettir: 
DAN Ola gazli ğa 
“O topluluk yakında bozulacak ve onlar arkalarını dönüp 
kaçacaklardır. ”2X 


Sen de bilirsin ki cihad ancak hicri ikinci yılda meşru kılınmıştır. O hâlde 
Kur'ân'ın haber verdiği bu şeyler neredeydi? Hiç şüphesiz bu, mutlaka göklerde 


1217 6/628. yılında yapılan Hudeybiye Barış Antlaşması. 
1218 el-Fetih 48/27. 

1219 et-Tevbe 9/32. Ayrıca bk. el-Fetih 48/29; es-Saff 61/8-9. 
1220 el-Kamer 54/45. 
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ve yerdeki gaybı bilen Bir Zat tarafından indirilmiş bir kelam olmalıdır. Fakat 
Hakim ve Alim Biri (Allah) tarafından almamış olsa ümmi biri olan Peygamber 
sallallahu aleyhi ve sellem için bu bilgiler nasıl mümkün olabilir ki! İbn Ebi Hâtim 
ve İbn Merdüye şunu rivayet etmişlerdir: Ömer (r.a.) bu âyet nazil olduğu zaman 
şöyle demekteydi: “Bu hangi topluluk acaba?” (Hz. Ömer şöyle derdi:) “Bedir 
savaşı olunca baktım, Rasülullah sa//allahu aleyhi ve sellem bu âyeti okuyor.” 


8. Kur'ân'ın Mekke'de, Kureyş müşriklerini bekleyen kara bir istikbali 
haber vermesi ve bunun haber verdiği gibi çıkması. Şu âyeti oku: 


ası Dp DİZ NİRAN ÇAR gi Yİ ELAN Di çi LEŞ 


G3 ve isg şi İş GA eğ Öç 
Ğİ 6 5$İ KEİ Gila $ ŞÖy08lE İL İLE İRİ ŞEMS Ğİ çü in ala 


a 523 


< 


“Şimdi sen, göğün, insanları bürüyecek açık bir duman çıkaracağı 
günü gözetle. Bu, elem verici bir azaptır. (İşte o zaman insanlar) “Rabbi- 
miz! Bizden azabı kaldır. Doğrusu biz artık inanıyoruz? (derler). Nerede 
onlarda öğüt almak? Oysa kendilerine gerçeği açıklayan bir elçi gelmişti. 
Sonra ondan yüz çevirdiler ve “Bu, öğretilmiş bir deli!? dediler. Biz azabı 
birazcık kaldıracağız ama siz yine (eski hâlinize) döneceksiniz. Fakat biz 
büyük bir şiddetle yakalayacağımız gün, kesinlikle intikamımızı alırız. ”22! 
Bu âyetlerin iniş sebebi Mekke halkının Allah Rasülü'ne karşı inatçı davran- 
malarıdır. Onlar isyankâr davrandılar, Peygamber sallallahu aleyhi ve sellem 
de belki tevbe ederler, Allah'a ve Rasülü'ne iman ederler diye!22 onlara Hz. 
Yusuf'un dönemindeki şiddetli açlık ve kıtlık yıllarına benzer yıllarla'23 bed- 


1221 ed-Duhân 44/10-16. 

1222 Bu konuda şöyle bir rivayet. de vardır: Übey İbn Ka'b, “ji £ NE Percy 3 
ö Er çal NN MİRİ öy8 WEN büyük azaptan önce, onlara mutlaka en 
yakın azaptan tattıracağız; olur ki (imana) dönerler” (es-Secde 32/21) âyeti 
hakkında şunu söylemiştir: ““Yakın azap? dünya Di Rum ve Batşa veya 
Duhân'dır.” Müslim, Münâfikün 42. 

1223 Bu tür kıtlık yılları için bk. Yusuf 12/43-48. Aynı ceza Firavun hanedanına ve 
Yahudilere de uygulanmıştır. Allah Teâlâ bir âyette şöyle buyurmuştur: Birin 
öU şi yi ue yakı özi öy 9 GİZİ/ And olsun ki, biz de Firavun'a 
uyanları ders alsınlar diye yıllarca kuraklık ve mahsül kıtlığı ile cezalandırdık.” 
(el-A'râf 7/130) Bir başka âyette de şöyle buyurmuştur: “ pe al ai 53YI > palkbi; 3 


KURAN'IN İ'CÂZI VE ONUNLA İLGİLİ DURUMLAR 565 


dua etti. Yüce Allah da ona bu âyetlerle karşılık verdi.'2 İyice araştırıldığında 
bu âyetlerde beş önemli haber olduğu görülür: 


a. Onları kapsayacak olan kıtlık ve şiddetli açlığı haber vermek. Hatta öyle 
ki bir adam gökyüzüne bakar da aradaki boşluğu duman şeklinde görürdü. 


b. Onların, başlarına bu kriz geldiği zaman Allah'a sığınacaklarını haber 
vermek: 


O yağa ĞI MİRİ EE ARİN İŞ 3 Si we la 


“Bu, elem verici bir azaptır. (İşte o zaman insanlar) “Rabbimiz! Bizden 
azabı kaldır. Doğrusu biz artık inanıyoruz? (derler).” 


c. Allah'ın, o azabı onlardan biraz kaldıracağını haber vermek. 
d. Onların tekrar küfre ve azgınlığa döneceğini bildirmek. 


e. Allah'ın, onlardan büyük bir yakalama ile intikam alacağını haber ver- 
mek. O da Bedir savaşıdır. 


Yüce Allah bütün bunları gerçekleştirdi, tek bir haber bile eksik bırakma- 
dı. Onlara müthiş bir kıtlık isabet etti hatta kemikleri yemek zorunda kaldılar. 
Onlardan bir adam gökyüzüne bakmaya başladı. Şiddetli açlık ve meşakkat- 
ten dolayı havadaki boşluğu sanki duman gibi görüyordu. Sonra da; Allah'ın, 
onlardan bahsettiği tarzda yalvarıp, dua ederek şunu söylemişlerdi: 


Oak ÜL İRİ EE 2315 Sh elle ie 


“Bu, elem verici bir azaptır. (İşte o zaman insanlar:) Rabbimiz! Biz- 
den azabı kaldır. Doğrusu biz artık inanıyoruz (derler). ” Sonra Yüce Allah 
onlardan azabı biraz kaldırdı. Onlar tekrar küfür ve inatlarına döndüler. Yüce 
Allah da tekrar onlardan Bedir günü intikam aldı. Onları çok büyük bir şid- 
detle yakalayıverdi. Öyle ki onlardan yetmiş kişi öldürüldü, yetmiş kişi de esir 
edildi ve Müslümanlara yenildiler. 


ö yaz ye içel e SE YEZİL pal ii) 3 EĞ 03 > 30  silaVOnları (İsrailoğullarını, 
Yahudileri) grup grup e dağıttık. Onlardan iyi kimseler vardır, yine 
onlardan bundan aşağıda olanları da vardır. (Kötülüklerinden) belki dönerler 
diye onları iyilikler/nimetler ve kötülükler/musibetler ile imtihan ettik.” (el- 
A'râf 7/168.) 

1224 Bu olayın ayrıntısıyla ilgili rivayetler için bk. Buhâri, Tefsiru Süre 44 (1), İstiskâ 
2,13; Müslim, Münâfıkün 39; Tirmizi, Tefsiru”l-Kur'ân 43. 
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Bütün bunlara baksana! Bu tür şeylerin bir mahlüktan meydana gelmesi 
mümkün müdür? Asla! Aksine o, Aziz ve Hakim olan Allah'tır. 


9. Kur'ân, Yahudilerin üzerine sonsuza dek kesin bir tarzda indirilen 
kapkara müstakbeli haber vermiş sonra da Kur'ân'ın nüzülünden itibaren 
çağları ve nesilleri içine alacak tarzda bu haber gerçekleşmiş, herhangi bir 
zaman, bir kere bile bu kural bozulmamıştır. Onlar hakkında inen Âl-i İmrân 
Süresi”ndeki şu âyeti oku: 


34 


çel EŞ yk daa Yİ SİK GS öl Sİ Yİ çöl pi 


SizAS İl Ge çe eğ e gö Ga e Yİ e 


“Onlar (ehl-i kitap) size, incitmekten başka bir zarar veremezler. Sizin- 
le savaşa girecek olsalar, size arkalarını dönüp kaçarlar. Sonra kendileri- 
ne yardım da edilmez. Onlar (Yahudiler) nerede bulunurlarsa bulunsun- 
lar, Allah'ın ahdine ve insanların (mü'minlerin) himayesine sığınmadıkça 
kendilerine zillet (damgası) vurulmuştur; Allah'ın hışmına uğramışlar ve 
miskinliğe mahküm edilmişlerdir. ”25 


Sonra bak! Bu kutsal metinde (Kur'ân'da) Allah'ın koymuş olduğu nice 
haberler vardır! Sanki bu hilekâr, alçak toplumun boynunda bir bukağı gi- 
bidir. Burada onların, Müslümanlarla asla savaşamadıklarını, Müslümanla- 
rı öldüremeyip esir edemediklerini görmüyor musun? Onların zararı sadece 
ihanetle, aşırmak ve hilekârlıkla eziyet etmektir. Farz-ı muhal Müslümanlarla 
savaşacak olsalar o zaman kaçmaktan başka çare bulamayacaklar, arkalarına 
dönüp kaçacaklardır. Gelecekte de onların asla zafer elde etme imkânları yok- 
tur. Sonra tıpkı aklı kıtları (sefihleri) mahrumiyet kapsadığı gibi zillet dam- 
gası onları kapsamıştır, Allah'ın ahdine veya insanların (mü?minlerin) ahdine 
girmenin dışında herhangi bir kurtuluş yolu elde edemezler. Sonra fakirlik 
korkusundan ibaret olan meskenet onları kaplamıştır. İşte böylece onlar fakir- 
likten en çok korkan bir halktır. Bundan dolayı onlar, dünyayı toplama husu- 
sunda en hırslı ve en şerli bir halktır. Onlar tepeden tırnağa mala gömülseler 
de kanaat bilmezler, şu an dünya servetinin yaklaşık yarısına sahip olsalar da 
en adi vesilelerle dünyanın ardında koşmaktan geri durmazlar. 


Tekrar bu grup hakkında Allah'ın, A'râf Süresi”ndeki şu sözünü oku! 


1225 Âl-i İmrân 3/111-112. 
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“Rabbin, elbette kıyamet gününe kadar onlara en kötü eziyeti yapacak 
kimseler göndereceğini ilan etti, 25 


Şimdi söyle bana! Bu kutsal metinde (âyette) bunların köleliğine ve 
hor hakir olmalarına tescilli bir belge okumuyor musun? Sonra Kur'ân'ın 
nüzülünden günümüze kadar asırların ve çağların değiştiğini, geçip gittiğini 
görmüyor musun? Kur'ân'ın bu haberi her seferinde doğru çıkmış ve gerçek- 
leşmiştir, bir kere bile bozulmamıştır. Sadece ve sadece onun i'câzını pekiş- 
tirmiştir. Eğer en ufak bir şüphen varsa eski ve modem tarihe sor! Ya da yakın 
zamanda ortaya çıkan trajedilerin sesine kulak ver! Sonra de ki: Yüce Allah 
doğru söylemiştir. Kur'ân O'ndan başkasının kelamı olamaz. Muhammed de 
ancak O'nun kulu ve elçisidir. 


İşte sana bunların hakkında i“câz konusunda en harika ve parlak bir 
başka örnek: 


10. Kur'ân çok basit olduğu aşikâr olan bir hususta Allah düşmanı Ya- 
hudilere meydan okumuştur. Bu işi yapmak güçleri dâhilinde ve yetenekle- 
ri çerçevesinde idi. Bununla beraber bundan kaçındılar ve çaresiz kaldılar. 
Onların bu kaçınma ve acziyetleriyle birlikte bu meydan okuma Kur'ân'ın, 
kalpleri evirip çevirebilen, dilleri harekete geçirebilen Biri'nin sözü olduğunu 
göstermektedir. O da sadece Allah Teâlâ”dır. Fakat Hz. Muhammed'in kendi 
canıyla, davetiyle pazarlık yapması, bu kadar açık, kolay olan bir emirle mey- 
dan okuması imkânsızdır. O bir beşerdir, gaybı bilemez, ne kalpleri evirip 
çevirebilir ne de dillere düğüm vurabilir. 


Bunun açıklaması şudur: Yahudiler yaratılmış halklar arasında kendileri- 
nin seçilmiş bir toplum olduklarını sandılar ve ahiret yurdunun diğer insanlara 
değil de sadece kendilerine tahsis edilmiş olduğunu iddia ettiler. Bunun üze- 
rine de Yüce Allah Bakara Süresi'nde onların aleyhine Peygamber sallallahu 
aleyhi ve sellem'e hitap etmiş ve onlara şu âyetle meydan okumuştur: 


1226 el-A'râf 7/167. 


368 oMENÂHİLU'L-IRFÂN 


AE e LEY a Sga Sp 2? A ZN an ZER et, S8 
O) BŞAİİ Naz ll 03 a ll al Me EYİ Şİİ Si E6 0) 6 


“(Ey Muhammed! Onlara) “Şayet (iddia ettiğiniz gibi) ahiret yurdu Al- 
lah katında diğer insanlara değil de yalnızca size aitse ve bu iddianızda 
doğru iseniz haydi ölümü temenni edin (bakalım)? de. ”227 


Sonra da şöyle buyurmuştur: 


orj öle la şel 2238 la, MU öyle 

“Onlar, kendi elleriyle önceden yaptıkları işler (günah ve isyanları) 
sebebiyle hiç bir zaman ölümü temenni etmeyeceklerdir. Allah zalimleri 
iyi bilir. ”28 Görüyorsun ki bu kutsal nazm, bir taleple Yahudilerin iddiala- 
rını iptal ediyor. Araştıran herkes için bu talebin çok kolay ve basit olduğu 
aşikârdır. O da şudur: Eğer ahiretin nimetlerinin kendilerine ait olduğuna dair 
iddialarında samimi iseler ölümü temenni edeceklerdi. Hâlbuki normalde Ya- 
hudiler, Hz. Muhammed'e karşı delillerini ispatlamak ve onu zorlamak için 
-dilleriyle olsa bile- “Biz ölümü temenni ediyoruz” diyebilirlerdi. Fakat onlar 
bundan kaçındılar, bunu söylemediler, hiçbir kimse de “Ben ölümü temenni 
ediyorum” diyemedi. Buna binaen delil onların aleyhine işledi, onların bü- 
yüklük taslamalarındaki ve aldanmalarındaki yalanları açığa çıktı. Onlara dair 
Kur'ân'ın emri şu noktaya vardı: Kur'ân bu temenni işini sonsuz geleceği 
kapsayacak şekilde onlardan uzaklaştırdı ve “(Xİ 6x5 vi /Onlar, hiç bir za- 
man ölümü temenni etmeyeceklerdir...” buyurdu. 


Kur'ân'ın inişinin ardından on dört asra yakın bir zaman geçti. Onlardan 
hiç kimse ölümü temenni etmedi. Eğer onlar sadık/doğru olsalardı temenni 
ederlerdi. Aksine Kur'ân bizzat aynı sürede onların hayata karşı tutkularının 
derecesini ve hayat hakkındaki arzularını ilan edip şöyle buyurmuştur: 


2 za e e e Şe NE PR rl s DA a. 
İİİ Ral İ RAS öl Aİ Sİ eğ EE Şİ İl az öğidmliz 
. 4 vü pi 2, 9 ME > 
OJİZA iş gaz âllZ RA Öİ li e am ağ 


1227 el-Bakara 2/94. 
1228 el-Bakara 2/95. 
1229 el-Bakara 2/95. 
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“Yemin olsun ki, sen onları yaşamaya karşı insanların en düşkünü ola- 
rak bulursun. Putperestlerden her biri de arzular ki, bin sene yaşasın. Oysa 
yaşatılması onu azaptan uzaklaştırmaz. Allah onların yapmakta oldukları- 
nı eksiksiz görür. ”259 Bu da nübüvvetin yeni göstergelerinden biri olmuştur. 
Çünkü Hz. Muhammed'in de kavminin de bilmediği mevcut bir bilinmezi 
gündeme getirmektedir. 


Şimdi Yüce Allah aşkına bana söyle! Hz. Muhammed, Yahudilerin en 
şiddetli husumetine maruz iken nefsi ona, onlara meydan okumasını emre- 
der mi? Bu meydan okumanın hiç tereddüt etmeyen, öz güveni olan ve gele- 
cekten korkmayan, kendinden emin birinin üslübuyla kendiliğinden olması 
akıl kârı mıdır? Onlardan birinin kendine cevap verip de “İşte ben kesinlikle 
ölümü temenni ediyorum” demeyeceğinden nasıl emin olabilir? Burada iş bi- 
tebilir, ölüm gerçekleşebilir ve -Allah göstermesin!- Hz. Peygamber'in deli- 
li kesilebilir, aczi ortaya çıkar, iman edenlere karşı en şiddetli düşman, Hz. 
Peygamber'i susturmayı ve onu aciz bırakmayı en çok arzulayan bir kavmin 
önünde daveti başarısız olur, dağılıp gidebilirdi. 


Bu meydan okumanın Hz. Muhammed gibi büyük bir kişiden meyda- 
na gelmesi sonra da onlarla alay etmesi, onlardan en az bir adamın gücü 
dâhilinde iken onların ona cevap vermekten ve onu susturmaktan kaçınmış 
olmaları sonra bu durumdan dolayı bu alaycı ve küçük düşürücü tavrı onlar 
hakkında “sU gr vekili ye Fi kile Yemin olsun ki, sen onları yaşamaya 
karşı insanların en düşkünü olarak bulursun...”23! âyetiyle, ileriye yönelik 
de “id 3: e Si 5/Onlar, hiç bir zaman ölümü temenni etmeyeceklerdir... ”232 
âyetiyle tescil etmesi... Bunların tamamı Kur'ân'ın, gaybları bilen, dillere 
hükmedebilen ve kalpleri evirip çevirebilen birinin/Allah'ın sözü olduğuna 
dair parlak birer delildir. Bunlar aynı zamanda Hz. Muhammed'in, bu Kitab'ın 
kaynağı ve bu feyzin membaı olamayacağına dair belgelerdir. Aksine o (Hz. 
Muhammed), olsa olsa bu vahyin alıcı merkezi olabilir. O, bu vahyi hakim ve 
alim birinden almaktadır. >> 


1230 el-Bakara 2/96. 

1231 el-Bakara 2/96. 

1232 el-Bakara 2/95. 

1233 Burada şu âyete telmih vardır: “(Rasâlüm!) Şüphesiz ki bu Kur'ân, hikmet 
sahibi ve her şeyi bilen Allah tarafından sana verilmektedir.” en-Neml 
2716. 
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11. Bu konunun en şaşırtıcı örneklerinden biri de Kur'ân'ın, ileride mey- 
dana gelecek belirli bir şahsa ait bazı cüz”i olayları belirleyip arz etmesi son- 
ra da o işin haber verdiği gibi gerçekleşmesidir. O da Mahzum kabilesinden 
Velid İbn Mugire olup Yüce Allah onun hakkında şöyle buyurmuştur: 


gb pl e ka 
“Biz yakında onun burnuna damga vuracağız (kibrini kırıp onu rezil 
edeceğiz). ”* Yani onun burunun üzerine kendisini tanıtacak bir damga ya- 
pacağız. O kişi büyük Bedir Gazvesi'nde iken bir adam kılıçla burnuna vurdu 
ve bu darbenin izi bumunda bir işaret ve onun için alamet olarak kaldı. Uma- 
rım Velid İbn Mugire hakkında inen şu âyeti unutmamışsındır: 


dl) Aİ 63 3 
“Tek olarak yarattığım o kimseyi bana bırak. ”5 Ve bunun akabinde 
bulunan, az önce zikrettiğimiz âyetleri de hatırla! Yine onun hakkında inen 
Kalem Süresi?”ndeki şu âyetleri de burada zikretmeliyiz: 


Ki 


238 daş EE çel dök ELİ ES gs ka ŞER eşi le JE gisi YI 
EE CE TE EÇ ME 
3 2 9 


“(Rasülüm!) Alabildiğine yemin eden, aşağılık, daima kusur arayıp 
kınayan, durmadan laf götürüp getiren, iyiliği hep engelleyen, mütecâviz, 
günaha dadanmış, kaba ve haşin, bütün bunlardan sonra bir de soysuzluk- 
la damgalanmış kimselerden hiçbirine, mal ve oğulları vardır diye sakın 
boyun eğme. Ona âyetlerimiz okunduğu zaman o, “Öncekilerin masalları! 
der. Biz yakında onun burnuna damga vuracağız (kibrini kırıp onu rezil 
edeceğiz). 36 Küfür, inat, kötü ahlâk gibi şeylerden Yüce Allah'a sığınırız. 
O'ndan kâmil iman, salih amel ve güzel ahlâk isteriz. Allah'ım! Sen ricamızı 
kabul eyle! 


1234 el-Kalem 68/16. 
1235 el-Müddessir 74/11. 
1236 el-Kalem 68/10-16. 


KURAN'IN İ'CÂZI VE ONUNLA İLGİLİ DURUMLAR 571 


Yedinci (İ'câz) Yönüne Dair Bir Not 


Şaşmaz Haberlerin İspatı 


Açıkladığımız ve örneklendirdiğimiz i'câzın bu yönünde tek bir mucize 
değil birçok mucize vardır. Çünkü gayb haberlerinin her biri bir mucizedir. 
Sen bu haberlerin sayısına bak. Böylece bu mucizelerin sayısı senin için or- 
taya çıkar. 


Bu bol miktardaki mucizelerin bir tanesinin bile asla aksine olmayıp tam 
da Kur'ân'ın haber verdiği gibi meydana gelmiş olduğunu gördüğün zaman 
bu i'câz seni daha da büyüleyecektir. Eğer biri bile aksine çıksaydı dünya 
hop oturur hop kalkardı; onlara üstlerinden gelen, güçleri dâhilinde olmayan 
şeylerle kendilerine meydan okuyan, kendilerinin ve babalarının taptıklarını 
akılsız sayan!27 bu Kitab'ın düşüşünü fark ederek Kur'ân'ın düşmanları da- 
vul zurnayla sevinçten dans ederlerdi. Eğer durum böyle olsaydı mutlaka nak- 
ledilir, gördüğün gibi onun nakline ve tevatürüne dair gerekçeler çok oldukça 
bu da tevatür olurdu. 


Bu i'câz işine şu da ilave edilebilir: Bu gaybi haberleri söyleyen kişi 
ümmiler arasında yetişmiş ümmi bir insandır. Bu haberlerden bir kısmı da 
meydan okuyan türden ve ehl-i kitap âlimlerinin sorularına cevap cinsinden 
olan şeylerdir. Nitekim onlar Ashâb-ı Kehf, Zülkarneyn ve ruh vb. konulara 
dair sorular sormuşlar, o da onların sorduklarına cevaplar vermişti. Onlar bu 
konuların ona göre gayb olduğunu, normal olarak o konuyu bilecek bir vesile- 
nin kendisinde bulunmadığını, kendilerinden de etkilenmediğini biliyorlardı. 
Onlar bir delile dayandıkları herhangi bir konuda haber vermiş olduğu bir 
hususta onu yalancı saydılar. Aksine o, tahrif etmiş oldukları konularda onları 
yalancı çıkarıyor ve değiştirmiş oldukları şeyin hakikatini onlara gösteriyor- 
du. Onunla tartıştıkları konularda kendi ellerindeki ile onlara meydan okuyor- 
du. İşte bu konuya dair sana bir şahit: 


Bir keresinde Yahudiler, Peygamber sallallahu aleyhi ve sellem'e “Sen 
İbrahim'in milleti üzere olduğunu iddia ediyorsun. Ama develerin etlerini 


1237 Kur'ân-ı Kerim hem onların hem de atalarının Allah'ı bırakıp da taptıkları şeyleri 
bâtıl saymıştır. Bu konuda şu âyetlere bk. el-Bakara 2/170; el-Mâide 5/104; el- 
A'râf 7/28; Yunus 10/78; el-Enbiyâ 21/53; eş-Şuarâ 26/74; Lokmân 31/21; es- 
sâffat 37/69; ez-Zuhruf 43/22-24. 
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yiyor, sütlerini içiyorsun” dediler. Peygamber sallallahu aleyhi ve sellem 
de onlara “Bu, İbrahim aleyhisselâm'a helâl idi. Biz de helâl sayarız” bu- 
yurdu. Yahudiler de “Bunlar Hz. İbrahim'in ve Hz. Nuh'un şeriatında hâlâ 
haramdır” dediler. Bunun üzerine onları yalanlamak ve kendi yanlarında 
bulunan Tevrat'la onlara meydan okumak üzere şu âyet indi: 


İİİ YE ge ai e İl) 3 5 EYİ dalga | İz BS çile 


52 DİİL JE lal di Le 6S İY Şİ lay 1 Jİ ân 
YE Uz ÜŞE gesi Ür kİ İLA diz 8 akl gb yi SR a 


“Tevrat'ın indirilmesinden önce, İsrail'in ( Ya'kub'un) kendisine ha- 
ram kıldıkları dışında, yiyeceğin her türlüsü İsrailoğullarına helâl idi. De 
ki: Eğer doğru sözlü iseniz, o zaman Tevrat'ı getirip onu okuyun. Artık bun- 
dan sonra her kim Allah'a karşı yalan uydurursa, işte bunlar, zalimlerin 
ta kendisidirler. De ki: Allah doğruyu söylemiştir. Öyle ise hakka yönelmiş 
olarak İbrahim'in dinine uyun. O, müşriklerden değildi. 9238 


Bu zikrettiklerimize şu da ilave edilir: Onların kastettikleri bazı durum- 
larda ve önem verdikleri bazı işlerde işin doğrusu Peygamber sallallahu aley- 
hi ve sellem'e gizli kalıyordu. O da bazen İfk hâdisesinde olduğu gibi belli 
bir müddet bekliyordu. Neticede kendi eşi ve dostu Ebü Bekir'in kızı Hz. 
Âişe'nin masumiyetine dair vahiy inmişti. Bazen de daha sonra izah edileceği 
şekilde, Bedir esirleri konusunda olduğu gibi ictihad ediyor ve yanılıyordu. 
Eğer bu gaybi haberler onun kendi zatından kaynaklanmış olup Rabbinden 
gelmemiş olsaydı bu tür önemli işlerde işin doğrusunu bilmesi daha kolay 
ve mümkün olurdu. Hâlbuki bu konularda bilginin şartları genel olarak tüm 
çarelerin tükendiği gaybi konulardan daha kolay ve basittir. 


Yine bu tür önemli işleri bilememesinden dolayı başına gelen bazı şeyler 
Peygamber sallallahu aleyhi ve sellem'i üzmüştü. Kur'ân şu âyette buna işa- 
ret etmektedir: 


1238 Âl-i İrrân 3/93-95. 
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BİEN ÇEBİ Şİİ L3 gk Yi Yk İY 8 


Ogleki eğil 35813 eli YE Ğİ ÖP ELAN la üz İl ge 

“De ki: Ben, Allah'ın dilediğinden başka kendime herhangi bir fayda 

veya zarar verecek güce sahip değilim. Eğer ben gaybı bilseydim elbette 

daha çok hayır yapmak isterdim ve bana hiçbir fenalık dokunmazdı. Ben 
sadece inanan bir kavim için bir uyarıcı ve müjdeleyiciyim. ”29 


1. Modem İlmin Keşfettiği Mucizeler'2* 

Daha önce bilinmeyen, ancak modern çağda ortaya çıkmış ilginç bir tür 
de zikrettiğimiz gayb haberlerine eklenebilir. Bu tür, bundan önce Kur'ân'ın 
indiği dönemdeki çağdaşlarına gizli, tamamen zamanın bağrında saklı idi. 
Hatta Allah'ın düşmanları bu gizlilikten bir şüphe oluşturdular ve buradan 
Kur'ân'a bir töhmet tertiplediler. Ama bilmediler ki onların kendi cehaletleri 
hüccet olmaya elverişli değildir: 


alay çark SİZ asla İzlemi ie İSİS İk 
“Hayır! Onlar, hakkında etraflı bir bilgi edinmeden ve henüz yorumu- 


na tam vakıf olmadan bu Kur'ân'ı çarçabuk yalanladılar. ”24 


İşte sana bu türden üç örnek sunuyoruz: 


2. Modem Tarihin Keşfettiği Bir Mucize 
Aydın e/-Feth dergisinin bilgin sahibi"?2 şöyle demiştir: 


“Tevbe Süresi'nde şu âyeti okuyoruz: 


Gİ SAM Sl öl ağla İğ dl dil 38 Sağ İĞ 
O İM SAĞ İS ie la İğ Gal geli 


1239 el-A'râf 7/188. 

1240 Bu konu için “Beşinci Yön: Kur'ân'ın, Kevni (Kozmolojik) İlimler Karşısındaki 
Durumu” konusuna bk. 

1241 Yunus 10/39. 

1242 Muhibbüddin Ebu”l-Feth el-Hatib (1303/1886 - 1389/1969) 
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“Yahudiler, “Üzeyr, Allah'ın oğludur? dediler. Hıristiyanlar da “Mesih 
(İsa), Allah'ın oğludur? dediler. Bu, onların ağızlarıyla geveledik- 
leri sözlerdir. (Sözlerini) daha önce kâfir olmuş kimselerin sözle- 
rine benzetiyorlar. Allah onları kahretsin! Nasıl da (haktan bâtıla) 
döndürülüyorlar! 2 


Bu âyetin başındaki “ai 21 52 3g <Jöy/Yahudiler, “Üzeyr, Allah'ın 
oğludur? dediler...? kısmı, Kur'ân'ın indiği asırda yeryüzünde hiçbir 
kimsenin bilmediği tarihsel olaylardan ve bilimsel gerçeklerden birini 
içermektedir. Bu da Üzeyr ismidir. 


Bu isim, İsrailoğulları Mısır'a girip de oranın halkıyla karışana ve 
onların inançlarıyla, putperestlikleriyle bağlantı kurana kadar onların 
nezdinde bilinen bir şey değildi. Üzeyr ismi Avrupalıların (Frenklerin) 
dediği gibi Osiris ya da Eski Mısırlıların dediği gibi Ozar'dır. 


Eski Mısırlılar tevhid inancını terk etmelerinden itibaren güneşe tap- 
maya başladılar. Onlar Üzer veya Üzires'in Allah'ın oğlu olduğuna ina- 
nıyorlardı. Eski Mısır'a girme dönemlerinden birinde İsrailoğulları da 
aynı şekilde bu inancı, Üzires'in Allah'ın oğlu olduğu inancını güzel 
gördüler. Üzires veya Üzer ismi Eski Mısırlıların dinlerinden, üzerle- 
rinde kalan kutsal isimlerden Üzeyr'e dönüştü, Onlar küfür ve şaşkın- 
lık nedeniyle kutsal saydıkları bu ismi çocuklarına veriyorlardı. Yüce 
Allah bundan dolayı Kur'ân-ı Kerim'de onları kınadı ve tüm insanlığın 
unuttuğu, onların tarihlerinden bu olayları onlara göstermiş oldu. 


Gerçekten Yahudiler Eski Mısırlılarla karışmadan önce Üzeyr isminin 
kendilerince bilinmekte olduğunu hiçbir zaman iddia edemezler. On- 
ların dillerinde bu isim Ozar (5545) kökünden gelmekte olup ulühiyeti 
göstermektedir. Manası da “yardımcı ilah”tır. Bu ismin Eski Mısırlı- 
lar nezdindeki manası, ilk çağda onlara göre “tek ilah” anlamında olan 
Ozar ()5;s) veya Osiris (- 5s) ismiyle aynı anlama sahipti. Sonra 
güneşe tapmaya başlamalarının ardından Allah'ın oğlu olduğuna inan- 
maya başladılar. Yahudiler de Osiris (3s) adlı kişinin Allah'ın oğlu 


1243 et-Tevbe 9/30. 


KURAN'IN İ'CÂZI VE ONUNLA İLGİLİ DURUMLAR 575 


olduğuna inanmaya başladıkları zaman bu ismi ikinci aşamada onlar- 
dan aldılar. 


Bu da Kur'ân'ın sırlarından biridir. Ancak bu çağda Eski Mısırlıla- 
rın içinde bulundukları hakikat ortaya çıktıktan sonra keşfedilmiştir. 
Kur'ân'ın indiği dönemde bu olay dünyada bilinen bir şey değildi. 
Hatta İslâm düşmanları bu tarihi hakikati bilmedikleri için İslâm'ın te- 
miz yüzünü lekeleyecek, Kur'ân'ı yaralayacak bir şüphe oluşturmaya 
çalışıyorlardı. Bu cahillerden Yahudiler dediler ki: “Kur'ân bizim ki- 
taplarımızda ve inançlarımızda söylemediğimiz şeyleri bize söylüyor.” 
Bunlardan Hıristiyan davetçiler (misyonerler) de Kur'ân'a, İslâm dini- 
ne ve İslâm Peygamberi”ne kendi edeplerinin kendileri için elverdiği 
her türlü sövgü, eleştiri ve iftirayı yönelttiler...”124 


3. Modem Tıbbın Keşfettiği Bir Mucize 

Merhum Bilge Doktor Abdülaziz İsmail Paşa?“ aydın “Ezher 
Dergisi”nde,'2* “Tıp ve Ramazan Orucu ” başlığı altında yazdığı makalesinde 
şunları söylemektedir: 


“İnsanlardan bazıları -İslâm'ın temel rükunlarından biri olan- Rama- 
zan orucunda, oruçluya, özel olarak sindirim sistemine genel olarak da 
diğer organlara arız olacak zararın bulunduğunu sanıyorlar. Yine bazı 
oruçluların ani tepki vereceğini ve öfkeleneceklerini düşünüyorlar. Bu 
hatadır. Çünkü onların varmış oldukları kanaat oruçla alakalı bir şey 
değil, aksine iftar ve sahur yemeğinde itidali terk etmekten kaynakla- 
nan bir şeydir. Çünkü onlar iftar zamanında, midenin bütün gün boş 
kalmasıyla birlikte, uygun olan hususlara dikkat etmemişlerdir. Çünkü 
sahur birkaç lokmayla sınırlı kalmalıdır. Zira haddi zatında açlıktan za- 
rar gelmez. 


1244 Biraz tasarrufla alınmıştır. 

1245 Mısırlı doktor Abdulaziz İsmail Paşa (1306/1889- 1361/1942). Eserlerinden 
bazıları şunlardır: Fi Mecdli t-tıbbi'l-İslâmi ve t-tıbbi'-hadis, Risaletun fi t-tıbbi 
ve '-Kur'ân, İngiltere ve Mısır Tıp Dergilerindeki Makaleleri. 

1246 Mecelletü 1 Ezher, Câmiu”l-Ezher'in 29 Mayıs 1939 tarihinden itibaren çıkardığı 
aylık dergi. Geniş bilgi için bk. Muhammed Harb, “Mecelletü'l-Ezher”, DİA, 
Ankara 2003, XXVII, 236-237. 
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Hâlbuki oruç pek çok durumda bir tıp aracı, birçok durumda da koruyu- 
cu hekimlik olarak kullanılmaktadır. Dini emirlerden birçoğunun hik- 
meti henüz açığa çıkmamıştır. İlim ilerledikçe ortaya çıkacaktır. Ben şu 
an için bu emirlerin faydalarından tıbben ortaya çıkmış şeyleri yazmayı 
ve manalarını açıklamak için bazı Kur'ân âyetlerini"? izah etmeyi bir 
görev olarak uygun gördüm. Bunları da ancak modem tıbbın ışığında 
araştırma yapan kişiler anlayabilir. Öncelikle oruçla başlayacağım. 


Oruç 
Orucun üç yönde faydaları vardır: 


1. En önemlisi, ruhi (psikolojik) yönüdür. Ben bunu din adamlarına ve 
mutasavvıflara bırakacağım. 


2. Ahlâki yönüdür. Bunu da ahlâk âlimlerine bırakacağım. En kolay 
göstergelerinden biri şudur: Oruç insanı nizam ve intizama, kanaate, 
liderlere itaate, sabra alıştırır. Nefsin aşırı isteklerini dizginler, hayır ve 
sadaka sevgisi kazandırır. Ve daha nice diğer erdemler... 


3. En az önemli kısmı da maddi veya sağlık yönüdür. Bizim araştırma 
konumuz da budur. 


Orucun birçok hâlde fayda sağladığı ortaya çıkmıştır. Diğer bazı 
hâllerde yegâne ilaç ve tedavi yöntemidir. Çeşitli hastalıklardan korun- 
mak için yegâne ilaç olmasa bile en kapsamlı ilaçtır. 


Tedavi için şu alanlarda kullanılır: 


a. Nişastalı, proteinli maddelerdeki mayalanma yoluyla oluşan kronik 
bağırsak düzensizliklerinde kullanılır. Özellikle iki yemek arasında su 
içmemek ve Ramazan orucunda olduğu gibi bir yemekle diğeri arasında 
uzun zamanın olması etkili ve faydalı olur. Mayalanma durumuna göre 


1247 Yazarın burada Kur'ân'ın hangi âyetlerini açıkladığı açıkça belirtilmemiştir. 
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uygun gıda da alınabilir. Bu metot bağırsakları temizlemek için en iyi 
ve faydalı yöntemdir. 


b. (Oruç) çok gıda almaktan ve az hareket etmekten kaynaklanan kilo ar- 
tışında kullanılır. İftar vaktindeki yemekte ölçülü davranarak, sahurda da 
su ile yetinmek suretiyle oruç her türlü tedaviden daha iyi ve faydalı olur. 


c. Tansiyon artışında da (oruç) kullanılır. Bu olay bolluk (rahat) ve psiko- 
lojik etkileşimlerin (heyecanların) artmasıyla yayılmaya başlamaktadır. 
Bu durumda, özellikle kişinin ağırlığı kendi benzerlerine göre normal 
kilodan fazla olduğu zaman Ramazan orucu bir nimet ve bereket olur. 


d. Şeker hastalığında (oruç) kullanılır. Bu da tansiyonun yayılması gibi 
yayılmaktadır. Bu, ilk döneminde ve ortaya çıkmadan önce genel ola- 
rak kilo artışına bağlı olarak meydana gelir. Bu durumda da oruç faydalı 
bir tedavi olur. Zira şeker, yağın (şişmanlığın) azalmasıyla düşer. Şeker 
normalde, yemekten sonra hafif şeker hastalığı durumlarında beş saat 
içinde, çoğunlukla da on saatten sonra normal sınırından aşağıya düşer. 
Yine gıda alımına dikkat etme durumlarında bu hastalık için de hatta 
insülinin ortaya çıkmasından sonra bile özellikle şahıs normal kiloyu 
aştığı zaman oruç en önemli tedavidir. Burada insülinden önce bu has- 
talığın orucun dışında tedavisi yoktur. 


e. Akıntı ve ödem ile birlikte gerçekleşen kronik güçlü böbrek iltihabı- 
na oruç iyi gelir. 


f£. Büyüme yoluyla oluşan kalp hastalıklarına oruç iyi gelir. 


g. Özellikle de yağlanmaya (şişmanlığa) bağlı olduğu zaman kronik 
mafsal iltihabında oruç etkili olur. Nitekim bu da genelde kırk yaş üstü 
bayanlarda meydana gelir. Sadece oruçlu olarak Ramazan ayında uyum 
gösteren hâller; elektrik, iğne, ilaçlar ve her türlü modem tıbbın sağla- 
dığı yılların tedavisine uyum sağlayan durumdan daha çok müşahede 
edilmiştir. 
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Bazı sorgulayanlar derler ki: “Fakat bütün bu hâllerde oruç her hastalı- 
ğın kendi alanında bir doktorun uyarısına ihtiyaç duyar. Müslümanlara 
farz kılınan oruç sadece sağlıklı olanlara farz kılınmıştır...” Bu doğru- 
dur fakat orucun sağlıklı olanlara faydası bu hastalıklardan, özellikle de 
1,2,3 ve 7 numaralarda zikredilen hastalıklardan korunmaktır. 


Bu hastalıkların tamamı insanda, hastalığın başlangıcında kesin karar 
verilemeyen bir tarzda tedricen başlar. Ne şahıs ne de doktoru hasta- 
lığın başlangıcını bilebilir. Çünkü tıp henüz tam ilerlememiş, bütün 
bu hastalıkların sebeplerinin bilineceği seviyeye varmamıştır. Fakat 
oruçlu olarak bütün bu hastalıklardan korunmak tıbben kesin bir du- 
rumdur. Hatta hastalığın belirtileri açıkça ortaya çıkmadan önce bu 
korunma gerçekten çok etkilidir. Şüphe götürmeyen istatistikler fazla 
yağın (şişmanlığın) şeker hastalığını, aşırı kan basıncını, kronik mafsal 
iltihaplarını vb. hastalıkları beraberinde getirdiğini ortaya koymuştur. 
Öte yandan kişi kilo kaybı durumunda da aynı oranda bu hastalıklara 
maruz hâle gelir. Sigorta şirketlerinin; kilosu artan şahıslar için, ağırlık 
arttıkça, ağır şartlar koymaksızın sigortayı kabul etmemesindeki sır işte 
budur. Her yıl bir ay süreyle oruç tutmak bütün bu hastalıklardan en iyi 
korunma yoludur. 


Bu hastalıklar medeniyet ve refahın artmasıyla yayılmaktadır. Avrupa'da 
ilk dönemdekinden daha çok yayılmıştır. Mısır'da şeker hastalığı ve 
aşırı kan basıncı neredeyse orta ve yüksek kesimlerle sınırlıdır. Fakir 
fukarada ise gerçekten azdır. 


Genel kanaate göre oruçtaki bu sır İslâm'da, diğer geçmiş dinlerdekin- 
den daha güçlüdür. Çünkü semâvi dinlerin en sonuncusu olan İslâm 
hastalıklardan korunmaya muhtaç olduğumuz bir zamanda gelmiştir. 
Bu hastalıklar da refah ve bolluk arttıkça artar...124 


1248 Dr. Abdülaziz İsmail Paşa'nın, Ezher Dergisi”ndeki “Tıp ve Ramazan Orucu” 
başlıklı yazısından alınan kısım burada bitmiştir. 
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4. Sosyolojinin Keşfettiği Bir Mucize 

Aydın Ezher Dergisi'nin bilge müdürü”* “Kur'ân'ın Bilimsel Mucizele- 
ri; Kur'ân, İlimden Bin Küsur Yıl Önce Sosyolojinin Temellerini Belirler” 
adı altında ayrıntılı bir makale yazmıştır. Biz aşağıdaki bilgileri ondan alıntı 
yapıyoruz: 


“İslâm ölü ilimleri diriltmek ve bilimin değerli kitaplarını kendi dilleri- 
ne nakletmek üzere gelip taraftarlarına yol belirlediği zaman onlar, ilk 
temellerini Kur'ân-ı Kerim'de arayarak her şeyi incelediler. Nitekim 
bir âyet şöyledir: 


“Gerçekten biz her şeyi bir kaderle, bir ölçü ile yarattık. 259 
Bir âyet de şöyledir: 


İsa <5 K geri ie K : wd 


“Hazinelerinin anahtarları bizim elimizde olmayan hiçbir şey yoktur. 
Biz onu ancak belirli bir ölçü ile indiririz.'5' Bunun üzerine, bazı 
tarihçilerin özellikle İbn Haldun'un (6. 808/1405) yaptığı gibi genel 
anlamda bu âlemdeki her şeyin, üzerine kurulu olduğu bir kanununun 
olduğunu idrak ettiler. Fakat o toplumlardan devşirilmiş bilgiler bu ko- 
nuya dair özel bir ilim oluşturmak için yeterli olmuyordu. Bu dönemi 
Avrupa'nın uyanışı (Rönesans) takip etti. Yüce Allah bu geçmişi, beşeri 
felsefenin temellerini atan büyük Fransız filozof Auguste Comte (1798- 
1853) için biriktirdi (ona nasip etti). Hiç şüphesiz o, toplum bilimini 
(sosyoloji) ilk ortaya koyan ve onu bir açıdan yüksek konumundan ötü- 
rü beşeri bilimlerin hepsinin başına koyan kişidir. Çünkü o, her ilimden 


1249 1941-1942'den itibaren Ezher Dergisi'nin genel müdürlüğünü M. Ferid Vecdi 
yürütmüştür. Ancak derginin ilk çıktığı 1930 yılında Muhammed Ahmedi ez- 
Zevâhiri Ezher şeyhi iken, 1946'da Mustafa Abdurrezzâk Ezher şeyhi olmuştur. 
Yazarın bu yazıyı kimden aldığı tespit edilememiştir. 

1250 el-Kamer 54/49. 

1251 el-Hicr 15721. 
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bir miktar alanların dışındakiler için kolay olmaz. Çünkü onun konuları 
çeşitlidir ve o, beşeri bilimlerin tamamına dayanmaktadır. 


Beşeri Sosyoloji konum (vad”) itibariyle ilimlerin en yenisidir fakat 
konu (mevdü”) itibariyle onların en şereflisidir. Çünkü toplumların 
hangi esaslar üzerine yürüdüğünü ve ayakta durduğunu, hangi toplu- 
mun varlığını koruyup yükseldiğini, varlığını güçlendiren oluşum et- 
menlerinin ve bu birlikteliğin bağlarını kıran çözülme sebeplerinin ne 
olduğunu bize bildirir. Bütün bunların tamamı fertler için tıp ve sağlık 
kanunlarındaki zorunluluk gibi toplum için zaruri yüce bilgilerdir.” 


Sonra da (Mecelletü'1-Ezher'in müdürü) sosyolojinin kurallarından şunu 
zikretti: 


“İnsan, toplumun ıslahında sırf kendisine uygun görünen bir görüşten 
ötürü topluma etki edemez. Aksine bütün toplum o görüşün doğrulu- 
gunu anlayıp onunla amel etmedikçe bu durum oluşmaz. O zaman top- 
lumda, değişimi arzulanan bir yönden toplumun olmasını istediği yöne 
doğru değişim ve dönüşüm için yeni bir eğilim bulunur. Bütün bunlar 
şu âyeti tasdik etmektedir: 


p 
wv, 
pi 


çel Seli Yad aj 


> 


“Bir toplum kendilerindeki özellikleri değiştirinceye kadar Allah, 
onlarda bulunanı değiştirmez. ”252 Bu âyetin manası şudur: Allah'ın, 
razı olmadığı herhangi bir sosyal durumu değiştirmesini isteyen bir 
toplumun öncelikle o durumu kendisinin değiştirmesi gerekir. Eğer 
toplumun kendisi bunu yaparsa hoşlanmadığı o durumu Yüce Allah o 
toplumdan uzaklaştırır ve hoşuna giden nimetleri o topluma yönlendi- 
rir. Bu başlı başına Kur'ân'ın ilmi bir mucizesidir.!2* Bu konuya özel 
bir bölüm ayırmak ve en alasından bunu alkışlamak gerekir. Bu sırtı 


1252 er-Ra'd 13/11. Ayrıca bk. el-Enfâl 8/53. 

1253 Müellif daha önce bu konuyu genişçe açıklayıp Kur'ân'm İ'câzının, modem 
ilimlerin alakalı olduğu keşif ve icatlara bağlı olmadığını izah etmiştir. Çünkü 
bu ilimler, özelikle beşeri ilimlerle (Sosyal Bilimlerle) alakalı olan konularda 
kesin değil, zannidir. Bu konu için “Kur'ân'ın, Kevni (Kozmoğrafik) İlimler 
Karşısındaki Durumu” konusuna bk. 
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keşfetmek Kur'ân'ın, iyiliği emredip kötülüğü yasaklama (emr-i bi”l- 
ma'rüf ve nehy-i ani”I-münkere davet) görevine dikkat çekmesindeki 
sırrı kavramamızı sağlar.” 


Bu konuya dair kitap ve sünnetten delilleri sıraladıktan sonra da (makale 
sahibi) şöyle demiştir: 


“Yeryüzünün en bilgin âlimleri onları hayal etmeden önce Kur'ân, top- 
lumun değişmez kanunlarının olduğunu tespit etti. Sen bu kanunları 
belirlemenin ve bunların gizli yönlerini araştırıp algılamanın bugünkü 
toplum felsefesini meşgul eden bir iş olduğunu bilirsin. İşte Yüce Allah 
şöyle buyurmuştur: 


- 


* e 2 ç DE AE e 
gz İSAM 23İ OS3 İĞ gel İN öl 


“Önce gelip geçenler arasında da Allah'ın âdeti böyle idi. Allah'ın 
emri mutlaka yerine gelecek, yazılmış bir kaderdir. 259 


> p > > pa” El TİZ e. e? iü ö ; si; 
iz lü Bağ dl çizi ips SE SSM Siz YI öy 


“Onlar öncekilerin kanunundan (onlara uygulanandan) başkasını 
mı bekliyorlar? Allah'ın kanununda asla bir değişme bulamazsın, 
Allah'ın kanununda kesinlikle bir sapma da bulamazsın. *1255 


# . .ö p7 ari bike o: oz #4 .ü 
Sr & 
AS İZLİ dpi lg İB ie Lİ lala 
".. ” va 3 » ” ii ” 


“Allah'ın, öteden beri süregelen kanunu budur. Allah'ın kanununda 
asla bir değişiklik bulamazsın. ”25“ 


Bu Kitap sadece bununla yetinmedi. Ayrıca toplumların da fertler gibi 
-görmeden geçemeyeceğimiz- ecellerinin olduğunu belirledi. Bu, fert 
ile toplum arasındaki benzer yönlerin bir olduğunu keşfettikten sonra 


1254 el-Ahzâb 33/38. Ayrıca bk. el-Ahzâb 33/62. 
1255 Fâtır 35/43. 
1256 el-Fetih 48/23. 
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sosyolojinin”? de gösterdiği bir durumdur. Nitekim Yüce Allah şöyle 
buyurmuştur: 


RE va 
| dal 


SE 
“Her ümmetin bir eceli (belirlenmiş bir müddeti) vardır. Ecelleri (va- 


deleri) gelince ne bir an geri kalırlar ne de bir an ileri gidebilirler. 01258 
Buna benzer âyetler Kur'ân-ı Kerim'in pek çok süresinde tekrar etmiştir. 


balli Ya İY Aa EBE 


Sosyolojinin temellerini belirlemede Kur'ân-ı Kerim'in, on asırdan 
daha fazla bir zaman, bütün dünyanın önüne geçtiğini düşünen ve bu 
dinin mensuplarından olmayan bir kişi alabildiğine dehşete düşer ve 
neredeyse gözlerine inanamaz. Biz kendi açımızdan ilmi usulleri ortaya 
çıkarmak ve insanlığa arz etmek için ısrarla devam edeceğiz. Kur'ân-ı 
Kerim'den bu ilmi usulleri çıkararak onu vahyedenin söylediği tarzda 
dünyanın bu hakikati öğrenmesini sağlayacağız. Yüce Allah şöyle bu- 


yurmuştur: 


ke AN bU... 


“Biz o kitapta hiçbir şeyi eksik bırakmadık. "29 


Bununla, birkaç yıl içinde dünyada ilmin ve hikmetin liderliğini elde 
eden Müslümanların uyanışının, diriliş hareketinin sırrı ortaya çıkar. 
Çünkü onlar ilmi hayatlarına her toplumun başladığı tarzda başlamış 
olsalardı asırlar öncesinden bu yolda kendilerini geçen toplumlara 


1237 


1258 
1259 


Bu konunun uzmanı âlimlerden ilk kez İbn Haldun e/- Mukaddime adlı eserinde 
buna dikkat çekmiştir. O, devletlere ve toplumlara üç nesille belirlenen ömürler 
biçmiştir. Bir nesil ortalama kırk yıl sürer. Yani devletler ve toplumlar da kişiler 
gibi doğar (oluşur, meydana gelir), büyür, gelişir ve yaşlanır, ölür, yıkılır, gider. 
el-A'râf 7/34. Ayrıca bk. Yunus 10/49; el-Hicr 15/5; el-Mü'minün 23/43. 

el- En'â m 6/38. Âyetin tamamı şöyledir: * 7 pa zi ge Nİ y23y yö xi ye Wi 
d9)Azi ei ol Si si e ŞE Li Sİ Gi Yeryüzünde yürüyen hayvanlar 
ve (gökyüzünde) iki kanadıyla uçan kuşlardan ne varsa hepsi ancak sizin 
gibi topluluklardır. Biz o kitapta hiçbir şeyi eksik bırakmadık. Nihayet (hepsi) 
toplanıp Rablerinin huzuruna getirilecekler.” Müellif, sosyoloji konusunu 
incelerken tam da ilgili âyeti sunmuştur. 
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üstün gelemezlerdi. Fakat onlar bu yüce Kur'âni usullerle aydınla- 
narak bu ilmi hayata başlamak için kısa bir sürede, diğer toplumların 
uzun sürelerde ulaşamadıkları ilmin zirvesine ulaştılar. Bugün Müs- 
lümanlara düşen bu yüce emri idrak etmeleri (bu önemli işi kavrama- 
ları) ve Batı toplumlarından ilmi alırken kutsal kitaplarını kendileri 
için bir aydınlatma, bir projektör yapmalarıdır. Böylece kendi ilk dö- 
nemlerinde geçmiş atalarının ulaştığı noktaya yeniden ulaşırlar. Son 
asırlarda beşerin varmış olduğu noktayı da buna ilave ederler...” 


VIli. PTAB/KINAMA ÂYETLERİ 


Bunun manası şudur: Kur'ân birçok âyetinde, Peygamber sa//allahu aley- 
hi ve sellem'in görüş bildirirken yaptığı bazı hatalarını kaydetmiş, o hatalar 
sebebiyle, bazen iltifat bazen de sertlik hissettiğimiz azarlamaları kendisine 
yöneltmiştir. Hiç şüphesiz insaflı akıl, kesin bir şekilde bu Kur'ân'ın sadece 
ve sadece Allah kelamı olduğuna karar verir. Eğer bu Hz. Muhammed'in ke- 
lamı olsaydı, insanların okuyacakları hatta kıyamete kadar bunları okuyarak 
Allah'a yaklaşacakları bu hataları ve bu azarlamayı kendi aleyhine olacak 
şekilde kaydetmezdi. 


İctihadda Yanılgı Günah Değildir 


Bu münasebetle bu hatanın Peygamber sallallahu aleyhi ve sellem'in 
masümiyetine zarar verecek bir günah olmadığına dikkatinizi çekeriz. Bu sa- 
dece bir hata (yanılgı)dır; hatta sahibine sevap (ecir) kazandıracak hata türün- 
den bir şeydir. Çünkü bu, onun bir ictihadından kaynaklanmaktadır. Doğru 
bir ictihad, farkına varmak, kavramak, araştırmak, denge ve karşılaştırmak 
ve sonuç çıkarmak için bütün gücünü harcamaktır. Önemli bir maksat için 
sahibinin tüm gücünü harcadığı zor ve meşakkatli bir gayrettir. Sahibi ictiha- 
da ehil olduğu zaman hata etse, yanılsa bile onu mükâfattan mahrum etmek 
insaf işi değildir. Çünkü insanın çalışma ve gayretinde hatadan masum olması 
beklenemez. 


Aksine müctehid, hata etmemeyi arzulayıp hatta hata etmekten aşırı şe- 
kilde ürperdiği hâlde, doğruyu araştırırken bütün çabasını harcadıktan sonra 
yanılabilir. Nitekim Yüce Allah şöyle buyurmaktadır: 
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as) YG A İŞ Y 

“Allah hiç kimseyi güç yetiremeyeceği bir şekilde yükümlü tutmaz. ”299 
Buna göre geniş kapsamlı (toleranslı) şeriatımız müctehide, yanıldığı zaman 
bir sevap, isabet edip doğruyu yakaladığı zaman iki sevap vermeyi kararlaş- 
tırmıştır. Bütün hadisçiler, “Hâkim, hüküm verirken ictihadda bulunur da 
isabetli hüküm verirse, iki sevap kazanır. Yine hüküm verirken ictihadda 
bulunur da yanılırsa, bir sevap kazanır”! hadisini rivayet etmişlerdir. Hat- 
ta Peygamber sallallahu aleyhi ve sellem orduların ve seriyyelerin liderle- 
rine uygun (maslahat) gördükleri konularda hüküm verme hakkı veriyor ve 
onlardan birine şöyle diyordu: “Bir kale ahalisini muhasara ettiğinde sen- 
den kendilerine Allah'ın hükmünü tatbik etmeni isterlerse, onlara Allah'ın 
hükmünü tatbik etme! Fakat onlara kendi hükmünü tatbik et! Zira Allah'ın 
onlar hakkındaki hükmüne isabet edip etmeyeceğini bilemezsin. ”292 


Hiç şüphesiz Peygamber sallallahu aleyhi ve sellem tüm insanlık için 
imamet-i kübra (en büyük liderlik) makamındadır. İnsanların ictihadda onu 
taklit etmeleri için onun ictihad etmesi, bazı hususlarda hata yapmaları fakat 
hata korkusunun onları ictihaddan alıkoymaması Allah'ın hikmetlerindendir. 
Peygamber sallallahu aleyhi ve sellem mutlak manada yaratılmışların en er- 
demlisi olduğu hâlde hata yapabilmiş, bununla birlikte ictihaddan kaçınma- 
mış, aksine bütün hayatı boyunca kendisine vahiy inmeyen her konuda ictihad 
ederek yaşamıştır. Böylece (buna kıyasla neticede) akılların verilerinden ve 
zekâların mahsullerinden istifade etme ilkesi insanlar hakkında kararlaştırılır. 
İnsanlık fikri donukluk ve durgunluk esaretinden kurtulup özgürleşir. Yine 
Allah Rasülü'nün doğruyu bulmakta aciz kaldığı durumlarda doğru bir tarzda 
durup beklemesi de Yüce Allah'ın hikmetlerindendir. Çünkü insanlar bilme- 
lidirler ki o diğer insanlar gibi biri değildir, onun ictihadı da diğer insanların 
ictihadı gibi değildir. Aksine onun ictihadı diğerlerinden farklı olarak hüccet- 
tir. Çünkü Peygamber sallallahu aleyhi ve sellem Rabbi tarafından destek- 
lenmektedir. Mevlası onun işlerini daima üstlenmiş hatta ictihadi konularda 
bile onun hatasını onaylamamıştır. Bu durumda iman edenlerin ona imanı ve 
ondan meydana gelen her şeye karşı güveni artar ve hak ortaya çıktığı zaman 


1260 el-Bakara 2/286. Ayrıca bk. el-Bakara 2/233; el-En'âm 6/152; el-A'râf 7/42; el- 
Mü'minün 23/62. 

1261 Buhâri, İtisâm 21; Müslim, Akdiye 15. 

1262 Müslim, Cihâd 6; Ebü Dâvud, Cihâd 86; Tirmizi, Siyer 47; İbn Mâce, Cihâd 38; 
Dârimi, Siyer 8. 
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hakka boyun eğmenin vacip olduğu yerde ona uyarlar. Nitekim Rasülullah da 
hakka boyun eğiyor ve onu ilan ediyordu. Hata yaptığı zaman gurur ve kibre 
kapılmaksızın hatasını ilan ediyordu ve büyüklük onu haktan saptırmıyordu. 
Hatta burada büyüklüğün sırrı, dirilişin sırrı ve liderlik konumuyla ümmeti 
terbiyenin sırrı vardır. İşte âyet: 


AN 2853 Yİ öd dl 3 İS al Ez özal dl Jİ 0S İİ 
| 


ça 


“And olsun ki, Rasülullah ta, sizin için, Allah'a ve ahiret gününe ka- 
vuşmayı umanlar ve Allah'ı çok zikredenler için güzel bir örnek vardır. ”285 


İnsanlık onuru için yaralayıcı kusur, insanın ictihada ehil olduğu hâlde 
hareketsiz kalıp ictihad etmemesi ya da büyük olsa bile bir müctehidin hata- 
sı ortaya çıktıktan sonra kendi görüşü üzerinde saplanıp kalmasıdır. Hâlbuki 
hakka dönmek bir fazilettir. Yine hakka dönmek bâtılda inat etmekten çok 
daha hayırlıdır. Mutlak kemâl ise sadece Yüce Allah'a mahsustur. Nitekim 
hadiste şu vardır: “Her Âdemoğlu hata edebilir. Hata edenlerin en hayırlısı 
da tevbe edenlerdir. ”26* 


Peygamber sallallahu aleyhi ve sellem'in ictihada yönelik hatalarındaki 
hikmet ve sırlara dair zikrettiklerimize bir kıymeti ve değeri olan başka bir işde 
ilave edilir: O da Peygamber sallallahu aleyhi ve sellem'in insanlığını ve kullu- 
gunu bildiren somut delillerin varlığıdır. O, Allah'ın yarattıklarının en erdemlisi 
olmakla birlikte Yüce Allah'ın kullarından biri olmanın dışına çıkamamıştır. 
Kulluk arazlarından diğer kulların başına gelenler onun da başına gelir. 


İctihad yaparken yanılması da bunlardan biridir. Bu nedenledir ki Müs- 
lümanlar onu aşırı derecede övüp yükselterek Hıristiyanların Meryem oğlu 
(Hz. İsa) hakkında sapıttığı gibi sapıtmazlar. Peygamber sallallahu aleyhi ve 
sellem bu konuya dikkat çekerek şöyle buyurmuştur: “Beni överken Hıristi- 
yanların Meryem oğlu İsa'yı övmekte aşırı gittikleri gibi ölçüsüz övmeyin! 
Ben ancak bir kulum. “(Bana) Allah'ın kulu ve rasülü? deyin! ”265 


Yine şöyle buyurmuştur: “Ben ancak sizin gibi bir insanım. Zan yanılabi- 
lir de isabet de edebilir. Fakat ben size “Yüce Allah şöyle buyurdu? demedim. 


1263 el-Ahzâb 33/21. 
1264 Tirmizi, Kıyâme49; İbn Mâce, Zühd 30; Dârimi, Rikâk 18. 
1265 Buhâri, Enbiyâ 48; Dârimi, Rikâk 68. 
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Ben Allah'a karşı asla yalan Süpleyemene ”266 Bunu Ahmed İbn Hanbel ve İbn 
Mâce rivayet etmiştir. 


Yine şöyle buyurmuştur: “Ben sadece bir beşerim. Sizler bana yargılan- 
mak üzere geliyorsunuz. Belki sizin biriniz, delilini getirmekte diğerinizden 
daha becerikli ve daha üstün anlatımlı olabilir. Ben de onu doğru zannede- 
rim ve dinlediğime göre o kimsenin lehinde hüküm veririm. Kimin lehine 
bir Müslümanın (kardeşinin) hakkını alıp hüküm vermişsem, ona cehen- 
nemden bir parça ayırmış olurum. Buna göre onu alsın veya terk etsin ! 71267 


Bu makamda sözün özü üç şekildedir: 


1. Peygamber sallallahu aleyhi ve sellem'in hatası, açık İlahi emirlerden 
birine karşı gelmek veya çirkin fiillerden birini işlemek gibi sıradan canlılar- 
dan pek çoğunun düştüğü diğer hata türlerinden biri değildir. Onun hatası, 
nezdinde açık bir nas bulunmayan konulardaki işlere dairdi. Neticede o, bütün 
araştırmasını yapmış, fikri faaliyetini kullanmış, bütün çaba ve gayretini har- 
camış fakat bütün bunlara rağmen yanılmıştır. 


2. Yüce Allah, Peygamberi'ni asla hata üzerinde sabit bırakmamıştır. Şa- 
yet onu hatada sabit bırakmış olsaydı o zaman bu tutum hatanın doğruya, 
hakkın bâtıla eşit olmasını zımnen onaylamak anlamına gelirdi. Çünkü üm- 
met, Peygamber sallallahu aleyhi ve sellem'in Yüce Allah katından getirip 
söylediği ve yaptığı hususlarda kendisine uymakla emrolunmuştur. 2 Eğer 
o, hatasında ısrar etseydi bu durumda insanlar için bir karışıklık meydana 
gelir, Allah'ın onlara uymakla farz kıldığı durum, onları gerçekten sapmaya 
ve saptırmaya sebep olabilirdi. Yine böyle bir durum Rasülullah”tan sadır olan 
şeyler hakkında şüphelerin ortaya atılmasına da yol açabilirdi. Hâlbuki böyle 
bir ihtimalde kaçınılmaz olarak Peygamber sallallahu aleyhi ve sellem hak- 
kında “İctihadda bulunuyor ve hata da ediyor fakat Yüce Allah hata yaptığı 


1266 İbn Mâce, Ruhün, 15; Ahmed İbn Hanbel, Müsned, 1, 163. Hz. Peygamber 
Medine'ye geldiği zaman hurmaların aşılanması hususunda bazı tavsiyelerde 
bulunmuş, ancak beklenen sonuç elde edilemeyince bu sözünü söylemiştir. 

1267 Buhâri, Şehâdât 27, Hiyel 10, Ahkâm 20; Müslim, Akdiye 4. Ayrıca bk. Ebü 
Dâvud, Akdiye 7, Edeb 87; Tirmizi, Ahkâm 11, 18; Nesâi, Kudât 12, 33; İbn 
Mâce, Ahkâm 5. 

1268 Allah Teâlâ bir âyette şöyle buyurmuştur: * pre gal SA > il al 0 pe 3 öl Ni 
$ vE çS(Rasülüm ) De ki: Eğer Allah'ı seviyorsanız bana uyun ki Allah 
da sizi sevsin ve günahlarınızı bağışlasın. Allah son derece bağışlayıcı ve 
esirgeyicidir.” (Âl-i İmrân 3/31) 
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noktalarda onu doğru olana irşad etmiyor” da denilebilirdi. Bu gerekçelerin 
(ihtimallerin) tamamı hiç şüphesiz bâtıldır. O hâlde sonuçlar da bâtıl olur. 
Dolayısıyla Hakim ve Alim olan Allah'ın, insanlığın en yüce örneğini son- 
suza dek hata üzerinde sabit bırakmayacağı da kesinleşmiştir. Hatta ona işin 
doğru yönünü de izah eder. Bu beyanla birlikte azarlama türlerinden biri latif 
ve şiddetli (tatlı-sert) olabilir. Amaç onu en doğruya yönlendirmek ve kemâle 
erdirmek olup cezalandırmak ve azarlamak değildir. 


3. Peygamber sallallahu aleyhi ve sellem en ufak bir noksanlık göster- 
meksizin ve kendi aleyhine tescil edilen hatalara, kendisine yöneltilen azar- 
lamaya dair vahyedilen en ufak bir şeyi dahi gizlemeksizin!?*? Mevlasının 
gösterdiği doğruya dönüyor, ona yöneliyordu. Hiç şüphesiz bu konuda, onun 
masumiyetine, Rabbinden alıp tebliğ ettiği her konuda güvenilirliğine ve sa- 
dakatine, Kur'ân'ın onun te'lifi ve eseri olmadığına dair en açık bir delil var- 
dır. Aksine o, Aziz ve Rahim olan Allah tarafından indirilmiştir. 


İtâb/Kınama Âyetleri İki Türlüdür 

Bundan sonra Kur'ân'da Peygamber sallallahu aleyhi ve sellem'e yö- 
neltilen azarlama iki türlüdür: Biri ince/nazik ve yumuşak bir tür; diğeri de 
şiddetli sert bir tür. Biz buna üç örnekle misal verelim: 


Birinci örnek Tevbe Süresi”ndeki şu âyettir: 


SİN Gii3 Nia gel Gİ 5 LİE al Sİ 3 Biz dr üs 
“Allah seni affetsin! Niçin sence doğru söyleyenler iyice belli oluncaya 
ve yalancılar da meydana çıkıncaya kadar beklemeyip izin isteyen o müna- 
fiklara izin verdin? ”21 Bu olay şöyle olmuştur: Peygamber sallallahu aleyhi 
ve sellem Tebük Gazvesi'nden geri kalma hususunda bazı münafıklara izin 
vermişti. Onlar izin isteyip mazeretlerini sunmak üzere geldikleri zaman onların 


1269 Hz. Âişe şöyle demiştir: “Eğer Peygamber sallallahu aleyhi ve sellem 
kendisine inen vahiyden bir şey gizleseydi şu âyeti gizlerdi: “(Habibim) hatırla 
o zamanı ki, Allah'ın kendisine -İslâm'la-nimet verdiği ve senin de yine 
kendisine lütufta bulunduğun kişiye sen “Eşini uhdende tut. Allah'tan kork” 
diyordun da Allah'ın açığa çıkarıcısı olduğu şeyi içinde gizliyor, insanların 
(dedikodusundan) korkuyordun. Hâlbuki Allah kendisinden korkmana daha 
layıktı...7” (Ahzâb 33/37) Buhâri, Tevhid 22; Müslim, İmân 287. 

1270 Burada “(Bu Kur'ân) üstün ve çok merhametli Allah tarafından indirilmiştir” 
(Yâsin 36/5) âyetine telmih vardır. 

1271 et-Tevbe 9/43. 
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zahirlerine bakarak, “Özür sahiplerinden mazeret kabul etmiyor denilmesin” 
diyerek onlardan bu mazeretleri kabul etti. Fakat -gördüğün gibi- Yüce Allah 
onu kınadı, iyice araştırıp gerçeği tespit etmesini ve bu dış görüntülere al- 
danmamasını emretti. Çünkü bunların arka planında çok adi maksatlar vardı. 
“Allah onların gizlice kurdukları planlarını en iyi bilir.”27 Belki de bu azar- 
lamanın nezaketi sana gizli kalmamıştır. Çünkü Âlemlerin Rabbi tarafından 
Peygamberine hitap edilirken af konusu cümlenin başına getirilmiştir. 


İkinci örnek şu âyettir: 


dl GUN yz öşdi İYİ li İOS İİ İ0SU 
SMİE İİSİ UST rd ge İS Yİ SE phi 
85 İyi Öl Öl ee VE gi sa İİ şk 
“Yeryüzünde ağır basıncaya (küfrün belini kırıncaya) kadar hiçbir pey- 
gambere esirleri bulunması yaraşmaz. Siz geçici dünya malını istiyorsunuz, 
hâlbuki Allah (sizin için) ahireti istiyor. Allah güçlüdür, hikmet sahibidir. 
Eğer (ictihad neticesi verilen hükümlerden ötürü azap etmeyeceğine veya 
ganimetleri helâl kılacağına dair Levh-i Mahfüz'da yazdığı) Allah'ın daha 
önceki bir hükmü olmasaydı, aldığınız fidyeden dolayı size büyük bir azap 
dokunurdu. (Ama bundan böyle fidye ve ganimet size mübahtır) artık aldı- 
Şınız ganimetleri helâl ve hoş olarak yiyin. Allah'a karşı gelmekten sakının. 
Gerçekten Allah gafürdur, rahimdir (affı, merhamet ve ihsanı boldur). ”23 
Bu konu şöyledir: Bedir Savaşı'nda?” Kureyş'in ileri gelenlerinden yetmiş 
kişi Müslümanlara esir düşmüştür. Peygamber sallallahu aleyhi ve sellem on- 
lar hakkında ashâbıyla istişare etmiş; onlardan kimi (Hz. Ömer vb.) şiddet 
göstermiş, esirler hakkında kılıçtan başkasını uygun görmemiş, kimi (Hz. Ebu 
Bekir vb.) de onların durumuna acımış ve onlardan fidye kabul edilmesini işa- 
ret etmişti. Peygamber sallallahu aleyhi ve sellem merhamet üzere yaratılmış- 
tı. İki iş arasında serbest bırakıldığı zaman günah olmadıkça en kolay olanını 
tercih ederdi. Bu durumda da cömert tabiatının ve engin merhametinin gereğini 


1272 Metinde tırnak içinde verilen kısım âyet zannedilse de aslında âyet değildir. 
Sadece “özgü LİSE oWAlah da onların gizlice kurduklarını yazar...” (Nisa 
4/81) âyetinden örnek alınmıştır. 

1273 el-Enfâl 8/67-69. 

1274 Bedir savaşı hicretin ikinci yılında (17 Ramazan 2/13 Mart 624 tarihinde) 
gerçekleşmiştir. 
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tercih etmişti. Belki Müslüman olurlar veya Yüce Allah onların sulbünden 
kendisine ibadet edecek, O'nu yüceltecek kimseler yaratır ve Müslümanlar 
özel ve genel işlerinde fidye malıyla faydalanırlar diye fidye kabulünü işaret 
edenlerin görüşünü uygun görmüştü. Fakat çok geçmeden mezkür âyetler na- 
zil olmuştu ki bunlar içinde Peygamber sallallahu aleyhi ve sellem'in bu icti- 
hadının hatalı olduğu da tescil edilmekteydi. Eğer Kur'ân onun sözü olsaydı 
kendi aleyhine olan bu hatayı tescil etmezdi. 


Bu âyetlerdeki bir başka durum da şaşırtıcı şu durumdur. O da bu tarzda, 
insan nefsinde bir araya gelmeyecek olan karşıt durumların bir araya getiril- 
mesidir. Öncelikle âyetlerin başında fiilin hoş karşılanmadığı şöyle yer al- 
mıştır: “Yeryüzünde ağır basıncaya (küfrün belini kırıncaya) kadar hiçbir 
peygambere esirleri bulunması yaraşmaz...” Bu yadırgamanın ardından 
katı, acı bir azarlama ve azapla korkutma ifadeleri şöyle yer almıştır: “Siz 
geçici dünya malını istiyorsunuz, hâlbuki Allah (sizin için) ahireti istiyor. 
Allah güçlüdür, hikmet sahibidir. Eğer (ictihad neticesi verilen hükümler- 
den ötürü azap etmeyeceğine veya ganimetleri helâl kılacağına dair Levh-i 
Mahfüz'da yazdığı) Allah'ın daha önceki bir hükmü olmasaydı, aldığınız 
Jidyeden dolayı size büyük bir azap dokunurdu. ”2'8 Bu yadırgama, azarlama 
ve korkutmanın ardından da yeme izni gelmiş, ganimeti temiz ve helâl diye 
nitelemiştir. Bunu yiyene de mağfiret ve merhamet müjdesi gelmiştir: “(Ama 
bundan böyle fidye ve ganimet size mübahtır) artık aldığınız ganimetleri 
helâl ve hoş olarak yiyin. Allah'a karşı gelmekten sakının. Gerçekten AL 
lah gafürdur, rahimdir (affı, merhamet ve ihsanı boldur). ”7 (Bu satırları 
okuyan) senin gibi birisi; inkârla-izin, övgüyle-yergi, vaadle-vaid (mükâfatla- 
tehdid) gibi zıtlıkların arasını ayırmaksızın, hem âmir hem de me*mür olan bir 
kişi için bu şekilde aynı bağlamda bu tür karşıt ifade tarzlarının bir insandan 
meydana gelemeyeceğini bilir. Çünkü beşer tabiatı bir işle meşgul olurken 
diğer işle ilgilenemez, insanlar için bir durumda, aynı anda gadap-rıza, çirkin 
bulma-güzel görme gibi karşılıklı iki önemli iş, birbirine zıt iki durum bir 
araya gelemez. Aksine bunlar bir kişide meydana geldikleri zaman ancak ve 
ancak iki zamanda peş peşe iki durum olarak meydana gelirler. Peş peşe gel- 
diklerinde sonra gelen önce geleni yok eder. 


1275 el-Enfâl 8/67. 
1276 el-Enfâl 8/67-68. 
1277 el-Enfâl 8/67-69. 
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Onu yok ettiği zaman ispatının ve tescilinin bir anlamı kalmaz. Aksine 
normal olan onu terk etmek ve ondan vazgeçmektir. Özellikle bu, ilk akla 
gelen şeydir ve konuşan kişinin yanıldığını ilan etmek, onu eleştirmek ve kı- 
namaktır. Bu bağlamda fidyeyi kabul etmek ve onu yemek bu türdendir. 


Hiç şüphesiz bu açık olgu sadece bir i“câz göstergesi olabilir. İki farklı 
şahsiyetin varlığını gösteren dosdoğru bir kanıttan başka bir şey olamaz: Bu- 
rada hiçbir şeyin kendisini meşgul edemediği, insanın etkilendiği gibi kızma 
ve memnuniyet türü sebeplerden etkilenmeyen bir şahsiyet ile bir memurun 
âmirine, kölenin efendisine -fakat sevgi ve yakınlıkla- bağlılığı gibi kendisini 
diğerine ait gören bir şahsiyet vardır. 


Bu âyetler başkasının değil ancak Aziz olan Yüce Allah'ın kelamı olup 
O, sevgili kuluna şöyle demektedir: “Sen geçmişte hata işledin, bunu yapman 
sana uygun olmadı. Fakat ben seni affettim, bağışladım, gelecekte bunun gi- 
bisi için de sana izin verdim.” 


Üçüncü örnek de şu âyetlerdir: 


Lİ. 63 az Sİ 3İ ül ayi. ar İM 3 yes 
si Aİ e el, EYİ le ü3. ili e 
353 ELA 3 3538 yü) DS . gi 


“(Peygamber,) âmânın kendisine gelmesinden ötürü yüzünü ekşitti ve 
çevirdi. (Rasülüm! Onun hâlini) sana kim bildirdi! Belki o temizlenecek 
yahut öğüt alacak da o öğüt ona fayda verecek. Kendini (sana) muhtaç 
görmeyene gelince, sen ona yöneliyorsun. Oysaki onun temizlenip arınma- 
sından sen sorumlu değilsin. Fakat koşarak ve (Allah an) korkarak sana 
gelenle de ilgilenmiyorsun. Hayır! Şüphesiz bunlar (âyetler), (yazılı) birer 
öğüttür; dileyen ondan (Kur'ân'dan) öğüt alır. 23 Bu konu şöyledir: Pey- 
gamber sallallahu aleyhi ve sellem bir gün Kureyş'in ileri gelenlerini İslâm'a 
davetle meşguldü. Birden Abdullah İbn Ümmü Mektüm geldi ve Peygamber 
sallallahu aleyhi ve sellem'e bir soru sordu. İbn Ümmü Mektüm daha önceden 
İslâm hidayeti ile şereflenmiş âmâ bir kişi idi. Peygamber sallallahu aleyhi ve 
sellem Müslüman olmalarını çok arzuladığı bu ileri gelenleri davetle meşgul 
olduğu için onunla ilgilenemedi. Müslüman olmalarını arzuladığı için onlara 
bir şeyler dikte ettiriyor, hırsla onları İslâm'a alıştırmaya çalışıyordu. Onların 


1278 Abese 80/1-12. 
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Müslüman olmaları sayesinde Arap toplumlarının da onlara uyması kaçınıl- 
mazdı. Bu sahâbi hangi konuda gelmiş, ne soruyordu? O Müslümandı. Doğal 
olarak İslâm”ı araştırmak üzere bir şey sormamıştı. Aksine hidayet ve ilmini 
artırmak üzere gelmişti ve şöyle diyordu: “Ey Allah'ın Resülü! Allah'ın sana 
öğrettiklerinden sen de bana öğret!”2” 


Peygamber sallallahu aleyhi ve sellem kendini, İslâm'a davet ettiği katı 
müşrik bir toplumla, ilmini artırmak isteyen yumuşak huylu, halim-selim bir 
Müslüman arasında buldu ve o ileri gelen müşriklere yönelmeyi tercih etti, 
İbn Ümmü Mektüm'a karşı yüzünü ekşitti. O, İbn Ümmü Mektüm'u hakir 
gördüğünden veya onun durumuna kızdığından değil, diğerlerinin hidayetini 
hırsla arzu ettiğinden ve onları davet için ayağına gelmiş bu fırsatı kaçırma 
endişesinden dolayı ondan yüz çevirdi. Bunun üzerine Yüce Allah bu konuda 
kendisini uyaran biraz önceki âyetleri indirdi. Bu katı sert itab ona şunu anla- 
tıyordu: Hidayet konusundaki bu hırslı arzusu, onlar kendinden yüz çevirdiği 
hâlde o ileri gelenlere karşı aşırı şekilde yönelmesini; kendisine koşarak geldi- 
gi hâlde bu zayıf âmâya karşı da suratını ekşitip yüz çevirmesini gerektirmez. 


And olsun ki sen de benimle birlikte bu itabın sert dozunu hissediyor- 
sundur. Bu, İslâm'ın yüce prensiplerinden birini tespit etmek içindir ki o da 
şudur: Durumları ne kadar yüce olursa olsun yüz çevirenlerden yüz çevirmek, 
hâli ne kadar ince ve yumuşak olursa olsun sana yönelene de ilgi göstermek 
gerekir. İşte âyet: 


ME ha Yaz â âŞ>—5 Ozd gil 8 Ma b Obi e a İĞ s2 
ayl EzdizA ada 5 ge il Rİ pa a çilek Y3 İN ELENİ iz 

“Sabah-akşam Rablerine, O'nun rızasını dileyerek dua edenlerle bir- 
likte candan sebat et. Dünya hayatının süsünü isteyerek gözlerini onlardan 
çevirme. Kalbini bizi anmaktan gafil kıldığımız, kötü arzularına uymuş ve 
işi gücü aşırılık olan kimseye boyun eğme, ”289 


Bu itab âyetlerinin ardından sen de benimle birlikte Peygamber sa//a)- 
lahu aleyhi ve sellem'in düşmanlarına bile merhametli oluşunu, davasındaki 
samimiyetini, vazifesindeki fedakârlığı ve bütün insanların hidayetini can-ı 
gönülden arzulayışını fark ediyorsundur. Yüce Allah onun şerefine şeref, iz- 
zetine izzet ilave eylesin! Âmin! 


1279 Tirmizi, Tefsiru”l-Kur'ân 72; İmam Mâlik, Muvatta, Kur'ân 4. 
1280 el-Kehf 18/28. Ayrıca bk. el-En'âm 6/52. 
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IX. VAHYİN UZUN BEKLEYİŞTEN SONRA GELMESİ 


Bunun anlamı şudur: Kur'ân'da önemli işleri ele alan pek çok âyet vardır. 
Bununla birlikte ancak uzun bir bekleyiş ve gözetlemeden sonra âyet gel- 
miştir. Bu da Kur'ân'ın Yüce Allah'ın kelamı olup Hz. Muhammed'in sözü 
olmadığını göstermektedir. Çünkü Kur'ân Hz. Muhammed'in kelamı olsaydı 
bu bekleyişin bir anlamı olmazdı. Zira hadd-i zatında bekleyiş zordur. Özel- 
likle kavmine hatta bütün dünyaya meydan okuyan büyük bir insan için böyle 
önemli işlerle alakalı bekleyiş daha da zordur. 


Bu hususun açıklaması için beş örnek veririz: 


I. Kıblenin Beytu'l-Makdis'ten Kâbe'ye çevrilmesi olayı. Bu konuda şu 
âyet nazil olmuştur: 


Jzİ İzi Ez İŞLE İS GEĞİN şiş li 
a EŞİ kü b 


“Ey Muhammed!) Biz senin yüzünün göğe doğru çevrilmekte oldu- 
Şunu (yücelerden haber beklediğini) görüyoruz. İşte şimdi, seni memnun 
olacağın bir kıbleye döndürüyoruz. Artık yüzünü Mescid-i Harâm tarafına 
çevir. (Ey Müslümanlar!) Siz de nerede olursanız olun (namazda) yüzleri- 
nizi o tarafa çevirin. ”25! 


Sen de benimle birlikte bu âyetten Hz. Muhammed'in, kıblenin Kâbe'ye 
dönmesine şiddetle arzu duyduğunu anlıyorsundur. Bundan dolayı o, bu 
dönüşüm konusunda vahyin inişini özleyerek yüzünü göklere çeviriyordu. 
Beytu”I-Makdis?e yönelip namaz kılarken bu konuda iş bir buçuk yıl uzadı.!232 
Eğer Kur'ân onun kendi eseri olsaydı kendini rahatlatır, hem nefsinin arzula- 
dığı hem de kavminin özlediği bu durumla kendine yardımcı olurdu. Çünkü 
onların nazarında Kâbe onların ve daha önce de atalarının övünç kaynağı idi. 


2. İfk hâdisesi. Bu da olayların en tehlikelisi ve en çirkinidir. Bu olayın üze- 
rinden yaklaşık kırk gün geçene kadar hakkında Kur'ân nazil olmamıştır. Hâlbuki 


1281 el-Bakara 2/144. 

1282 Nihayet hicretin ikinci yılı Receb ayında Hz. Peygamber ashâbı ile birlikte, 
Beytu”I-Makdis'e yönelmiş öğle namazını kılarlarken, kıblenin Kâbe olduğuna 
dair âyet nazil oldu ve Hz. Peygamber, ashâbı ile birlikte Kâbe'ye yöneldi ve öğle 
namazının son iki rekâtı böyle kılındı. 
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bu olay Peygamber sallallahu aleyhi ve sellem'in ve Hz. Ebü Bekir'in ırzma 
(onuruna, namusuna, şeref ve haysiyetine) dokunan bir şeydir. Mü'minlerin 
annesi, Ebü Bekir'in kızı Hz. Âişe'yi itham eden, ona suçların en çirkini olan 
zina suçunu atan bir olaydı. Eğer Kur'ân Hz. Muhammed'in sözü olsaydı ken- 
di itibarını ve namuslu, pak eşinin saygınlığını koruyan bu âyetleri kendinden 
esirgemez, Allah düşmanı münafıkların öncülüğünü (elebaşılığını) yaptığı bu 
günah dolu iğrenç m bitirmek i için bir gün bile beklemezdi. İstersen 
Nur Süresi'ndeki * Sİ ivae YU iy Lir zil ÖY(Peygamber” in eşine) bu ağır 
iftirayı uyduranlar şüphesiz sizin içinizden bir güruhtur...”293 âyetinden 
başlayarak şu âyetin sonuna kadar oku: 


zey EEE özi ei Öl yö Ge Öyğğü izi 
“Bu temiz insanlar, (iftiracıların) söylediklerinden çok uzaktırlar. Ken- 
dileri için bağışlanma ve güzel bir rızık vardır.” Bu âyetleri okuduktan 
sonra söyle bana: Eğer yetki kendisinde olsaydı Hz. Muhammed'in bu beraat 
hükmünü hemen vermesi kendisine bir görev olmaz mıydı? 


Özellikle canı pahasına olsa da insanlara ırz ve namuslarını koruması Z0- 
runluluğunu öğreten bir kişi için bu iş vazgeçilmez bir görev değil midir? 
Sonra söyle bana: Beraet (temize çıkarma) âyetlerinin ifade ettiği bu cüretkâr, 
kesin, uyarıcı ve hiddetli üslüb ile bu olayda Hz. Peygamber'den rivayet edi- 
len ihtiyatlı, dikkatli üslüb arasındaki farkı görmüyor musun? Eğer bir şüp- 
hen varsa işte beraet âyetleri önündedir. Bu önemli işte ondan nakledilen bu 
iki kelama dikkat et! Bekleyiş uzun sürüp yürekler ağızlara geldiği zaman 
Peygamber sallallahu aleyhi ve sellem'in şunu söylediği rivayet edilmiştir: 
“Allah'a yemin olsun ki, ehlim hakkında hayırdan başka bir şey bilmiyo- 
rum.” Yine bu beraet âyetlerinin indiği andan biraz önce onun şöyle söylediği 
rivayet edilmiştir: “Ey Âişe, senin hakkında bana şöyle şöyle sözler ulaştı. 
Eğer bu dedikodulardan beri (masum) isen Allah seni vahiyle arındırıp teb- 
rie edecektir. Şayet bir günah işledi isen Allah Teâlâ'ya tevbe et. ”28 


1283 en-Nur 24/11. 

1284 en-Nur 24/26. 

1285 Bu konuda Hz. Âişe'den uzun bir hadis rivayet edilmiştir: Bk. Buhâri, Şehâdât 
15, 30, Hibe 15, Cihâd 64, Megâzi 11, 34, Tefsiru Süre 12 (3), 24 (6, 11), Eymân 
18, İ'tisâm 28, Tevhid 35, 52; Müslim, Tevbe 56; Tirmizi, Tefsiru'l-Kur'ân 25; 
Nesâi, Tahâret 1194. 


594 MENÂHİLU'L-IRFÂN 


Şimdi bu sözlerin sahibinin beraet âyetlerini söylemiş olabileceği herhan- 
gi bir akıllının aklına sığacak şey midir? Bu iki üslübu da boş ver. Fakat bu iki 
sözdeki belirgin iki şahsiyeti iyi düşün! Efendinin köleden, kulun ma'büddan 
farkını iyice anla! 


3. Rivayet edildiğine göre, Peygamber sallallahu aleyhi ve sellem'e, 
Ashâb-ı Kehf, Zülkarneyn ve ruh hakkında soru soruldu, o da soranlara “Ya- 
rın gelin, size haber vereyim!” dedi, “İnşâallah” demedi. Ona gelen vahiy 
kesildi ve bu durum kendisine ağır geldi, Kureyş de kendisini yalanladı ve 
“Rabbi ona veda etti ve ona darıldı yani onu terk etti ve ona kızdı” dediler. 
Bunun üzerine Yüce Allah şu âyetleri indirdi: 


Eş b şü a 3. A3 
“Güneşin yükselip en parlak halini aldığı kuşluk vakti hakkı için! 
Sükünete erdiği dem gece hakkı için ki, (ey Resulüm!) Rabbin seni terk 
etmedi, sana darılmadı da. ”259 Sonra da Mevlası ona bir daha meşteti (İlâhi 
iradeyi hesaba katıp “İnşâallah” demeyi) terk etmemesini emretmiştir. Zira 
Kehf Süresi'nde şöyle buyurmuştur: 


Jb3 E.E 18) 5 58 AM Eş GİY) NE GU Je lee GE Yİ 
Alâ MİR bp Gİ gü İ yes 
“Allah'ın dilemesine bağlamadıkça (inşâallah demedikçe) hiçbir şey 
için “Bunu yarın yapacağım? deme. Bunu unuttuğun takdirde Allah'ı an 
ve “Umarım Rabbim beni, doğruya, bundan daha yakın olan bir yola ile- 
tir? de.” Bu gecikme ve yavaşlamadan sonra Cebrail inince ona, Meryem 
Süresi”nde Yüce Allah'ın anlatmış olduğu şu buyruğu söylemiştir: 


ği İZ OE Laz İS öğ Gİ Laz Kati Aİ 5 al YL İİ 
“Rabbinin emri olmadıkça biz (meleklerden olan elçiler) inmeyiz. Önü- 
müzde ve arkamızdaki bütün geçmiş ve gelecek şeyler ve bunların arasında- 
kiler hep O'na aittir. Senin Rabbin hiçbir şeyi unutacak değildir.” Yani 
vahyin acele inmemesinin sebebi onların iddia ettiği gibi Yüce Allah'ın ondan 


1286 ed-Duhâ 93/1-3. 
1287 el-Kehf18/23-24. 
1288 Meryem 19/64. 
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yüz çevirmesi değildi. Aksine daha önce serd ettiğimiz Kur'ân'ın peyderpey 
indirilişine (Tencimu”I-Kur'ân)29 dair konuşurken bir kısmını arz ettiğimiz 
bazı etkili hikmetler nedeniyle O'nun izni olmadığındandır. Burada sana şu ye- 
ter: İnsaflı biri, vahyin kesilmesi ve gecikmesiyle Kur'ân'ın, Hz. Peygamber'in 
sözü değil, Aziz ve Rahim olan Allah'ın indirdiği bir kitap olduğuna delil getirir. 


4. Şu âyetle ilgili rivayet edilen husus: 


İN 5 ŞERİ İZİ 3İ Gİ iü Ağ Öl 

“İçinizdekileri açığa vursanız da gizleseniz de Allah ondan dolayı sizi 
hesaba çekecektir.”29 Bu âyet indiği zaman sahâbenin kalpleri yerinden oy- 
nadı, alabildiğine ürperdiler. Çünkü bu âyetten, içlerinden geçenler çok basit 
şeyler olsa bile, akıllarında dolaşan her şeyden dolayı Yüce Allah'ın onları 
muhasebe edeceğini anladılar. Sonra “Bize öyle bir âyet indirildi ki biz bu 
âyete güç yetiremeyiz” dediler. Peygamber sallallahu aleyhi ve sellem de on- 
lara dedi ki: “Sizden önceki ehi-i kitap (Yahudi ve Hıristiyanlar) gibi “Din- 
ledik ama isyan ettik? mi demek istiyorsunuz? Hayır, öyle değil şöyle de- 
yin: “İşittik, itaat ettik (duyduk ve uyduk). Ey Rabbimiz affını dileriz, dönüş 
sanadır.” Sahâbiler bunu söylüyor ve Allah'a dua ediyordu ki sonuçta 
Yüce Allah Bakara Süresinin sonundaki şu âyeti indirdi: 


aa) YI AI al Y 


“Allah hiç kimseyi güç yetiremeyeceği bir şekilde yükümlü tutmaz...7122 
Böylece sahâbenin gönülleri yatıştı, kalpleri huzura erdi ve iradeleri ile niyet 


1289 Geniş bilgi için bk. Üçüncü Bölüm: “Kur'ân'ın Peyderpey İndirilişindeki Hikmet 
ve Sırlar.” 

1290 el-Bakara 2/284. 

1291 el-Bakara 2/285. 

1292 el-Bakara 2/286. Bu âyetin öncesinde sahâbenin tavrını anlatan şu âyet de 
indirildi: “Peygamber ve inananlar ona Rabbinden indirilene inandı. Hepsi 
Allah'a, meleklerine, kitaplarına, peygamberlerine inandı. “Peygamberleri . 
arasında hiçbirini ayırt etmeyiz, işittik, itaat ettik, Rabbimiz! Affını dileriz, 
dönüş sanadır? dediler.” (el-Bakara 2/285) Hadisin devamında şu da vardır: 
Ashâb bunu yapınca Allah, önceki âyeti neshetti ve “4/Jah kişiye ancak gücünün 
yeteceği kadar yükler; kazandığı iyilik lehine, ettiği kötülük de aleyhinedir...” 
(el-Bakara 2/286) âyetini indirdi. Bk. Müslim, İmân 199; Ahmed İbn Hanbel, 
Müsned, Ti, 412. Bir başka rivayete göre de Peygamber sallallahu aleyhi ve 
sellem şöyle buyurmuştur: “Allah Teâlâ, ümmetim, içinden geçen fena şeylerle 
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ve azmederek, sözlü ve pratik olarak güçleri çerçevesinde yaptıkları dışında 
muhasebe edilmeyeceklerini anladılar. Gönüllerin geçici hisleri ve kötü dü- 
şünceler, ne kadar kötü olursa olsun, teklif (sorumluluk) ile alakalı değildir. 
Çünkü bunlar kulun gücü ölçüsünde değildir. Nitekim Kur'ân şöyle buyur- 
maktadır: 


ö Po Ju 5 
Ga) YI UR 3 Y 
“Allah hiç kimseyi güç yetiremeyeceği bir şekilde yükümlü tutmaz... 7123 


O hâlde sen görüyorsun ki Peygamber sallallahu aleyhi ve sellem bunu 
sordukları zaman onlara bu açıklamayı yapmadı. Çünkü o vakit henüz kendi- 
sine vahyedilmemişti. Eğer iftiracıların dedikleri gibi bu Kur'ân onun kendi 
eseri olsaydı son âyetle ashâbına yardım eder, kalplerini kemiren bu korku ve 
endişeden onları kurtarmış olurdu. Özellikle de onlar, onun ashâbı, o da onla- 
rın peygamberleri idi. Merhamet onun ahlâkının en temel vasfıdır. Özellikle 
de ümmetine karşı çok merhametlidir. Âyette denildiği gibi: 


ŞE) İİ) oeğalı 
“Müminlere karşı çok şefkatlidir, merhametlidir. ”294 Ayrıca o, bu sö- 
zün sahibi olsaydı, açıklamasıyla derhal onların derdine derman olurdu. Aksi 
hâlde ilmi gizlemiş olurdu. “İlmi gizleyen de mel'ündur.”15 O hâlde (bu 
Kur'ân'a inanmayanlar) nereye gidiyorlar? 


5. Rivayet edildiğine göre, münafıkların büyüğü Abdullah İbn Übey 
ölünce, Peygamber sallallahu aleyhi ve sellem onun yanına gitti, onu kendi 
elbisesiyle kefenledi ve ona dua edip affını dilemek istedi. Bunun üzerine Hz. 
Ömer ona “Rabbin yasaklamışken, ona dua edip namaz mı kılacaksın?” dedi. 


amel etmedikçe veya onu konuşmadıkça o şey yüzünden ümmetimi hesaba 
çekmeyecektir.” Buhâri, Eymân 15, Itk 6, Talâk 11; Müslim, İmân 201; Ebü 
Dâvud, Talâk 15; Nesâi, Talâk 22; Tirmizi, Talâk 8; İbn Mâce, Talâk 14. Abdullah 
İbn Ömer de “İçinizdekini açıklasanız da gizleseniz de Allah sizi onunla hesaba 
çeker...” (el-Bakara 2/284) âyetinin müteakip âyet tarafından neshedildiğini 
söylemiştir. Bk. Buhâri, Tefsiru Süre 2 (54, 55). 

1293 el-Bakara 2/286, 

1294 et-Tevbe 9/128. 

1295 el-Bakara 159 ve 174. âyetlerde ilmi gizleyenler lanetlendiği gibi hadislerde de 
bildiklerini gizleyenler lanetlenmiştir. Bk. Tirmizi, İlim 3. 
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Peygamber sallallahu aleyhi ve sellem de buyurdu ki: “Rabbim beni muhay- 
yer bıraktı ve buyurdu ki: 


EİN zül Ğİ 53 Gi RES O) Gİ YL Yİ yl 
“(Ey Muhammed!) Onlar için ister af dile, ister dileme; onlar için yet- 
miş kez af dilesen de Allah onları asla affetmeyecektir...”29 Ben ise yet- 
mişten fazla af dileyeceğim.” Sonra da üzerine dua edip namaz kıldı. Bunun 
üzerine Yüce Allah şu âyeti indirdi: 


eyl e YANİ DU çe Sİ e ai Yi 
“Onlardan ölen hiç kimsenin namazını kılma ve kabri başında dua et- 


mek üzere durma!..”27 Bunun üzerine Peygamber sallallahu aleyhi ve sel- 
lem onlara dua etmeyi bıraktı. 


Bu rivayetin tamamını Buhâri ve Müslim'de oku!128 Sonra bana söyle! 
Kur'ân'ın, Hz. Muhammed'in kelamı olması akıl kârı mıdır? Hâlbuki birinci 


1296 et-Tevbe 9/80. 

1297 et-Tevbe 9/84. 

1298 İbn Kesir, Tefsir, IV, 193. Burada âyetin inişine sebep şu olay nakledilmiştir: 
Münafıkların reisi Abdullah İbn Übeyy ölünce, oğlu, Rasülullah sallallahu 
aleyhi ve sellem'e gelerek, babasını kefenlemek için gömleğini ona vermesini 
istedi. Allah Rasülü de gömleğini ona verdi. Sonra da babasının cenaze namazını 
kıldırmasını istedi. Allah Rasülü de onun namazını kılmak için kalktı. Hz. 
Ömer ise “Ey Allah'ın Rasülü! Allah'ın düşmanının cenaze namazını mı 
kılıyorsun?” dedi. Allah Rasülü, “Beni serbest bırak ey Ömer! Çünkü ben 
serbest bırakıldım da bunu seçtim. Zira bana “Onlar için ister istiğfar et, ister 
istiğfar etme...? (et-Tevbe 9/80) denildi. Eğer yetmişten fazla af dilediğim 
takdirde affedileceğini bilsem, elbette daha fazla af dilerim” buyurdu ve onun 
namazını kıldırdı, cenazesi ile beraber yürüdü ve kabri başında durdu. Kısa bir 
süre sonra Yüce Allah bu âyeti (et-Tevbe 9/84) indirdi. Bk. Buhâri, Cenâiz 23, 
85, Tefsiru Süre 9 (12, 13), Libâs 8; Müslim, Fezâilu's-Sahâbe 25, Münâfikün 
3; İbn Kesir, Tefsir, IV, 193-194. Hz. Peygamber'in, Abdullah İbn Übeyy'in 
cenaze namazını kıldırmasını, onun Müslüman olduğunu zahiren ifade etmesine 
bağlayanlar da vardır. Bu yasaklamadan sonra Hz. Peygamber bir daha böyle bir 
şey yapmamıştır. Münâfikün 63/5-6. âyetleri de bu yasağı pekiştirmiştir. Her ne 
kadar münafıkların kendileriyle ilgili inen uyarıcı âyetlerden (en-Nisâ 4/138, 145- 
146) sonra gelip Hz. Peygamber'den dua istemeleri, Hz. Peygamber'in de bunları 
kazanma adına bu işe yönelmesi doğru olsa da Hz. Peygamber'in istiğfarla 
ilgili âyeti rakamsal manada anlamasını içeren rivayetin sıhhati tartışmalıdır. Bu 
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âyetten, Peygamber sallallahu aleyhi ve sellem'in Hz. Ömer'in anlamadığı 
bir şeyi anladığını görürsün. Sonra Peygamber sa//allahu aleyhi ve sellem'i 
o anladığından engelleyen ve Hz. Ömer'i destekleyen ikinci âyet gelmiştir. 
Eğer Kur'ân onun kelamı olsaydı, Allah'ın muradını en iyi anlayan, lafızlar- 
dan maksadın hakikatini en iyi bilen insanın o olması gerekmez miydi? Yine 
son kelamın, başkalarını değil de onu destekler mahiyette gelmesi gerekmez 
miydi? Fakat vakıa böyle değildir. Az önce geçtiği gibi o, birinci?” âyetteki 
“ev (veya) ” kelimesinin tahyir (muhayyer, serbest bırakmak) için, Hz. Ömer 
ise “musâvât” için olduğunu, Peygamber sallallahu aleyhi ve sellem “seb'ine 
(yetmiş) ” kelimesinin bilinen anlamda onluklar dizisinde 60 ile 80 arasındaki 
gerçek rakam olduğunu, Hz. Ömer ise bunun tahdid (sınırlama) için olma- 
yıp mübâlağa için olduğunu anlamıştır. Hz. Peygamber'in anladığı “ev” ve 
“seb'ine merraten” ifadelerinin konulduğu asli manasına göre olduğunu an- 
layınca, ona göre uygulama yapmıştır. Özellikle şuna dikkat etmek gerekir: 
O, münafık olsa bile insanlara karşı merhametlidir, rahmet üzere yaratılmıştır. 
İşte âyet: 


alay Belasi kaş 


“(Rasülüm!) Biz seni âlemlere ancak rahmet olarak gönderdik. ”1399 


X. VAHİY ESNASINDA HZ. PEYGAMBER'DE 
GÖRÜLEN HÂLLER 


Bunun açıklaması şudur: Peygamber sallallahu aleyhi ve sellem vahyin 
ilk döneminde vahyi almak için acele ediyor, Vahy-i Emin (Cebrail) kendisine 
vahyi tamamlamadan önce dilini Kur'ân'la depreştiriyordu. Bu, onu çabucak 
hıfz etme, ezberleyerek indiği gibi insanlara tebliğ etme arzusundan kaynak- 
lanmaktaydı. 


konuya dair hadislerin rivâyetleri de farklıdır. Hz. Peygamber'in konuya dair 
ifadeleri farklı anlaşılmış da olabilir. Geniş bilgi için Kurtübinin, e/-Câmi' adlı 
eseri ile İzzet Derveze'nin, e/-Tefiru '/-hadis adlı eserlerine (et-Tevbe 9/80 ve 84. 
âyetlerinin tefsirine) bakılabilir. 

1299 et-Tevbe 9/80. 

1300 Enbiya 21/107. 
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Peygamber sallallahu aleyhi ve sellem bundan dolayı kendisine vahiy 
indiği zaman hissettiği büyük baskının ötesinde, üzerinde çok ağır bir baskı 
hissediyordu. Öyle ki şiddetli soğuk bir günde alnından ter boşalıyordu. Çev- 
resindekilerin, ağırlığını hissedeceği şekilde cismi ağırlaşıyordu. Yine yüzü 
kızarıyor ve etrafında bir uğultu işitiliyordu. Müslim şunu rivayet etmiştir: 
“Rasülullah sallallahu aleyhi ve sellem'e bir vahiy geldiği zaman, vahiy se- 
bebiyle onu bir gam ve keder alır, yüzünün rengi uçardı.”9! Derken Yüce 
Allah'ın rahmeti, Habibi'nden bu güçlüğü kaldırmayı gerektirdi ve kendisine 
şu âyet nazil oldu: 


“(Rasülüm!) Onu (vahyi) çarçabuk almak için dilini kımıldatma. Şüp- 
hesiz onu toplamak (senin kalbine yerleştirmek) ve onu okutmak bize aittir. 
O hâlde biz onu okuduğumuz zaman sen onun okunuşunu takip et. Sonra 
şüphen olmasın ki, onu açıklamak da bize aittir. 2 Böylece Yüce Allah'ın 
Kur'ân'ı gönlünde toplayacağına, ne bir kelime ne de bir harf eksiltmeksizin 
tastamam onu insanlara okuyacağına ve hiç bir gizlilik kalmayacağına dair 
üstlenmiş olduğu bu garantiyle Peygamber sallallahu aleyhi ve sellem iyice 
huzura kavuştu. Nitekim Yüce Allah A'lâ Süresi'nde şöyle buyurmuştur: 


- ei .|â 24 > 
eyi Ye İŞ al 
- “Bundan böyle sana Kur'ân'ı okutacağız da unutmayacaksın. 293 


Üçüncü kez de kendisine şöyle buyurmuştur: 
Bu ago. ZA a - TAİ Mecaz İLİN İh Mez 
© B3 453 İİ) ABDİ (8 ye ol zlu ei YI 53 İl Nİ les 
Ge 5) 


“Sana O'nun vahyi tamamlanmazdan önce Kur'ân'ı (Okumakta) acele 
etme ve “Rabbim, benim ilmimi artır? de, 1394 


1301 Müslim, Fezâil88, Hudüd 13; Ebü Dâvud, Hudüd 23; Tirmizi, Hudüd 8. 
1302 el-Kıyâme 75/16-19. 

1303 el-A'lâ 87/6. 

1304 Tâhâ20/114. 
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Bunların tamamında Kur'ân'ın sadece Allah kelamı olduğunu gösteren 
bir nur olduğunu görmüyor musun? Onun Hz. Muhammed'in sözü olması 
imkânsızdır. Aksi hâlde Kur'ân'ın kendisine vahyedildiği anda başına gelen 
bu meşakkat ve zorluğa mecbur kalmazdı. Sükünet, sessizlik ve rahatlık, 
fikrin olgunlaşmasında, kendindeki fikri ifade edecek lafızların seçiminde 
daha uygun bir yol olurdu. Orada vahyin hıfzı, tebliği ve manalarını açıkla- 
mak için gönlünün yatışmasına gerek de kalmazdı. Buna şunu da ilave et! 
Vahiy esnasında Peygamber sallallahu aleyhi ve sellem'in başına gelen bu 
durum ne peygamberlikten önce ne de sonra konuşma anında onun adet- 
lerindendi. O, kendi toplumundan herhangi bir kimsenin âdeti de değildi. 
Aksine onların hepsinin de âdetleri sözü içlerinde hazır hâle getirmek idi. 
Bu da onlara yeterdi. 


XI. MÜBÂHELE/LANETLEŞME ÂYETİ 


Bu olay şudur: Kur'ân mübâheleye davet etmiştir. O da ibtihal keli- 
mesinin müfâale kalıbı olup hararetle, çaba ve gayretle, gönülden Allah'a 
yalvarmak ve karşılıklı lanetleşmektir. Lanetleşmeye davet edilen Necrânlı 
Hıristiyanlar bunu kabul etmekten kaçındılar, korktular ve çareyi kaçmakta 
buldular.“ Hâlbuki tek yapacakları şey, onlar çocuklarını ve hanımlarını alıp 
getirecekler, Rasülullah da çocuklarını ve hanımlarını getirecek, sonra hepsi 
bir yerde toplanıp Allah'ın lanetinin ve gazabının iki gruptan yalancı olanın 
üzerine olması için ihlâs ve kuvvetle Yüce Allah'a dua edecekler ve yakara- 
caklardı. Yüce Allah Âl-i İmrân Süresinde şöyle buyurmuştur: 


GzLeğ gSABz Üz gili ŞE gile ge BAE Gi besi ÜR ğe 
NR zada bese e çörkz 


“Artık sana bu ilim miele sonra pi sünni bi konuda (İsa hak- 
kında) tartışmaya girerse de ki: “Haydi gelin, oğullarımızı ve oğullarınızı, 


Gİ 


1305 Bu olay Heyetler Yılı (Senetü”'1-Vüfüd) diye meşhur olan 9. hicri (630-631 
milâdi) yılda Medine'de gerçekleşmiştir. 
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hanımlarımızı ve hanımlarınızı ve bizzat kendimizi ve kendinizi çağırıp son- 
ra da gönülden Allah'a yalvaralım da bu konuda kim yalancı ise Allah'ın 
lanetinin onların üzerine inmesini dileyelim!” İşte hiç şüphesiz işin ger- 
çeği dosdoğru haber budur. Doğrusu Allah'tan başka hiçbir ilâh yoktur. 
Allah hiç şüphesiz azizdir, hakimdir (mutlak galip, tam hüküm ve hikmet 
sahibidir). 396 


Rivayet edildiğine göre, Peygamber sallallahu aleyhi ve sellem onla- 
rı mübâheleye çağırınca “Düşünelim” dediler. Onların önde gelenlerinden 
Akıb07 dedi ki: 

“Ey Hıristiyan topluluğu! Siz Muhammed'in Allah tarafından gönderil- 
miş bir peygamber olduğunu bilmektesiniz. Bir peygamberle lanetleşmeye 
kalkışıp da büyükleri yaşayan, küçükleri büyüyen hiçbir kavim yoktur. And 
olsun siz bunu yaparsanız kesinlikle helâk olursunuz. Eğer bu işten vazgeçer- 
seniz o sizin dininizin dostudur. Bu kişiyle anlaşın ve ülkenize dönün.” 


Ertesi gün Rasülullah sallallahu aleyhi ve sellem'in yanına geldiler. Al- 
lah Rasülü, Hz. Hüseyin'i kucağına almış, Hz. Hasan'ın da elinden tutmuştu, 
kızı Fatıma da arkasında yürüyor, Hz. Ali de onun ardında idi. Peygamber 
sallallahu aleyhi ve sellem onlara şöyle diyordu: “Ben dua ettiğim zaman siz 
“Âmin? deyin!” Necrân'ın Uskufu9 dedi ki: “Ey Hıristiyan cemaati! Ben 
öyle yüzler görüyorum ki onlar Allah'tan, bir dağı yerinden oynatmasını iste- 
seler, Yüce Allah onların hatırına o dağı yerinden götürür. Sakın lanetleşmeye 
kalkışmayın, helâk olursunuz ve yeryüzünde bir tek Hıristiyan kalmaz.” Bu- 
nun üzerine “Ey Ebw'l-Kâsım! Biz seninle lanetleşmemeyi uygun gördük” 
dediler. Böylece Peygamber sallallahu aleyhi ve sellem her yıl verilecek iki 
bin takım elbise karşılığında onlarla antlaşma yaptı. Bunun üzerine de Pey- 
gamber sallallahu aleyhi ve sellem şöyle buyurdu: “Nefsim elinde olan Yüce 
Allah'a and olsun ki, helâk Necrânlılara çok yaklaşmıştı. Eğer onlar la- 
netleşmeye kalkışsalardı, mutlaka maymun ve domuz şeklini alacaklardı. ”099 


Mübâhele, Rasülullah ile onu yalanlayanlara tahsis edilmiş olsa bile, ço- 
cukların ve kadınların da toplanmış olmaları, onun davasındaki samimiyetinin 


1306 Âl-i İmrân 3/61-62. 

1307 Âkıb: Necranlıların emiri ve halk meclisinin başkanı olan Abdulmesih. 

1308 Uskuf: Dini liderleri, papaz ve bilginlerin başı olan Ebü Hârise İbn Alkame. 

1309 Mübâhele ile ilgili hadisler için bk. Buhâri, Megâzi 72; Tirmizi, Menâkıb 32; 
Ahmed İbn Hanbel, Müsned, 1, 414, V, 385, 401. 
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kuvvetini, doğruluğundaki sebatını ve güvenini göstermektedir. Hatta o, da- 
vasına olan güveni sebebiyle sadece kendini bu işe sunmakla yetinmemiş, en 
kıymetli varlığı ve ciğerparesi olan aile eftadını bile cesaretle bu işe sunmuş- 
tur. Çünkü biliyordu ki şayet lanetleşme tamam olursa kendisini yalanlayan- 
lar, kesinlikle sevdikleri ve aziz tuttuklarıyla birlikte helâk olup gideceklerdi. 
Âyette evlat ve kadınlar tahsis edilmiştir. Çünkü onlar ailenin en kıymetli 
unsurları ve kalbe en çok bağlı olanlarıdır. Hatta bunların yakın konumuna ve 
değerine dikkat çekilmek için bunları kendi nefsinden önce zikretmiştir. Bu 
olayda Peygamber sallallahu aleyhi ve sellem'in nübüvvetinin doğruluk ve 
sıhhatine de ayrıca bir delil vardır. Çünkü bu işi onaylayan ve muhalif olan- 
lardan hiç kimse onların bu işe icabet ettiğini rivayet etmemiştir.!3!9 


Biz deriz ki: Bu olay Kur'ân'ın, lanet indirmeye ve yalancıyı helâk etme- 
ye gücü yeten birinin (Kâdir olan Allah'ın) kelamı olduğunun somut bir gös- 
tergesi değil midir? Düşmanları kaçarken Hz. Muhammed'in bu mübâheleyi 
kabul etmesi, onun peygamberlik davasında doğru olduğunu göstermez mi? 
Bu iş ehl-i kitap olan muhaliflerinin içlerinde bile kesinleşmiş, kabul edilmiş 
meşhur bir durumdur. Aksi hâlde niçin bu işten geri durup mübâheleden kaçış 
yollarını arasınlar. Az önce geçen rivayette Necrânlı Akıb ve Uskuf'un söz- 
lerini iyi düşün! Fakat kin ve kibir onların kalplerini yiyip bitirdi de Allah'ın, 
onlar, ehl-i kitap oldukları hâlde nübüvveti onlara vermeyip ümmi biri olduğu 
hâlde Hz. Muhammed'e vermesini kıskandılar. Ona iman etmek, ona boyun 
eğmek, böylece de liderliklerini kaybetmek ve kamuoyundaki itibarlarını dü- 
şürmek onlara ağır geldi. Haset ve kibir kişi ile mutluluğu arasına giren kalın 
bir perdedir. Haset eden efendi olamaz. Kibirli kimse alçaktır. O, hidayete 
girmek istemez ve tevbe de etmez. Şu âyet tam da konumuzla ilgilidir: 


Yİ İS ia 03 JA ip İYİ 088 İN gl öp Gele 
Say öğ Aİ ep İğ34 Ol Deça özdeş YAĞI Şa İğz ola ig İdeği 
Elik iz İ EŞ UL İŞE çiğ 
“Yeryüzünde haksız yere böbürlenenleri âyetlerimden uzaklaştıraca- 


gun. Onlar bütün mucizeleri görseler de iman etmezler. Doğru yolu görseler 
onu yol edinmezler. Fakat azgınlık yolunu görürlerse, hemen ona saparlar. 


1310 Buraya kadar olan rivayet aynen Nesefi Tefsiri"nden alınmıştır. Ebü”l-Berekât, 
Medâriku 1-Tenzil, Kahraman Yayınevi, İstanbul 1984, 1, 161-162. 
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Bu durum, onların âyetlerimizi yalanlamalarından ve onlardan gafil olma- 
larından ileri gelmektedir.”31! 


Yüce Allah seni öfke ve gazabından, gazabına sebep olabilecek her şey- 
den korusun! Âmin! 


XII. HZ. PEYGAMBER'İN KUR'ÂN'A 
ALTERNATİF GETİRMEKTEN ACİZ OLMASI 


Bu konu şudur: İslâm düşmanları Peygamber sallallahu aleyhi ve 
sellem”'den bu Kur'ân'ın dışında bir Kur'ân getirmesini veya onu değiştirme- 
sini istediler, o da bunu yapmadı. Bu durum, Kur'ân'ın onun sözü olmama- 
sı sebebiyledir. Hatta o, bunu getirme gücüne de sahip değildi. Eğer Kur'ân 
onun sözü olsaydı, kendisine öneride bulundukları zaman başka bir Kur'ân 
getirebilir ve onu değiştirebilirdi. O zaman da yardımcılarına ilave yardım- 
cılar kazanır, destekçilerine destekçi katardı. Bu da onun şiddetle başarısını 
arzuladığı daveti için daha etkili olurdu. Fakat bu önerilere cevap veremeye- 
ceğini ilan etti, onların bu isteklerine yönelecek olursa çekincelerini açıkladı, 
her türlü övünmeye layık iken Kur'ân'ı, kendisine nisbet etmekten kaçındı. 
Onlara karşı getirmiş olduğu bu delille onların ağızlarını tıkadı. O delil de 
şudur: O, onların içinde büyümüştü, kendisi de onlar da getirmiş olduğu bu 
Kur'ân'a dair kendisinden bir şey bilmiyorlardı. 


İstersen Yunus Söresi”ndeki şu iki âyeti oku! 
be ÜKİİİ you Balsa oldi EL ay ei İL 
İİ çel gp RS İL İİ İN AY gl üş ls 
O yl Sİ eğ öp za Gü İİB & ç3158İ Yaz ele 3 Gel gi 
“(Öldükten sonra) bize kavuşmayı beklemeyenler “Ya bundan başka 
bir Kur'ân getir veya bunu değiştir! dediler. De ki: Onu kendiliğimden 


değiştirmem benim için olacak şey değildir. Ben, bana vahyolunandan 
başkasına uymam. Çünkü Rabbime isyan edersem elbette büyük günün 


1311 el-A'râf 7/146. 
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azabından korkarım. De ki: Eğer Allah dileseydi ben Kur'ân'ı size oku- 
yamazdım, hiçbir suretle de size onu bildirmezdi. Bilirsiniz ki, daha önce, 
bir ömür boyu aranızda yaşadım, (böylesi bir iddiada bulunmadım). Ak- 
ınızı kullanıp bunu anlamaz mısınız? ”32 Bunun manası şudur: Kur'ân 
benim gücümün üzerinde, benim yetkimin dışındadır. Ben sadece onu nak- 
ledebilirim. Ben bana vahyedilene uyarım. Onun naslarıyla oynadığım veya 
onda değişiklik yaptığım zaman bu Kitab'ın sahibinin kahrından korkarım. 
Kur'ân O'nun sözüdür. Eğer o kendisiyle sizin aranızda elçi olmamı isteme- 
seydi benim bu Kitab'ı size okumama, sizin de onu benden almanıza imkân 
olmazdı. Ben sizin aranızda büyüdüm ve Kur'ân'ın inişinden önce kırk yıl- 
dan fazla aranızda kaldım. Bu da uzun bir süredir. Siz benim böyle yüksek 
bir kabiliyetimin olmadığını biliyorsunuz. Benden de asla böyle mucize bir 
söz işitmiyordunuz. Yüce Allah'ın kullarından herhangi birine karşı bir kere 
bile bir yalan söylediğime dair beni asla suçlamadınız. O hâlde bu uzun 
yıllardan sonra Allah'a karşı nasıl yalan söyleyebilirim: “Aklınızı kullanıp 
bunu anlamaz mısınız?” Ne acayip söz! İçinde hem şiddetli bir azarlama 
hem de güçlü bir delille dikkat çekecek oranda utandırma vardır. 


XIli. HZ. PEYGAMBER'E NİSBETİ 
MÜMKÜN OLMAYAN ÂYETLER 


Bu şu anlama gelir: Sen Kur'ân okursun, içinde bir harf veya bir ke- 
limenin bile Peygamber sallallahu aleyhi ve sellem'e ait olmasını onay- 
lamayan birçok âyet bulursun. Bu âyetler onu, Kur'ân inmeden önce 
iman ve Kitab'ın ne olduğunu bilmiyor diye niteler, Kitap ve hikmetle 
hiç alakası yokken, onlara hiç de hazır değilken Yüce Allah ona Kitap 
ve hikmet vererek iyilikte bulunur. Ne bu feyzin kaynağı ne de bu nu- 
run ışık merkezi olması için daha önce onun bir beklentisi vardı. Nisâ 
Süresi'nin şu âyetini oku! 


1312 Yunus 10/15-16. 
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İle ii La 3 BAPE Sil; 2 Sele di İİ 


s6” 


“. 


“Allah sana Kitab'ı ve hikmeti indirmiş ve sana bilmediğini öğretmiş- 
tir. Allah'ın lütfu sana gerçekten büyük olmuştur. ”315 Yine Şüra Süresi'nin 
sonundaki şu âyeti oku: 


YİV SİG gi ES İ a) İİ Gİ GİS 
“İşte böylece sana da emrimizle Kur'ân'ı vahyettik. Sen, kitap nedir, 
iman nedir bilmezdin...”14 


Yine Kasas Süresi'ndeki şu âyeti oku! 


5 be iz53 İŞ DESİN Sİ) Şİİ Su 
“Sen, bu Kitab'ın sana vahyolunacağını ummuyordun. (Bu) ancak 
Rabbinden bir rahmet (olarak gelmiş)tir.”215 


Aksine Peygamber sallallahu aleyhi ve sellem aşkın ilahi yardımın ken- 
disinden kesileceğinden korkuyordu. Vahiy ara verdiği (fetret-i vahy olduğu) 
zaman kendisini hüzün sarmış, vahyin tekrar gelmesi için özlem duymuştur. 
Bu durum onu vahyi ararcasına dağlarda tepelerde dolaştırıyordu. Hatta bir 
keresinde vahyi arzulayarak neredeyse yüksek bir yerden aşağı düşecekti! 
Bundan da öte kendisine vahyedilirken eğer Yüce Allah ona huzur ve sükunet 
vermezse, dikkatinden bir şey kaçar diye ürperiyordu.5'“ Bütün bu anlatılan- 
lardan da öteYüce Allah'ın kendisine indirdiği, kendisinin de hıfz edip ezber- 
lediği şeyleri gönlünden söküp alacağından endişe ediyordu. İşte âyet: 


# ö # - Pr DAK VR a Bi Pr 
ba s3) Yİ 3 a GİY 5 İİ) GE $İ çi SR 3 3 
e ala e A AE İN Ze 
3S EE OS Aa öl S5 


“Hakikaten, biz dilersek sana vahyettiğimizi ortadan kaldırırız; sonra 
bu durumda sen de bize karşı hiçbir koruyucu bulamazsın. Ancak Rabbinin 


1313 en-Nisâ 4/113. 

1314 eş-Şürâ 42/52. 

1315 el-Kasas 28/86. 

1316 Nitekim bu durum onuncu vecihte/yönde geçmiştir. Oraya tekrar bk. 
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rahmeti (sayesinde Kur'ân baki kalmıştır). Çünkü O'nun sana lütufkârlığı 
çok büyüktür.”31 


Aİ 


Şimdi Allah aşkına söyle bana! Onun Kur'ân'ı inşa ve te'lif ettiğini kabul 
etmeyen âyetleri sana sayıp döktükten sonra, yeryüzünde herhangi insaflı biri, 
Kur'ân'm Hz. Muhammed'in sözü olduğunu düşünebilir mi? Hatta bu âyetler 
onun peygamber olmadan önce kendisine vahiy inmesini, vahiy indikten son- 
ra da kendisinde var olanın kalıp kalmayacağını beklemediğini ısrarla vur- 
guluyor. Yine bir kişinin, önce övünçlerin övüncü, mucizeler mucizesi olan 
bir işi dehasıyla ilan edip sonra da bütün dünyaya açıkça “Bu övünç benim 
övüncüm değil, bu iş benim eserim değil, bende onun en küçük bir şeyini ya- 
pacak bir kabiliyet yoktur. Zaten siz daha önceden beni de benim kabiliyetimi 
de biliyordunuz” demesi akla mantığa uygun mudur? 


Dikkat et! Bu, akla ve mantığa aykırıdır. Örfe ve âdete de uymaz. Psiko- 
loji ve sosyolojinin kesin kurallarına da ters düşer. Çünkü insan nefsi büyük 
ve değerli işleri arzulayacak şekilde yaratılmıştır. Kendisini ebedileştirecek 
ve şanını yüceltecek her şeyi sevecek karakterdedir. Özellikle de bu eser o 
kimsenin kendi nefsinden fışkıran, kendi kabiliyetinden meydana gelen bir 
eser, bu nefsin sahibi de asla yalan söylemeyen dosdoğru bir kimse olup 
insanların liderliğine yönelik sesini yükselterek (iddia sahibi olarak) onları 
alenen hakka davet ediyorsa!.. (Bu, hiç olmaz). Hiçbir şey, ne Kur'ân'dan 
daha yüksek bir şana layıktır ne de ondan daha devamlı bir şöhrete sahiptir. 
Yüce Allah onunla bu ümmetin dağınıklığını ortadan kaldırmış, onu en ha- 
yırlı bir ümmet yapmış, onunla en büyük İslâm devletini tesis etmiştir. Eğer 
o Kur'ân Rasülullah'ın özelliği ve onun eseri ise bu ebedi şeref konusunda 
geri durması ve onu kendisine nisbet etmekten kaçınması Hz. Muhammed 
için olacak şey değildir. Hâlbuki o, insanları, Kur'ân'a ve onun getirdikleri- 
ne iman etmeye çağırıyordu. 


Peki, Hz. Muhammed kendisi Kur'ân'ın sahibi ise onun bu Kur'ân'ı ken- 
disine nisbet etmekten kaçınmasının sebebi nedir? Eğer itibar, yücelik ve şeref 
kazanmak istiyorsa bu Kur'ân'ın, kendi sözü olmasından daha itibarlı, daha 
yüce ve daha şerefli hiçbir şey yoktur. Eğer insanların hidayetini istiyorsa 
zaten bu hidayeti, sözüyle insanları ve cinleri aciz bırakan birinden doğrudan 
almak insanları mutlu ve memnun eder. O da zaten açıklamasıyla her nesil ve 
her kabileye meydan okuyor ve delilleriyle her karşı geleni ve boy ölçüşeni 


1317 el-İsrâ 17/86-87. 
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yeniyordu. Eğer bu Kur'ân Hz. Muhammed'in telifi olsaydı, o, peygamber- 
liği yerine ilahlığını ispat ederdi. Çünkü i'câza dair önceki yönlerde açıkladı- 
gımız gibi bu Kur'ân bir ilahın dışında birinden meydana gelemez. O hâlde 
bu, ulühiyet davetinin başarıya ulaşmasında daha etkili, dinin yükselmesinde 
daha faydalı olurdu. Çünkü ulühiyet, insanları nübüvvetten daha çok büyü- 
ler. Onların bir peygambere bağlı olmalarından daha ziyade bir ilaha bağlı 
olmaları kendilerine daha çok değer verir. Peygamber ise hiçbir gün ubüdiyet 
arzından çıkmamıştır ve çıkmayacaktır, rubübiyet semasına yükselmemiştir 
ve yükselmeyecektir. 


öle die. çileği 
“Kul ne kadar yükselse de kuldur. 
Mevlâ kullarının seviyesine inse de yine Mevlâdır.” 


Bundan dolayı çoğu kez peygamber düşmanlarına kendi içlerinden çık- 
mış birine boyun eğmeleri ağır gelirdi.5!8 Onlar kendileri gibi bir insana vah- 
yedilmesine hayret ederlerdi. Allah'ı açıkça görmeyi, kendilerine açıkça 
meleklerin inmesini öneriyorlardı. Eğer Hz. Muhammed indirilen bu vahyin 
sahibi olsaydı tamamen mahlükat düzeyinden çıkar, ulühiyet ufkunda görü- 
nür, azametiyle âleme tepeden bakar, canlar onun huzurunda kurban edilir, 
herkes ona boyun eğer, muarızlarının ona önermiş oldukları tüm mucizeleri 
gerçekleştirirdi. Fakat o, o zaman kulluğunu itiraf etti, bu Kitab'ın, diğer mu- 
cizelerin ve olağanüstü olayların karşısında kendi gücünü ve kuvvetini izhar 
etmekten kaçındı. İsrâ Süresi”ndeki şu âyetleri oku! 


p 


Jai iz OSSİ a ie Bİ deği İlİü3 


gi Şİ ES le daa) us ea bali 3İ zi GİS İNİ 88 eş 
KE AYIYI g3 le Ls Sağ AL 
ei Les pin Biyel İğ kaş 
“Onlar dediler ki: “Sen bizim için yerden bir kaynak fışkırtmadıkça 
sana asla inanmayacağız. Veya senin bir hurma bahçen ve üzüm bağın 
olmalı; öyle ki, içlerinden gürül gürül ırmaklar akıtmalısın. Ya da iddia 


1318 el-Mü'minün 23/34; el-Kamer 54/24. 
1319 el-A'râf 7/63, 69; Yunus 10/2; el-İsrâ 17/94; Sâd 38/4; Kaf 50/2. 
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ettiğin gibi üzerimize gökten parçalar yağdırmalısın veya Allah'ı ve me- 
lekleri gözümüzün önüne getirmelisin. Yahut altından bir evin olmalı 
ya da göğe çıkmalısın. Bize, okuyacağımız bir kitap indirmediğin sürece 
(göğe) çıktığına da asla inanmayız.' De ki: Rabbimi tenzih ederim. Ben, 
sadece beşer bir elçiyim. 1329 


XIV. KUR'ÂN'IN ETKİLEYİCİLİĞİ VE ÜSTÜN BAŞARISI 


Bunun manası şudur: Kur'ân, Allah'tan geldiği bilinen bütün kitaplar 
içinde ve insanlar tarafından yazılmış eserler arasında normali (âdeti) aşan bir 
etki ve başarı düzeyine ulaşmış, kelam ve kelamın dışındaki şeylerle faydalı, 
olumlu bir etki bırakarak Yüce Allah'ın kâinata koyduğu yasalarında alışılmı- 
şın dışına çıkmıştır. Bunun izahı da şudur: Kur'ân'ın getirdiği genel ıslahat 
ve bu Kitab'ın yaptığı evrensel inkılâb, tarihin ne eski ne de yeni (ne klasik 
ne de modem) hiçbir döneminde meydana gelmemiştir, olacak da değildir. 
O kuvvetli vicdanlar üzerinde sağlam, köklü, derin bir iman temeli üzerine 
oturmuş, gönüller üzerinde hükümrân bir güce, duygu ve arzuları etkisi altına 
alan bir hükme sahiptir. İnsanlar atalardan kalma, asırlardır devşirmiş olduk- 
ları inançlarında, alışmış oldukları ibadet esaslarında, belirleyip yaşadıkları 
ahlâk esaslarında, kanlarına karışan (hayatlarının ayrılmaz parçası hâline ge- 
len) âdetlerinde ilk metot ve yöntemlerinden kolay kolay vazgeçmezler. Asır- 
larca oluşan bu birikimleri yıkan ve alışmış oldukları bu durumlarla (şartlar; 
gelenekler, töreler, kurallar, davranışlar ve tavırlarla) mücadele eden bu yeni 
dine bağlanmaya onları kimse zorlayamazdı. 


Normalde âlimlerin ve ıslahatçıların yazmış olduğu bütün eğitim kitap- 
larının erişemediği, liderlerin ve hukukçuların koymuş olduğu tüm beşeri 
kanunların onu meydana getirmekten aciz kaldığı, olmazsa olmaz zorunlu 
olan esas işte budur. Çünkü bu kitapların ve kanunların varacağı son nokta 
hakikatleri açıklamak ve bu değerli işleri izah etmekten ibaret olup bunlar, 
iman, kavrama ve boyun eğmeye götürecek, bu imanın etkisiyle amel etmeye, 
eyleme sevk edecek değildir. Selim fıtrat sahiplerinin bu ilkelere iman etmesi 
farzedilse bile bu, harekete geçirme ve değiştirip çevirme gücünden yoksun 


1320 el-İsrâ 17/90-93. Hâlbuki İsrâ Süresi onun sadece bir kul ve nebi olduğunu sürekli 
vurgular. 
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yalın bir imandan ibaret olup normal olarak toplumları etkileme ve onların 
üzerinde genel bir başarı elde etme imkânı olmaz. Ancak iki durumda bu ger- 
çekleşir: Birincisi, yenileri (gençleri) eğitmek ve onları çocukluk döneminden 
itibaren bilgi ve eyleme yönelik bu ilkeler üzerine yetiştirmek, diğeri (ikinci- 
si) de büyükleri (yaşlıları) güç ve zor kullanarak bu ilkelere saygı göstermeye 
zorlayan etkin bir güç kullanmak. Şu veya bu durumda küçükleri bu duruma 
göre eğitmek ve bağımsız bir terbiyenin gerçekleşmesi çok uzak bir ihtimal- 
dir. Aksine o, delil ve burhandan yoksun geleneksel bir eğitim olacaktır. Aynı 
şekilde büyükleri de bu itaat ve vicdani duyguya zorlamak, buna erişmelerini 
zorla sağlamak da olacak şey değildir. 


Fakat Kur'ân-ı Kerim tek başına büyüklere ve küçüklere müthiş bir iman 
üflemiştir, onu genel bir ruh olarak yaymış, içinde getirmiş olduğu esaslar ile 
gönülleri uyandırmış, vicdanları harekete geçirmiş ve toplumu toptan o eski 
kalıntılarından ve kutsallarından soyutlamaya itmiş, o toplumu bilgi ve eylem 
(ilim ve amel) yönüyle asil hidayetle süslenmeye sevk etmiştir. Hâlbuki ümmi 
bir insanın getirmiş olduğu bu Kur'ân'ın ne bir devletine gücüne hükümetine 
ordusu ne baskı ne de zorlama yetkisi vardı. O sadece ikna etme, arzu, rıza ve 
gönüllü itaat yetkisine sahipti: 


ge AİN BN als 

“Dinde zorlama yoktur. Artık doğrulukla eğrilik birbirinden 
ayrılmıştır... 3 Fakat İslâm'da kılıç ve cihadın meşruiyeti ne bir inancı bir 
gönüle yerleştirmek ne de bir şahsı veya bir topluluğu bir ibadete zorlamak 
için olmuştur. O, sadece kılıç sahiplerini zillet, baskı ve zulümden alıkoymak, 
onlara karşı savunma yapmak için cihadı meşru kılmış, hiçbir fitne kalmasın 
ve din tamamen Yüce Allah'ın olsun diye onları hak davayı özgür, serbest 
bırakmaya zorlamıştır."?2 


İşte Kur'ân'ın tek başına koymuş olduğu bu esas onun uyanış ve diri- 
lişe etkisinin gerçek sırrıdır. İstersen şöyle de diyebilirsin: O, dinin hareke- 
te geçmesini sağlayan ateş hatta hidayetinin nurudur ve davetiyle dünyayı 
(insanlığı) ihya etmek için yaygın, etkili bir ruhtur. Bunu da gönülleri ve 


1321 el-Bakara 2/256. 

1322 Kur'ân'ın cihâdı meşru kılmasındaki bu gayesi için bk. el-Bakara 2/190, 193, 
217; el-Enfâl 8/39; et-Tevbe 9/36; el-Hac 22/39-40. Zaten Yüce Allah'ın muradı 
da son din İslâm'ın tüm yeryüzüne yayılması ve diğer dinlere üstün gelmesidir: 
et-Tevbe 9/33; el-Fetih 48/28; es-Saff 61/9. 
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duyguları sarsan, kalplere ve akıllara malik olan i“câzkâr üslübuyla yerine 
getirmiştir. Onun, inişinden bugüne kadar düşmanlarını etkileyen bir gücü 
vardır. Onlar muzaffer ordulardan, kahredici harplerden korktuklarından 
daha çok onun güç ve cesaretinden endişe ederler, onun etki ve eylemin- 
den korkarlar. Çünkü orduların ve savaşların gücü cisimlerin ve maddelerin 
fiziki yapısından öteye geçmez. Fakat herhangi bir diriliş hareketinde ben- 
zeri olmayacak tarzda bu Kitab'ın gücü gönüllerin derinliklerine ve ruhların 
inceliklerine kadar uzanmıştır. 


Kur'ân'ın bizzat kendisi i“câzın bu yönüne işaret etmiş, kitabını emrin- 
den bir “ruh” olarak isimlendirmiştir: 


Üİ ge a ey) ip eşi GİS 


“İşte böylece sana da emrimizle ruhu (Kur'ân'ı) vahyettik. Sen, kitap 
nedir, iman nedir bilmezdin...”3> 


Yine onu “nur” olarak isimlendirmiştir: 


Öğeyi SI İM ğe EE 
“Gerçekten size Allah'tan bir nur, apaçık bir kitap geldi.” 


Yine kendisine iman eden kimse için onu hayat ve nur olarak nitelemiştir: 


salk al 248 ia çek ayi b aş il DS Sağ 
“Ölü iken dirilttiğimiz ve kendisine insanlar arasında yürüyebileceği 


bir ışık verdiğimiz kimse, karanlıklar içinde kalıp ondan hiç çıkamayacak 
durumdaki kimse gibi olur mu?.. 725 


1323 eş-Şürâ 42/32. Bu manada “rüh” için ayrıca bk. en-Nahl 16/2; eş-Şuarâ 26/193; 
el-Mü'min 40/15; el-Kadir 97/4. 

1324 el-Mâide 5/15. Ayrıca bk. en-Nisâ 4/174; el-A'râf 7/157; et-Tevbe 9/32; eş-Şürâ 
42/52; es-Saff 61/8; et-Tegâbun 64/8. 

1325 el-En'âm 6/122. 
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Yine şu âyeti oku: 


sizi BYE elk yağ a3 İİİ Sebe bö 
“Erkek veya kadın, mü'min olarak kim iyi amel işlerse, onu mutlaka 
güzel bir hayat ile yaşatırız... 1326 


Yine şu âyeti oku: 


İİ Şİ gala ME Zİ İl İ 
“Ey inananlar! Hayat verecek şeylere sizi çağırdığı zaman Allah'a ve 
Rasülü'ne uyun. 27 


Kur'ân'ı, düşünerek, derinliğini anlayarak ve insaf ile okuyan, onun 
Arapça üslüplarında mahir olan, indiği şartları ve nüzül sebeplerini iyi bilen 
herkes bahsettiğimiz bu olağanüstü etkiyi veya parlak başarıyı idrak etmiştir, 
etmeye de devam eder. Fakat Arap dilinde mahir olmayanlar ile Kur'ân'm 
indiği şartları ve özel sebepleri (ortamı) kavrayamayanların, dünyanın şeklini 
değiştiren, ülkelerin sınırlarını yerinden oynatan bu Kitab'ın üstlendiği etkili 


gücü tarihe sormaları yeterlidir. 


Kur'ân bu değişimleri öncelikle hiçbir ezici gücü olmadığı hâlde cebre 
benzer etkili bir yolla, sihir olmadığı hâlde sihirden daha etkili bir şekilde 
muhataplarının kalplerini tam manasıyla etki altına alarak gerçekleştirmiş- 
tir. Bu konuda onun yardımcıları ile düşmanları, yeminli bağlıları ile mu- 
halifleri aynıdır. Bu da başka türlü değil ancak şu şekilde olmuştur: Onlar 
selim Arap fitratlarıyla Kur'ân'm belağatini tattılar, sağlam edebi duygu- 
larıyla onun erişilmezliğine vakıf oldular. Onun elektriksel akımı, ateşinin 
kıvılcımından veya bol yağmuru ve nurlarının parıldamasından dolayı gö- 
nüllerinde bir yer etmiştir. 


A. Düşmanlarını Etkilemesi 
Kur'ân, müşrik düşmanlarını da gücü-kuvvetiyle pek çok olayda (tavır ve : 
davranışta) kendisine çekmiştir. Misal olarak bir kaçını zikredelim: 


a. Birinci Olay: Müşrikler onunla savaş hâlinde olup onun getirdik- 
lerinden nefret etmelerine rağmen gecenin koyu karanlığında çıkıyorlar, 


1326 en-Nahl 16/97. 
1327 el-Enfâl 8/24. 
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Müslümanlar evlerinde Kur'ân okurlarken ona kulak veriyorlardı. Peki, bu 
olay, Kur'ân'm onların duygularını istila etmesinden başka nedir ki? Fakat 
onların inatları, kibir ve gururları, hakka karşı olan tiksintileri onları iman 
etmekten alıkoymuştur: 


OgAyS Gİ asl gö ÇE İF 
“Hayır, o, kendilerine hakkı getirmiştir. Onların çoğu ise haktan 
y 1S 
hoşlanmamaktadır. 7328 


b. İkinci Olay: Küfrün önde gelenleri, Peygamber sallallahu aleyhi ve 
sellem'in Mescid-i Harâm'da, Arapların toplantılarında ve çarşı-pazarlarmda 
Kur'ân okumasını engellemeye çalışıyorlardı. Aynı şekilde Müslümanların 
onu açıktan okumasına da engel oluyorlardı. Hatta Hz. Ebü Bekir'in, evinin 
avlusunda namaz kılması onlara ağır gelmişti. Çünkü çocuklar ve hanımlar 
toplanıyorlar, bu lezzetli söze kulak kesiliyorlar, ondan etkileniyorlar ve sar- 
sılıyorlardı. 


c. Üçüncü Olay: Onlar Kur'ân'ı engellemelerine, ona kulak verenlere 
baskı uygulamalarına rağmen Kur'ân'ın güçlü etkisinden ve gönüllere işle- 
mesinden şiddetli bir şekilde korkup ürktüler. Birbirlerine Kur'ân'ı dinleme- 
meyi, onu işittikleri zaman gürültü koparmak üzere birleşmeyi tavsiye ettiler: 


O yili SİNİ a İŞİN GTA NİŞİ 1yARL Yi SİN İz 
“İnkâr edenler “Bu Kur'ân'ı asla dinlemeyin, okunurken gürültü ya- 
pın. Umulur ki galip gelir, bastırırsınız? dediler, ”1329 


1328 el-Mü'minün 23/70. Ayrıca Velid İbn Mugire, Utbe İbn Rabia gibi Kur'ân'ın 
tesiri altında kalanların kıssalarını da unutma! Başkanlık arzusu, mevki 
sevgisi, saltanat tutkusu olmasaydı bunların hepsi Allah'ın dinine girerlerdi. 
Fakat hidayet Allah'ın elindedir: “Deki: Hiç şüphesiz Allah dilediği kimseyi 
şaşırtır...” (er-Ra'd 13/27) “(Rasülüm!) Sen sevdiğini hidayete erdiremezsin; 
bilakis Allah dilediğine hidayet verir ve hidayete girecek olanları en iyi O 
bilir.” (el-Kasas 28/56). 

1329 Fussilet 41/26. Bu âyette kâfirlerin görüşleri aktarılmaktadır. Bunu daha iyi 
anlamak için Allah Teâlâ”nın muradını anlatan şu âyetle birlikte değerlendirmek 
lazımdır: “Kur'ân okunduğu zaman onu can-ı gönülden dinleyin ve susun, 
sesiz olun ki size merhamet edilsin (belki rahmete nail olursunuz).” (el-A'râf 
71204). Her iki âyette zikredilen 3 maddeyi şöyle karşılaştırabiliriz: 
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d. Dördüncü Olay: Onların bazı kahramanları ve elebaşlarından birisi 
sırf atalarından kalan kör inadı yüzünden, azgınlığı ve küfrü kendisini kış- 
kırtıyor ve kılıcını sıyırmış olarak, kinini ilan ederek, Kur'ân davetini ve onu 
getirenin işini bitirmeye niyetlenerek evinden çıkıyordu. Çok geçmeden bir 
anlık ilahi inayet onu yakalıyor, Kur'ân'ın bir süre veya âyetine kulak veriyor, 
hakka boyun eğiyor, ürperiyor, Allah'a, Rasülü”ne ve Kitabı'na iman ve itaat 
ediyordu. Eğer buna bir şahit istersen Hz. Ömer'in meşhur Müslüman olma 
kıssasını gözünde canlandır!39 ya da Medine'deki Evs kabilesinin reisi Sa'd 
İbn Muâz”ın ve kardeşinin oğlu Üseyd İbn Hudayr?ın nasıl Müslüman olduk- 
larını bir düşün! İşte sana Sa'd ve Üseyd'in Müslüman oluşuna dair kısa bir 
söz! Bunda büyük fayda vardır: 


Siyer kitapları şunu nakleder: Peygamber sallallahu aleyhi ve sellem hic- 
retten önce Mekke'de iken oraya gelip Akabe'de kendisine biat eden Medi- 
nelilerle birlikte, kendilerine İslâm'ı öğretmek ve bu dini Medine'de yaymak 
üzere bazı değerli elçileri gönderdi. Bu iki elçi Mus'ab İbn Umeyr ile Abdul- 
lah İbn Ümmi Mektüm idi. Bu iki sahâbi vazifelerinde çok büyük bir başarı 
elde ettiler ve Medine'de fikri bir uyanış ve sevinçli bir hareket oluşturdular. 
Bu iş Evs kabilesinin efendisi olan Sa'd İbn Muâz”ı kaygılandırdı ve neticede 
kardeşinin oğlu Üseyd İbn Hudayr'a “Zayıflarımızı (ayak takımını) yoldan 
çıkarmak için gelmiş olan şu iki kişiye gidip onları bu işten menetmez mi- 
sin?” dedi. Bunun üzerine Üseyd İbn Hudayr onların yanına varınca onlara 
“Sizi buraya getiren nedir? Zayıflarımızı yoldan çıkarmak için geldiniz” dedi. 
Sonra onları tehdit ederek “Eğer sağ kalmaya ihtiyacınız varsa bizden ay- 
rılıp gidersiniz” dedi. Mus'ab İbn Umeyr bu tehdidi görmezden gelerek bir 


Yüce Allah'ın 3 Emri/Tavsiyesi Kâfirlerin 3 Fikri/Yasağı 
1, Kur'ân okunurken ona kulak kesilin! 1. Kur'ân'ı asla dinlemeyin! 
2. Gürültü yapmayın, sessiz ve sakin olun! | 2. Gürültü çıkarın, yaygara koparın! 


3. Böyle yaparsanız belki rahmete nail 3. Böyle yaparsanız belki galip 
olursunuz. gelirsiniz. 


1330 Ömer İbnu'i-Hattâb daha önce Müslümanlara karşı öyle insafsız, öyle katı 
kalpliydi ki, Müslümanlardan biri onun hakkında “Vallahi Hattâb'ın eşeği 
Müslüman olmadıkça Ömer Müslüman olmaz” demişti. Hz. Ömer'in 
Müslümanlara karşı çetin düşmanlığı o dereceye ulaşmıştı ki, öğle vakti kılıcını 
kuşandıktan sonra Hz. Muhammed'i öldürmek için aramaya çıkmıştı. Sonra 
akşam olmadan kız kardeşinin evinde Said İbn Zeyd'den işitmiş olduğu birkaç 
âyet sebebiyle İslâm'ı kabul ederek dönmüştü. Bu kıssa meşhurdur. 
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mü'mine yaraşır bir vakar ve sebat içinde Üseyd'e “Oturup da dinlemez mi- 
sin? Eğer beğenirsen kabul edersin, hoşuna gitmezse senin istemediğin şey- 
den kaçınırız” dedi. (Bunun üzerine Üseyd oturdu.) Mus'ab Kur'ân okumaya 
başladı. Üseyd ise onu dinliyordu. Yerinden kalkmadan Müslüman oldu. Son- 
ra Sa'd'ın yanına döndü ve ona “Vallahi bu iki adamda bir sakınca görmedim” 
dedi (Onun önünde Müslüman olduğunu gizledi.) Sa'd hiddetlendi, kendisi 
intikam almak için heyecanla kalktı ve onların yanına gitti. Mus'ab, Üseyd'i 
karşıladığı şekilde onu da karşıladı, aynı şekilde iş onun da Müslüman olma- 
sıyla neticelendi. Sonra o da dönüp gitti. Ardından kabilesini topladı ve on- 
lara “Beni aranızda nasıl bilirsiniz?” dedi. Onlar “Sen bizim efendimizsin ve 
efendimizin oğlusun” dediler. Onlara “Siz Müslüman olmadıkça sizin erkek 
ve kadınlarınızla konuşmak bana haram olsun” dedi. Onun bu sözü üzerine 
kabilesinin tamamı İslâm?ı kabul etti.!5! 


B. Dostlarının Gönüllerine Etkisi 


Buraya kadar anlatılan olaylar Kur'ân'ın, kendine kin güdenlerin gönül- 
lerine yaptığı etkilerdir. Acaba bunlar kendisine boyun eğip iman ettikten, 
bağlıları ve sevenleri olduktan sonra bunlara neler yaptığını kavrayabiliyor 
musun? Umarım biraz önce dikkatini çektiğimiz ve atıfta bulunduğumuz Hz. 
Ömer, Sad ve Üseyd gibi kişilere Kur'ân'ın neler yaptığını unutmamışsındır. 
Bunlar Müslüman oldukları günden hatta Müslüman oldukları andan itibaren 
İslâm ordularının ve davetçilerinin en seçkinlerinden olmadılar mı? Burada 
bu tür için de yine dört olay (görüntü) vardır: 


a. Birinci Olay: Kur'ân'ın dostları, onu ezberleme, namazda ve namaz 
dışında onu okuma hususunda birbirleriyle yarış yapmışlardır. Hatta seherler- 
de onu okuyup teheccüd kılma ve Aziz, Gaffâr olan Allah'a yalvarma uğruna 
en lezzetli uykularını terk etmek onlara hoş gelirdi. Bu durum onlar için çok 
kiymetli idi. Hatta rivayet edilmiştir ki, geceleyin sahâbenin evlerinin yanın- 
dan geçen biri arı uğultusuna benzer Kur'ân uğultusu işitiyordu. Onların 


1331 İşte Kur'ân-ı Kerim'in eşsiz belagatı ve tatlı üslübu dostların ve düşmanların 
kalplerinde böyle tesirini gösteriyordu. İbn Sa'd, e?-Tabakâtu'l-kübrâ, UL, 
420-436, 603-607; Zehebi, Şemsüddin Ebü Abdillah Muhammed İbn Ahmed 
(6. 748/1347), Siyeru a'lâmi''n-nübelâ, thk. Şuayb el-Arnaüt ve arkadaşları, 
Müessesetü'r-Risâle, Beyrut 1991, 1, 341; Süheyli, Ebü”l-Kâsım Abdurrahman 
İbn Ahmed (6. 581/1185), er-Ravdu'Lunf fi tefsiri 5-Sireti 'n-Nebeviyye li İbn 
Hişâm, thk. Tâhâ Abdurraüf Sa'd, Dâru”I-Ma'rife, Beyrut 1977, 11, 186-187. 
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aralarındaki erdem ve üstünlük yarışı da herhangi birinin Kur'ân'dan ezber- 
lediği miktara bağlı idi. Bir kadın, kocasının kendisine Kur'ân'dan bir süre 
öğretmesini mehir olarak benimsiyor hatta bundan memnun oluyordu. 


b. İkinci Olay: Kur'ân dostları, onun talimatlarına aykırı olan, onun hi- 
dayetleriyle uyuşmayan her şeyi terk ederek onunla amel etmiş ve her işle- 
rinde onun öğretilerini uygulamışlardır. Bunu yaparken de gönülleri hoşnut, 
bedenleri itaatkâr, elleri ve ruhları cömert idi. Hatta Kur'ân onları potasında 
eritti, onları dünyanın karşısına akidesi dosdoğru, ibadeti düzgün, yaşayışları 
tertemiz, ahlâkı asil, amaç ve gayeleri soylu, bambaşka bir halk olarak çıkardı. 


c. Üçüncü Olay: Onlar, Kur'ân'ı yaymak, onu savunmak ve onun hi- 
dayetine ermek için kendilerini tehlikeye atmışlardır. Allah'a verdikleri sözü 
yerine getirip sadakatlerini ispat etmişlerdir. Onlardan kimi onu savunurken 
adağını ödemiş, canını vermiştir. 


Onlardan kimi de onun uğrunda cihad ederken, canını cananını feda 
edip ölüm gelene kadar sırasını beklemiştir."? Hatta iş öyle bir düzeye 
varmıştır ki, Peygamber sallallahu aleyhi ve sellem orduya gönüllü olarak 
katılmak isteyen bazı gençleri, yaşları küçük olduğu için geri çevirmiştir. 
Savaştan geri kalmak, mazeret sahibi!333 nicelerine öyle acı vermiştir ki on- 
ların hatırına Peygamber sallallahu aleyhi ve sellemde mecburen onlarla 
birlikte savaştan geri kalmak zorunda kalmıştır. O, gerekli ihtiyaçlarını te- 
min ettikten sonra seriyyelerini (bölük ve müfrezelerini) ve temsilcilerini 
düzenleyip gönderiyor ve kendisi onlarla savaşa çıkmıyordu. İmam Mâlik, 
Buhâri ve Müslim'in rivayet ettiklerine göre, Peygamber sallallahu aleyhi 
ve sellem şöyle buyurmuştur: “Muhammed'in nefsini kudret elinde tutan 
Zât-ı Zülcelâl'e yemin ederim ki, Müslümanlara meşakkat vermeyecek ol- 
sam, Allah yolunda gazveye çıkan hiçbir seriyyeden asla geri kalmazdım. 


1332 Burada el-Ahzâb Süresi'ndeki âyetlere telmih vardır. Bu sürede mü'minlerden 
bahisle önce şöyle buyurulmuştur: “4nd olsun ki daha önce onlar, sırt çevirip . 
kaçmayacaklarına dair Allah'a söz vermişlerdi. Allah'a verilen söz mesuliyeti 
gerektirir!” (el-Ahzâb 33/15.) Sonra da şöyle buyurulmuştur: “Mü'minlerden 
öyle yiğitler vardır ki Allah'a verdikleri sözü yerine getirip sadakatlerini 
ispat ettiler. Onlardan kimi adağını ödedi, canını verdi, kimi de (şehitliği) 
gözlemektedir. Onlar verdikleri sözü asla değiştirmediler.” (el-Ahzâb 33/23.) Bu 
da Kur'ân'ın, bağlıları üzerindeki etkisidir. 

1333 Bazı insanların savaşa gitmemek için özrü ve mazeretleri olabilir. Bunun için şu 
âyetlere bk. et-Tevbe 9/91; el-Fetih 48/17. 
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Ancak onları hayvana bindirecek imkân bulamıyorum. Onlar da beni 
takibe imkân bulamıyorlar. Benden geri kalmak da onlara zor geliyor. 
Muhammed'in nefsi kudret elinde olan Zât-ı Zülcelâl'e yemin olsun ki, 
Allah yolunda gazveye çıkıp öldürülmeyi, sonra tekrar hayat bulup gaz- 
vede tekrar öldürülmeyi, sonra tekrar gazveye çıkıp öldürülmeyi ne kadar 
isterim, ”1334 


d. Dördüncü Olay: Bu, insanlığın hidayet bulmasında Kur'ân'ın elde 
ettiği parlak başarıdır. Peygamber sallallahu aleyhi ve sellem'den önce 
de peygamberler, ıslahatçılar, âlimler, hukukçular, filozoflar, ahlâkçılar, 
hâkimler, hükümdarlar ve tahakküm edenler (zorbalar) gelip geçmiştir. 
Bunlardan herhangi biri hatta bunların hiçbiri, akaid, ahlâk, ibadet ve mua- 
melat konularında, siyasi ve idari konularda, beşeri ıslahatın tüm yönlerinde 
Hz. Muhammed'in ortaya koymuş olduğu bu harika uyanış ve diriliş gibi bir 
şey ortaya koyamamıştır."35 Ne Hz. Muhammed'in ne de onun dışında bin- 
lerce kişinin, yirmi yıldan daha az bir sürede ölü Arap toplumunu dirilten, 
ona hayat veren bu ıslahat prensibine benzer bir şeyi getirmesi mümkündür. 


1334 Buhâri, İmân 25-26, Cihâd 2, 7, 119, Hums 8, Tevhid 28, 30; Müslim, İmâre 103- 
107; İmam Mâlik, Muvatta, Cihâd 2; Nesâi, Cihâd 3, 14, 18, 30, İmân 24; İbn 
Mâce, Cihâd 1; Ahmed İbn Hanbel, Müsned, TI, 313, 331, 502. 

1335 Amerikalı ilim adamı Michael H. Hart, Dünya Tarihine Yön Veren En Etkin 
100 adlı eserinde Hz. Muhammed'i bu yüzden birinci sıraya yerleştirmiştir. 
“Muhammed sizce niçin listenizin başında yer aldı?” sorusunu şöyle 
cevaplamıştır: “Ben, ünlüleri incelemekte ve onları sıralamakta bazı kriterler 
koydum. Bunlardan biri de bu ünlülerin insanlık tarihinde bıraktıkları geniş 
ve derinlemesine tesir ve izdi. Koyduğum seçim kriterlerine göre, ünlülerin en 
başında Muhammed'in yer almasının sebebi, onun hem peygamberliğinde hem 
dini hem de dünyevi bakımdan fevkalade başarılı olmasıdır. Beşeriyet ahlâkı, 
felsefi ve hukuki olarak da İslâm'dan daha mükemmel bir din görmemiştir. 
Muhammed'in vefatından sonra da İslâm, dünyanın doğusunda ve batısında 
yayılmaya devam etti. Dünyada şimdi de birçok insan, kalbiyle ve aklıyla İslâm'a 
yöneliyor. Hz. Muhammed'in davet ettiği din, 14 yüzyıl önce medeniyetin ve 
kültür merkezlerinin dışındaki bir bölgede doğmuştu ve zor şartlar içinde yol 
aldı. Buna rağmen İslâm, doğduğu yerden dünyanın her yönüne ulaşmaya yol 
buldu.” Michael Hart, bu sıralamanın birincisi ilan ettiği Hz. Muhammed ile 
ilgili kısaca şu açıklamada bulunmaktadır: “İslâm peygamberi, Arabistan fatihi. 
Birçok kişi Muhammed'i şaşırtıcı bir tercih olarak görebilir fakat laik bir tarihçi 
perspektifiyle o, hem kitleleri etkileyen bir din adamı hem de askeri-politik lider 
olması bakımından benzersizdir.” Bk. Michael H. Hart, Dünya Tarihine Yön 
Veren En Etkin 100, Tercüme: Nurşan Üstüntaş, İstanbul 2010, s. 27-32. 


KURAN'IN İ'CÂZI VE ONUNLA İLGİLİ DURUMLAR 617 


Sonra Peygamber sallallahu aleyhi ve sellem onlara, onun ruhundan öyle bir 
üflemiştir ki, onun vefatından sonra âlemi kurtarmak üzere harekete geçmiş- 
ler, Kisrâların ve Kayserlerin mülklerini fethetmişler; bir taraftan doğuya, 
bir taraftan da batıya uzanmışlar, yarım asırdan kısa bir zamanda dünyanın 
yarısında bayraklarını dalgalandırmışlardır. 


Bu bir sihir midir yoksa insaflı araştırmacıların göz attığı akli bir delil 
midir?36 Onlar Hz. Muhammed'in, Âlemlerin Rabbi'nin bir elçisi olduğuna 
delil olarak bu parlak başarıyla yetinmişlerdir. 


(Menâr Tefsiri'nde şu nakledilir:) “Fransız bir filozof, Hz. Muhammed'in, 
Hz. Musa ile Hz. İsa'nın getirmiş oldukları mucizeler gibi bir mucize getirme- 
diğini ve kendisine önceki peygamberlere verilmiş olan harikulade mucizeler- 
den birinin de verilmediğini iddia eden Hıristiyan misyonerlerini reddetmek 
için yazmış olduğu kitabında “Hiç şüphe yok ki Muhammed, huşu”, aşk ve 
şevkle kendinden geçerek tazarru” ile Kur'ân'ı okurken kalpleri kendine iman 
etmeye çekmekte önceki peygamberlerin bütün mucizelerinin yapamadığı bir 
tesir gösteriyordu” demiştir.”1337 


Evet, bu adam doğru söylemiştir. Gerçekten Kur'ân”, Arapların gönül- 
lerine yaptığı etki bütün peygamberlerin mucizelerinin yaptığından daha güç- 
lü, daha yüksek ve daha etkilidir. Eğer basit bir karşılaştırma yapmak istersen 
işte Hz. Musa! O, İsrailoğullarına apaçık mucizeler getirmiştir. Bir değnek ge- 
tirmiştir ki onu yere atıyor ve o da derhal kocaman bir yılan oluyor... 55 Bir el 
mucizesi ki onu (koynuna sokup) çıkarıyor ve o, birden bire bakanların göz- 
leri önünde bembeyaz oluveriyor... Deniz yarılması var ki birden insan- 
ların güvenle yürüyüp kurtulacakları kupkuru bir yol oluveriyor... Daha 
buna benzer, Mısır?da, Tür-i Sina'da, Tih sürecinde nice mucizeler vardır... 
Onların Yüce Allah'a ve O'nun birliğine imanları konusunda, dinine karşı 
samimiyetleri konusunda, peygamberine yardım konusunda bu hidâyetlerin 
bir etkisini bilir misin? 


1336 Burada Tür Süresi'nin 15. âyetine bir telmih vardır: “Haydi söyleyin bakalım, bu 
bir sihir midir yoksa siz mi gerçeği görmüyormuşsunuz?” 

1337 Muhammed Reşid Rıza, Tefsiru '/-Menâr, 1, 169. 

1338 el-A'râf 7/107, 117; Tâhâ 20/17-21; eş-Şuarâ 26/32, 45; en-Neml 27/10; el-Kasas 
28/31. 

1339 el-A“râf 7/108; Tâhâ 20/22-23; eş-Şuarâ 26/33; en-Neml 27/12; el-Kasas 28/32. 

1340 el-Bakara 2/50; el-A“râf 7/160; Tâhâ 20/77; eş-Şuarâ 26/163; ed-Duhân 44/23-24. 
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Onlar, bu en büyük ilahi mucize ile denizden çıkar çıkmaz ve putlara, 
heykellere tapanları görür görmez, tavırları aynen Yüce Allah'ın Kur'ân'da 
anlattığı gibi olmuştur. Âyet şöyledir: 


ELİ Şİ gizi le öykü çi li İÜ İİ İla 33 

e e ağ hü yl VİA O öğ s8 $5 4 İS gis Şasi 
Seli pir SL Ağ İçi Âl 3İ NE e | $ 
“İsrailoğullarını denizden geçirdik, orada kendilerine mahsus birta- 
kım putlara tapan bir kavme rastladılar. Bunun üzerine “Ey Musa! On- 
ların tanrıları olduğu gibi, sen de bizim için bir tanrı yap!'? dediler. Musa 
“Gerçekten siz cahil bir toplumsunuz' dedi. Şüphesiz bunların içinde bu- 
lundukları (din) yıkılmıştır, yapmakta oldukları da bâtıldır. Musa dedi ki: 


Allah sizi âlemlere üstün kılmışken ben size Allah 'tan başka bir tanrı mı 
arayayım? ”311 


Sonra Hz. Musa Rabbiyle münacata gidip kardeşi Hz. Harun'u yerine 
bırakınca Yüce Allah'ı unuttular. Mısır putperestliğinden içlerine yerleşmiş 
ve izi kalmış olan hurafelere özlem duydular ve A“râf Süresi'nin anlattığı gibi 
derhal buzağıya taptılar: 


KİŞ Y sel İLE Me gli a oki a yz A8 AZİZ 
İLE 8 Bİ İ53 PR çi hil ül gb S3 öy Mz keli YI 
By İl e Gİ lg Bİ YİLİĞ 
“(Tür'a giden) Musa'nın arkasından kavmi, ziynet takımlarından, bö- 
gürebilen bir buzağı heykelini (tanry edindi. Görmediler mi ki o, onlarla ne 
konuşuyor ne de onlara yol gösteriyor? Onu (tanrı olarak) benimsediler ve 
zalimler oldular. Pişman olup da kendilerinin gerçekten sapmış olduklarını 


görünce dediler ki: Eğer Rabbimiz bize acımaz ve bizi bağışlamazsa mutla- 
ka ziyana uğrayanlardan olacağız! ”3* 


1341 el-A'râf 7/138-140. 
1342 el-A'râf 7/148-149. Buzağı konusunda bk. el-Bakara 2/51, 54, 92, 93; en-Nisâ 
4/1153; Tâhâ 20/88. 
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Hz. Musa onları zorbalarla savaşmaya ve Yüce Allah'ın kendilerine 
takdir ettiği kutsal topraklara girmeye davet edince!3 bu davete uymadılar 
ve oturmayı, hor-hakir olmayı kahramanlık ve cihad meydanlarına inmeye 
tercih ettiler: 


Ok ei İSİ İÜ gel eği gü ei Lİ 


SA çal İZ Gal SN İÖ Se ge elk İĞ özler GE yi 
İÜ e GİS gezek KES ÖP İŞİ bl az ödü Gi ölesi 5138 


Oyle LAla Ğ SULE Sia) Eİİ LAS gö bU İİ GİZİ 
“Onlar şu cevabı verdiler: “Ey Musa! Orada zorba bir toplum var; onlar 
oradan çıkmadıkça biz oraya asla girmeyeceğiz. Eğer oradan çıkarlarsa biz 
de hemen gireriz.? Korkanların içinden Allah'ın kendilerine lütufda bulun- 
duğu (kahraman) iki kişi şöyle dedi: “Onların üzerine kapıdan girin; oraya 
bir girdiniz mi artık siz zaferi kazanmışsınızdır. Eğer mü'minler iseniz an- 
cak Allah'a güvenin.? (Ama onlar) “Ey Musa! Onlar orada bulundukları 
müddetçe biz oraya asla girmeyiz; şu hâlde sen ve Rabbin gidin savaşın; biz 
burada oturacağız? dediler.” 


çe 


Bunlar Hz. Musa'nın arkadaşlarıdır. Bir de Hz. Muhammed'in ashâbma 
bak! Onlar nasıl da Kur'ân ile onun etkisi altında kaldılar. Hatta tarih on- 
ların Rıdvan Ağacı”m kestiklerini anlatır. Oysaki o, Kur'ân'da zikri geçen 
mübarek tarihsel bir ağaçtır.” Bunu sadece şu endişeden dolayı yaptılar: 
Çünkü insanlar o ağaçla teberrük ettiler (onu kutsal gördüler). Hz. Ömer 


1343 Nitekim âyette, şöyle buyurulmuştur: “yg si Pr Ç5 e İaAN > 55YI | NEEİ ç yi y 

eyi | kğ 5 yi ge | yağ 55/Ey kavmim! Haydi Allah'ın size (vatan olarak) 

yazdığı, nasip ettiği mukaddes toprağa (kutsal ülkeye) girin ve arkanıza dönüp 
kaçmayın, yoksa kaybederek döner, perişan olursunuz. ” (el-Mâide 5/21) 

1344 el-Mâide 5/22-24. 

1345 Kur'ân'da ,bu olay şöyle anlatılmıştır: * mil E Zi 3 Bİ üçe vE, 9 > KEİ 
USE İz ös eli i5S kağ. Li C3 ll gele ESEN Jzl şeyl p eye 
Gerçekten Allah, (Hudeybiye'de) o ağacın altında sana biat ettikleri zaman 
mü'minlerden razı oldu. Onların kalplerindeki ihlâsı bildiği için üzerlerine 
sekine, huzur ve güven indirdi. Onları hemen yakında gerçekleşen bir zaferle 
ve alacakları birçok ganimetle mükâfatlandırdı. Allah aziz ve hakimdir (nutlak 
galiptir, tam hüküm ve hikmet sahibidir).” (el-Fetih 48/18-19). Bu ağacın 
altında Hudeybiye'deki Rıdvan bey'ati gerçekleştiği için “ai Gö) EMAllah razı 
olmuştur” ifadesinden dolayı buna Rıdvan ağacı denilmiştir. 
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de zamanın geçmesiyle insanların putperest alışkanlıklarına döneceğinden 
korktu ve o ağacın kesilmesini emretti, sahâbe de bunu onayladı. 


Yine tarih şu olaydan bahseder: Hz. Muhammed Bedir savaşında müş- 
riklerle savaşmaya karar verdiği zaman ashâbıyla istişare etti. Onlar “Vallahi 
eğer sen bize şu denizi (Kızıldenizi) arz edip de oraya dalsan biz de kesinlikle 
seninle beraber dalardık, içimizden hiçbir adam muhalefet etmez, geri kal- 
mazdı, Biz Hz. Musa'nın kavminin Musa'ya dediği gibi sana “9575 &Jİ Ül 
Özdel BU MES hâlde sen ve Rabbin gidin savaşın; biz burada otura- 
cağız”3“ demeyiz. Fakat biz şöyle deriz: Sen ve Rabbin gidin savaşın, biz de 
sizinle beraber savaşmaya devam ederiz” dediler. 5“ 


İşte böylece onlar cihad meydanlarında ölümlerle yüzleşmeyi tercih edi- 
yorlar, şehit olma arzusuyla gazveye atılıyorlardı. Böylece ölümü arzuladılar 
da Yüce Allah onlara hayatı bahşetti. Ölüm sanatını çok iyi öğrenip yerine 
getirdiler de krallar onlara itaat ettiler, zırhlı yiğitler önlerinde boyun eğdiler: 


“Cihad eden, ancak kendisi için cihad etmiş olur. Şüphesiz Allah, 
âlemlerden müstağnidir. (O'nun hiçbir şeye ihtiyacı yoktur). 734 


ae Ğğlal Ol iy AN Öziş 
“Allah, kendisine (kendi dinine) yardım edenlere muhakkak surette 
yardım eder. Hiç şüphesiz Allah, güçlüdür, galiptir.” 


Tartışmalı İcaz Yönleri 


Bazıları i“câz için başka yönler zikretti fakat bize göre bunlar eleştiriden 
kurtulamaz. Çünkü onlardan bir kısmı iç içe girmektedir. Bir kısmı da hiçbir 
hâlde i*câz yönlerinden sayılamaz. Zikretmiş oldukları bu yöne Kurtubi'nin 
saydığı on yönü" örnek verelim. İşte bunlar: 


1346 el-Mâide 5/22-24. 

1347 Buhâri, Megâzi 5; Müslim, Cihâd 83; Ebü Dâvud, Cihâd 125. 

1348 el-Ankebüt 29/6. 

1349 el-Hac.22/40. 

1350 Kurtubi'nin 7e/5ir'inin Mukaddimesinde “Kur'ân-ı Kerim On Ayrı Bakımdan 
Mucizedir” denilmiş ve ayrıntılı olarak izah edilmiştir. Geniş bilgi için bk. 
Kurtubi, e/-Câmi', 1, 73. 
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1. (Arap dilinde olsun, başka dillerde olsun), alışılmış bütün anlatım 
üslüblarından farklı ve ayrı, harikulade eşsiz bir anlatımı."55! 


2. (Arapların da kullandıkları) bütün anlatım şekil ve üslüblarından farklı, 
harika üslübu. 


3. Hiçbir insanın hiçbir şekilde gerçekleştiremeyeceği şekilde akıcılık, 
fesahat ve belagati. 


4. Arapça lafızlar öyle bir tarzda kullanılmıştır ki böyle bir kullanım hiç- 
bir Arabın tek başına gerçekleştirebileceği bir iş değildir. 


5. Yüce Allah'ın bütün vaatlerinde gözle görülen veya hissedilen şekil- 
de verilen vaadin yerine getirilmesi. Müslümanlara verilen zafer vaadi vb. 
şeyler.352 


6. Ancak vahiy ile bilinebilen gelecekteki gaybi durumlara dair haber 
vermek. 353 


1351 Çünkü Kur'ân üslübunun şiirle bir ilgisi yoktur. (Yâsin 36/69) Müslim'in 
Sahih'inde de rivayet edildiğine göre, Ebü Zerr'in kardeşi Üneys, Ebü Zerr'e şöyle 
demiştir: Ben Mekke'de senin dinin üzere Allah tarafından peygamber olarak 
gönderildiğini ileri süren bir adamla karşılaştım. Ebü Zerr, ona “Peki, insanlar 
ne diyor?” diye sorunca şöyle dedi: “Onlar “Şairdir, kâhindir, sihirbazdır...? 
diyorlar. -Üneys şair birisi idi.- Ben, kâhinlerin sözlerini dinlemişimdir. Onun sözü 
kâhinlerinkine benzemiyor. Söylediği sözleri şiir çeşitlerine, vezinlerine vurdum, 
ancak benim tespitime göre, hiç kimsenin dilinden dökülen şiire benzemiyor. 
Allah'a yemin ederim ki, şüphesiz ki o doğru söylüyor ve onu itham edenler yalan 
söylemektedirler.” Müslim, Fezâilu”s-Sahâbe 132. 

1352 Bu, iki kısımdır: Yüce Allah'ın, Rasölü'ne yardımcı olması, kendisini vatanından 
çıkartanları çıkartması gibi mutlak vaatler. İkinci vaat ise belli bir şart kaydıyla 
yapılan vaatlerdir. Yüce Allah'ın şu buyruklarında olduğu gibi: “Kim Allah'tan 
korkarsa ona bir çıkış yeri halkeder.” (et-Talâk65/2), “Kim Allah'a tevekkül 
ederse O, kendisine yeter.” (et-Talâk 65/3); “Kim Allah'a iman ederse onun 
kalbine hidâyet verir.” (et-Tegâbun 64/11); “Eğer sizden sabırlı yirmi kişi 
bulunursa, iki yüz kişiye galip gelirler.” (el-Enfâl 8/65) vb. 

1333 Mesela; Yüce Allah'ın, Peygamberi'ne dinini bütün dinlere üstün kılacağına 
dair verdiği vaat bunlardan biridir. (et-Tevbe 9/33; el-Fetih 48/28; es-Saff 
61/9). Nitekim bu vaadini gerçekleştirmiştir. Yüce Allah bir başka yerde şöyle 
buyurmaktadır: “Sizden iman edip salih amel işleyenleri, Allah yeryüzünde 
mutlaka halife yapmayı vaat etti. Tıpkı onlardan öncekileri halife yaptığı 
gibi.” (en-Nur 24/55); “And olsun Allah, Rasülü'ne gösterdiği rüyanın hak 
olduğunu tasdik etmiştir. Allah dilerse Mescid-i Harâm'a korkusuzca, güvenlik 
içerisinde... gireceksinizdir.”” (el-Fetih 48/27), “Hani o vakit, Allah size o iki 
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7. Bütün insanların dosdoğru kalmalarını sağlayan (helâl, haram ve diğer 
hükümlere dair), Kur'ân'm ihtiva ettiği bilgiler. 


8. (Çokluğu ve üstün şerefleri itibariyle bir insandan sadır olmaları adeten 
görülmemiş) engin ve sonsuz hikmetleri içermesi. 


9. Kur'ân'ın manaları arasında hiçbir çelişki ve zıtlığın olmaması."35* 


10. Daha önce hiçbir kitap okumamış, sağ eliyle yazı yazmamış, kitap 
ehli ile bir araya gelmek üzere yolculuk yapmamış, ilim öğrenmemiş, ümmi 
bir kimse tarafından dünyanın ilk günlerinden itibaren (Kur'ân'ın) nazil oldu- 
ğu zamana kadar meydana gelen işleri haber vermesi. 35 


Bu yönleri iyi düşünen kişi, Kur'ân'm bu harika üslübunun hiç bir yara- 
tılmışın yapamayacağı akıcılığı kapsadığını ve hiçbir Arabın kullanamayaca- 
ğı tarzda Arapça lafızlardaki kullanımını görüp anlar. Yine gayba yönelik ha- 
berler çerçevesinde değerlendirilen, mü'minlere verilen zafer vaadi gibi duyu 
ve görmeye dayalı kavranılan vaadin yerine getirildiğini görür. Aynı şekilde 
dünyanın başlangıcından Kur'ân'ın indiği döneme kadar geçmiş olan işler de 
gayba dair haberler silsilesinde yer alır. Yine etkili ve sonsuz hikmetleri kap- 
saması, manaları arasında farklılık ve çelişkinin olmaması gibi hususların hiç 
birinin icaz yönlerinden biri olmaya uygun olmadığını da kavrar. Çünkü bu 
son ikisi yaratılmışların gücünün sınırlarını aşmaz. Hatta çoğu kez insanların 


taifeden birinin sizin olacağını vaat etmişti. ” (el-Enfâl 8/7), “Elif, Lâm, Mim. 
Rumlar mağlup oldular. En yakın bir yerde. Onlar bu yenilgilerinden sonra .... 
galip geleceklerdir.” (er-Rüm 30/1-3)YBütün bunlar ancak Âlemlerin Rabbi”nin 
yahut O'nun bildirdiği kimselerin bilebileceği gayba dair haberlerdir. İşte bu da 
Yüce Allah'ın Rasülü'nü bunlardan haberdar etmesinin, onun doğruluğuna delalet 
eden delilidir. 

1354 Bütün muhtevası arasında, zahiriyle, bâtınıyla hiçbir aykırılık olmaksızın tam bir 
uyum ve münasebet içerisinde bulunması. “Eğer o, Allah'tan başkası tarafından 
(gönderilmiş) olsaydı, elbette içinde birbirini tutmayan birçok aykırılıklar 
bulurlardı.” (en-Nisâ 4/82) 

1355 Hz. Peygamber, önceki peygamberlerin ümmetleri ile kıssalarını, geçmiş 
dönemlerde var olmuş kavimlerin kıssalarını haber vermiştir. Kitap ehlinin, 
hakkında soru sorup da Hz. Peygamber'e bu sorularla meydan okudukları 
hususları da haber vermiştir. Ashâb-ı Kehf kıssası, Hz. Musa ile Hızır'ın başından 
geçenler ve Zülkarneyn'in durumu böyledir. Bunları bilmeyen ümmi bir ümmetin 
ümmi bir ferdi olarak, onlara önceki kitaplardan doğruluğunu öğrendikleri 
haberleri getirmiştir ve böylelikle onlar doğru söylediğini kesinlikle anlamış 
oldular. 
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sözünün de birtakım hikmetleri kapsadığını ve çelişki ve ihtilaftan kurtuldu- 
Şunu görürüz. 

Bazıları da Kur'ân'daki i“câz yönünü sırf fesahat (dildeki akıcılık) olarak 
ele aldılar. Bu da doğru değildir. Çünkü durumun gereğini gözetmeksizin sırf 
fesahat, bir sözü insan gücünde alışılmışın dışına çıkarmaz. Çoğu kez insan 
sözü de fasih olur fakat mucize olması şöyle dursun, asgari derecede belağa- 
tının temel noktasını teşkil eden ilave özelliklere ve nüktelere ihtiyaç duyar."356 


Sarfe İddiası 


Araştırmacılardan bazılarının nefsi (duygu ve arzuları) kendisini şu görü- 
şe sevk etti: Kur'ân'ın i'câz yönü sadece sarfedir. Yani aslında Kur'ân, bela- 
gat yönüyle Arapların beşeri güç düzeylerini aşmamasına rağmen Yüce Allah 
onları ona karşı düello yapmaktan alıkoydu. Buna bir de misal getirip şöyle 
dediler: “İnsan çoğu kez irade ve tercihine bağlı fiillerinden olan ve yine işle- 
yebileceği ve gücü dairesinde bulunan bir işi terk eder, yapmaz. Ya bu işe sevk 
edecek etkenler tamamlanmamıştır veya tembellik ya da bir engel kendisini 
sarmıştır da şevkini kırmış, azmini engellemiştir. Yahut karşı konulamayacak 
ani bir olay başına gelmiştir de onun tüm araç-gereçlerini, imkânlarını etki- 
siz hâle getirmiştir. Aslında onun himmeti, gayreti bu işe sevk edilmesine ve 
iradesi de buna yönelmesine rağmen onu ezen bir güç onun takatini sınırlayıp 
engellemiştir. İşte böylece Arapların Kur'ân'a karşı muarazadan alıkonulma- 
ları, normal olarak Kur'ân'ın belağat yönüyle beşer gücünün erişemeyeceği 
i'câz düzeyine erişmiş olmasından kaynaklanmamıştır. Aksine şu üç durum- 
dan biri sebebiyle Kur'ân ile muaraza edilememiştir: 


a. Bu muarazanın etkenleri ve gerekçeleri onlarda tamamen oluşmamıştır. 


b. Muarazadan alıkoyan şey, onların muarazaya ilgi göstermemeleridir. 
İradeleri bu işe ilgi göstermedi, azimet ve gayretleri buna yönelmedi. Böylece 
tembelleştiler ve şartların, gerekçelerin oluşmasına rağmen oturup kaldılar, 
bir şey yapmadılar. 


c. Herhangi ani bir arıza onların edebi kabiliyetlerini etkisiz hâle getir- 
di, belağate dair güçlerini engelledi, iradeleri bu işe alaka gösterip gayret ve 


1356 Bir kelam sırf fasihtir diye mucize olamaz. Sebepleri ve geniş bilgi için bk. Yahya 
İbn Hamza, er-Tırâz, L 221-222. 
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himmetleri bu işe yönelmesine rağmen normal şartları onları muarazadan 
uzak tuttu.” 


Bu ve benzeri yorumlama şekliyle “Sarfe İddiası” Ehl-i sünnetten Ebü 
İshak el-İsferâyini,'357 Mwtezile'den Nazzâm!8 ile Şia*dan Murtazâ'3 isimli 
âlimlere nisbet edilmiştir. Sen onların arayıp arzuladığı ya da onlar için arzu- 
lanan bu üç faraziyeyi iyice düşündüğün zaman şunu anlarsın: Onların iddi- 
asına göre Arapların, Kur'ân'a muaraza edememesi onun belağate dair i“câz 
yönünden kaynaklanmamıştır. Aksine ilk iki faraziyeye göre bu muarazanın 
olmaması Arapların buna ilgi göstermediğinden, işi umursamadıklarından 
ötürü meydana gelmiştir. Eğer çabalasalardı bu hedefe erişirlerdi. Son fara- 
ziyeye göre de onların Kur'ân karşısındaki acziyetlerinden kaynaklanmıştır. 
Fakat bu, Kur'ân'ın dışındaki bir sebepten dolayı meydana gelmiştir. Bu se- 
bep de zorla kendilerini alıkoyan bir engelin varlığıdır. Bu engel de Yüce 
Allah'ın bu Kitab'ı koruyup muarızların rekabetinden, bâtıl taraftarlarının 
iptal çabalarından muhafaza etmesidir. Eğer bu engel yok olsaydı insanlar 
onun bir benzerini getirirlerdi. Çünkü o, belağat ve nazm yönüyle onların 
düzeylerini aşmamaktadır. 


Bu İddianın Çürütülmesi 


İleri sürdükleri faraziyeler veya hayal ettikleri şüpheleriyle birlikte bu 
görüş araştırmaya karşı duramaz ve gerçeğe uymaz. 


a. Birinci Faraziye: Tarihin kaydettiği ve şüphesiz (kesin) bilginin ispat- 
ladığı şeyler bunu çürütür. Şöyle ki: Muarazanın (Kur'ân'a alternatif getirme- 
nin) gerekçeleri yeterince mevcuttu ve ona iten sebepler ortada olup birbirini 
desteklemekte idi. Bunun birçok delili vardır: 


I. Kur'ân, isterse en kısa bir süresinin benzerini getirmekle olsun onla- 
ra defalarca meydan okudu. Sonra onların acziyetlerini tescil etti. Çok kesin 


1357 İslâm Ansiklopedisi'nde aynı künye ve isimle iki âlimden bahsedilmektedir: 
Biri, Ebü İshâk Rüknüddin İbrahim İbn Muhammed İbn İbrahim el-İsferâyini 
(ö. 418/1027). Diğeri de Ebü İshâk İsâmüddin İbrahim İbn Muhammed İbn 
Arabşâh el-İsferâyini (6. 945/1538). Burada zikri geçenin birincisi olduğunu 
tahmin etmekteyiz. Haklarında geniş bilgi için bk. DİA, İstanbul 2000, XXII, 
515-517. 

1358 Mu'tezile mezhebi imamlarından Ebü İshak en-Nazzâm (6. 231/845). 

1359 eş-Şerif el-Mürtazâ (6. 436/1044), eş-Şerif er-Radiyyi”'nin kardeşidir. 
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bir dille bunu yapmaya güçlerinin yetmediğini, insanlar ve cinler birbirleri- 
ne destek verseler bile bunu yapamayacaklarını söyledi.“ Bütün bunlardan 
sonra -Allah'ın en korkak yaratıkları olsalar bile- nasıl olur da muaraza için 
gayretleri harekete geçmez! 


2. Kur'ân'ın meydan okuduğu Araplar gayret, gurur, haksızlığı ve kay- 
betmeyi kabul etmeme hususunda darb-ı mesel (örnek, numune) idiler. Nasıl 
olur da bu meydan okuma ve kışkırtma onları tahrik etmez! 


3. Onların beyan sanatları ve kelam meydanlarında yarış alışkanlıkları 
vardı. Peki, nasıl olur da bu haykırıştan sonra yarış meydanına coşarak koş- 
mazlar! 


4. Kur'ân, onların kin ve hasetlerini kışkırttı, akıllarını ve babalarının 
akıllarını hiçe saydı,"*“! onları donukluk, cahillik ve şirk ile karaladı, eleştirdi. 
O hâlde bu azarlama ve karalamadan ve onların bütün kötülüklerini teşhir 
ettikten sonra nasıl olur da suskun kalabilirler! 


5. Kur'ân, onların nezdinde en değerli olan, damarlarına kadar işlemiş 
inançlarına, kendilerince sarsılmaz örf ve adetlerine en yaygın bir savaş açtı. 
Güçleri yettiği takdirde hasımlarını susturmak için bu yarış en belirgin yol 
olduğu hâlde, peki, hangi şey duyguları bundan daha fazla alevlendirebilir ve 
gayretleri yarış için bundan daha çok kışkırtabilir? 


b. İkinci Faraziye: Bunu da tarihsel olaylar ve bu konuya dair tevatür 
derecesine varan haberlere dair delilimiz çürütür. Şöyle ki: Arapları muara- 
zaya sevk eden etkenler onların gönüllerine (duygularına) giden yolu buldu, 
onların karar ve niyetlerini etkisi altına aldı. Böylece onlar, çeşitli vesilelerle 
Kur'ân davetini bitirmeye çalışan tek bir adamın harekete geçmesi gibi tek 
bilek-tek yürek bu işe giriştiler. Başvurmadıkları hiçbir yol, yöntem; girme- 
dikleri hiçbir kapı bırakmadılar. 


1360 Kur'ân-ı Kerim rakiplerine bir benzerini veya en asgarisini getirmeleri için 
defalarca meydan okumuştur. Buna tehaddi denilir. Ama cevap verebilen 
olmamıştır. Bunun için özellikle şu âyetlere bk. el-Kasas 28/49; et-Tür 52/33-34; 
Hüd 11/13-14; el-Bakara 2/23-24; Yunus 10/38; el-İsrâ 17/88. 

1361 Kur'â ân hem kendileri hem de ataları hakkında şu fikri beyan etmiştir: © şi 5 KEİ 
o > gi © $W5/Doğrusu siz de babalarınız da açık bir sapıklık içindesiniz” 
(el-Enbiyâ 21/54) Bu konuda şu âyetlere de bk. el-Bakara 2/170; el-Mâide 5/104; 
el-A'râf 7/28; Yunus 10/78; el-Enbiyâ 21/53; eş-Şuarâ 26/74-76; Lokmân 31/21; 
es-Sâffât 37/69; ez-Zuhruf 43/22-24; en-Necm 53/32. 
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Gerçekten onlar Peygamber sallallahu aleyhi ve sellem'e ve ashâbına ya- 
pacakları eziyetleri yaptılar, kimilerine sövdüler, kimilerine işkence ettiler, 
kimilerini de öldürdüler. 


Amcası Ebü Tâlib'den onu engellemesini istediler. Aksi takdirde ona da 
amcasına da bela olabileceklerini bildirdiler, 


Hem onunla hem de ailesiyle ilişkileri kestiler. Onlara bir şey satmıyor, 
onlardan bir şey satın almıyor (ambargo uyguluyor), onlarla evlenmiyor, kız 
alıp vermiyorlardı. İş öyle şiddetlendi ki bu değerli aile, ağaç yaprakları ye- 
meğe başladı. 


Demiri yumuşatan bu ambargo esnasında anlaşmaya varmak üzere onun- 
la çeşitli konuları defalarca müzakere ettiler, ona çok cömert ve kışkırtıcı, 
ayartan değişik teklifler sundular: Kendisine mal verecekler de onların en 
zengini olacak, liderlik sancağını kendisine verecekler, onun huzurunda görüş 
bildirmeyecekler, eğer krallık isterse onu kendilerine kral yapacaklar. Eğer 
kendisine cin vs. dokunduysa onun için doktor araştırıp bulacaklar. Bütün 
bunlar getirmiş olduğu bu dini, Kur'ân'ı terk etmesi karşılığında idi. Onların 
bu dediklerini kabul etmeyince ona karşılıklı yağcılık yapmayı teklif etiler. 3? 
Bir yıl o onların ilahlarına tapacak, bir yıl da onlar onun İlah'ma ibadet ede- 
ceklerdi. O bunu da reddetti ve Yüce Allah'ın şu sözü nazil oldu: 


laik İSİ İZE AN zl 8 
“De ki: Ey cahiller! Bana Allah'tan başkasına kulluk etmemi mi 
emrediyorsunuz? “5 Yine Kâfirün Süresi de aynı şekilde inmiştir. 


İbadet yaparlarken onu sıkıştırdılar, ashâbına zor kullandılar. İçlerin- 
den en zorbaları gönderildi ve Peygamber sallallahu aleyhi ve sellem'in 
namaz kılarken sırtına necaset bıraktılar. Eğer Hz. Ebü Bekir © de onu 
savunmasa ve “ÜS ai öl3 e o vii, çiz EET EE Gi öl 5 KEİ 
2S alai/Siz bir adamı “Rabbim, Allah tır? diyor diye öldürecek misiniz? 
Hâlbuki o, size Rabbinizden apaçık mucizeler getirmiştir. Eğer o yalancı 


1362 Kur'ân bu konuyu şu şekilde dile getirmektedir: “Onlar isterler ki, sen 
yumuşak davranasın da onlar da sana yumuşak davransınlar.” el-Kalem 
68/9. 

1363 ez-Zümer 39/64. Ayrıca şu âyetlere de bk. el-En'âm 6/14, 114, 164; el-A'râf 
71140. 
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ise yalanı kendisinedir” 94 demeseydi onların azgınlarından biri onu gırt- 
laklayıp boğacaktı. 


Hz. Peygamber'i bir keresinde sihirle, başka bir kez şiirle, bir diğer sefe- 
rinde delilikle, dördüncü bir kez de kâhinlikle suçladılar. 95 O, hac ve umre 
mevsimlerinde Arap kabilelerine kendisini arz edip tanıtırken onlar onu takip 
ediyor, ona iftira atıyor ve kendisini tanımayan insanların önünde onu yalancı 
sayıyorlardı. Ona uyanlara baskı ve şiddeti artırdılar ve neticede onları yurtla- 
rından hicret etmeye, ehi-ü iyalleri ile mallarını terk etmeye ve dinleri uğruna 
Allah'a sığınmaya mecbur ettiler. 


Peygamber sallallahu aleyhi ve sellem aleyhinde onu tutup bağlamak, öl- 
dürmek ve ülkeden sürmek için istişarelerde bulundular. *“© Eğer Yüce Allah 
onu onların hile ve tuzağından koruyup himaye etmemiş olsaydı ve araların- 
dan hicret edip göçmesini emretmemiş olsaydı olan olacaktı. 


Bundan sonra da hicret ettiği yerde ona yine eza ve cefa ettiler. Onunla 
onlar arasında; yirmi yedisi gazve, kırk sekizi seriyye olmak üzere yetmiş beş 
kez savaş meydana gelmiştir. *67 


Bütün bunlardan sonra kendine hâkim olan bir akıllı kalkıp da “Şüphesiz 
Araplar Kur'ân'a ve onun elçisine muaraza etmekten engellenmiş idiler, onlar 


1364 el-Mü'min 40/28. Bu cümlenin aynısını Hz. Musa'yı Firavun'un 
parlamentosunda savunan inanan adam söylemişti. Âyetin tamamı şöyledir: 
“Firavun ailesinden olup imanını gizleyen bir mü'min adam şöyle dedi: 
Siz bir adamı “Rabbim, Allah'tır? diyor diye öldürecek misiniz? Hâlbuki 
o, size Rabbinizden apaçık mucizeler getirmiştir. Eğer o yalancı ise yalanı 
kendisinedir. Eğer doğru söylüyorsa sizi tehdit ettiğinin (azabın), bir kısmı 
olsun gelip size çatar. Şüphesiz Allah, haddi aşan, yalancı kimseyi doğru yola 
eriştirmez.” 

1365 Konuya dair âyetlerden bir kısmı için bk. el-Enbiyâ 21/5; es-Sâffât 37/36; ed- 
Duhân 44/14; ez-Zâriyât 51/39, 32; et-Tür 52/29; el-Hâkka 69/41 -42. 

1366 Allah Teâlâ şöyle, buyurmuştur: * YE 3İ ERE 3İ Di yas gil ri) ei 33 
e Sİ? AZAN ir 130) e 5s/Bir vakit de o kâfirler, senin elini kolunu bağlayıp 
zindana mı atsınlar yahut öldürsünler mi yahut seni ülke dışına mı sürsünler 
diye birtakım tuzaklar planlıyorlardı. Onlar tuzak kuradursunlar, Allah da tuzak 
kuruyordu. Allah tuzak kuranların en hayırlısıdır.” (el-Enfâl 8/30) 

1367 Hz. Peygamber'in bizzat katıldığı savaşlara “gazve,” ashâbmdan bir kısmını 
gönderip kendisinin katılmadığı savaşlara da “seriyye” denilir. Hz. Peygamber'in 
katıldığı bu savaşlar için bk. Beyhaki, Deldilu 'n-nübüvve, Tl, 5. (Hâşiye) 
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kesinlikle ilelebet acze ve tembelliğe mahküm idiler, inen bu kitap hakkında 
bu meydana çıkmaktan kaçınıp geri durmakta idiler” diyebilir mi? 


Bütün bunlarla birlikte “Onlar Kur'ân ile meşgul olmaktan uzak kaldılar, 
onunla ilgilenmeyerek ona yönelmediler” demek doğru mudur? 


Kur'ân'ın durumu onları tahrik etmediyse, onların dikkatleri ona 
yönelmediyse peki, bütün bu çatışmalar, çekişme ve rekabetler niçin ol- 
muştur? Hâlbuki onların, hasım zannettikleri rakip düşmanları (Kur'ân-ı 
Kerim), onların alanını daraltmış, onlara kendisini susturmanın yolunu 
göstermiştir. O da getirmiş olduğu âyetlerden oluşan en kısa bir süresinin 
benzerini getirmeleri idi. Bu durum onların Kur'ân'a karşı muaraza ede- 
meyip oturup kaldıklarını gösteren somut bir delil değil midir? Bu da bu 
muaraza konusunda acziyetlerini hissetmelerinden ve Kur'ân'ın i'câzma 
kanaat getirmelerinden başka bir sebeple olmamıştır. Aksi hâlde niçin 
yumruklaşmayı konuşmaya (mülâkemeyi mükâlemeye) ve kılıçlarla çatış- 
mayı harflerle atışmaya tercih ettiler? 


2AL.,? 


Cahilin biri, onların bu husumetindeki gayretlerinin sebebinin Kur'ân'ın 
gücü ve i'câzını hissetmiş olmaları değil; bunun nedeninin, onların Hz. Mu- 
hammed ve ashâbına olan kin ve öfkeleri olduğunu zannedebilir. Fakat bu 
zannı, tarihen kesin olan hüküm yalanlar. Şu kesin bir şekilde sabittir: Hz. 
Muhammed ve ashâbı ile onlar arasında Kur'ân inmeden önce bir düşmanlık 
yoktu hatta onlar tek bir toplum ve kabile idiler. Peygamber sa/lallahu aleyhi 
ve sellem ve ashâbı, ahlâkları nazik, kendileri kibar olduğundan dolayı ve 
aralarındaki akrabalık bağından ötürü, onlara göre en sevimli insanlar idiler. 


Bir başkası da Kureyş'in, Peygamber sallallahu aleyhi ve sellem ve ona 
uyanlara husumetindeki bu taşkınlıklarının nedeninin, bu Kur'ân-ı Kerim'in 
i“câzına bakmaksızın, sırf dine muhalefetten kaynaklandığını zannedebilir. 


Bu zan da iki sebepten ötürü hatalıdır: Birincisi, Arap Yarımadası'nda 
müşrikler arasında onlardan farklı olan Yahudiler ve Ehl-i kitap vardı. Hz. 
Muhammed'le aralarında meydana geldiği gibi bu müşriklerle ehl-i kitabın 
aralarında herhangi bir savaş meydana gelmedi, husumetlerinden dolayı da 
bir savaş ateşi yakmadılar. 


Diğeri (ikincisi) de Araplar arasında Ümeyye İbn Ebi”s-Salt ve Kuss İbn 
Sâide gibi çok güzel konuşan hatipler ve önde gelen şairlerden oluşan hanifler 
bulunuyordu. Bu da onların öfkelerini harekete geçirecek, aralarında bir hu- 
sumet oluşturacak değildi. Aksine onların hanifleşmesine, kendi yaşantılarına 
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ve babalarının dinlerine muhalefet etmelerine rıza gösterdiler. Bir de buna 
ilaveten onların tevhide dair sözlerini, Allah'ı öven ve O'nu yücelten şiirle- 
rini kaydettiler. Çünkü onlar bu manzum ve nesirlerde Kur'ân'da buldukları 
şiddetli etkiyi ve itici güce benzer bir şeyi bulamadılar. Kendilerini aşan yüce 
bir makamdan onlara gelen bu Kitab'ın diğerlerinde olmayan üstün bir duru- 
mu vardı. Onlar onda kendisini Allah'ın emrinden bir ruh yapan ilahi esintiyi 
gördüler. Onun sesini işiten herkes onunla harekete geçiyor, onun şimşeğini 
gören ve ondan yağmur bekleyen herkes onun etkisiyle (ölü toprağın diril- 
mesi gibi) titreşiyor ve harekete geçiyordu. Ona karşı durmak ve insanlarla 
onun arasına engel koymaktan başka onun akım ve etkisinin karşısında durma 
imkânı yoktu. Ebü Dâvud ve Tirmizi şunu rivayet etmişlerdir: Peygamber 
sallallahu aleyhi ve sellem şöyle buyurmuştur: “Beni kendi kavmine götü- 
recek bir adam yok mudur? Şüphesiz Kureyş, Rabbimin kelamını tebliğ et- 
meme engel oldu. ”3 Burada “Rabbimin kelamını tebliğ etmeme” sözünü 
iyi düşün! O “Benim tilavet etmeme/okumama” ya da “Rabbimin kelamıyla 
nefsimde amel etmeme” engel oldular, demedi. Çünkü tilavet ve Kur'ân'la 
meydana çıkmaksızın ve onu yaymaksızın amel etmek Kureyş'i çok da et- 
kilemiyordu. Onların gönüllerini titreten ve uykularını kaçıran şey neredey- 
se gözlerini alacak olan bu nuru yaymak, kalpleri ve fikirleri cezbeden bu 
Kitab'ı ilan etmektir. Hz. Ömer'in, Sa'd ve Üseyd'in Müslüman oluşunda 
işaret ettiğimiz hususlar Kur'ân'ın etkisine, gönüllere akın edip onları fethet- 
mesine birer örnektir. 


c. Üçüncü Faraziye: Bunu da meşhur ve herkesçe malum olan şu durum 
çürütür: Araplar Kur'ân ile muhatap oldukları zaman onun i*câzım ve onunla 
rekabet etme konusunda kendi fitri acziyetlerini iyice kavradıklarından ona 
muaraza etmekten vazgeçtiler. Eğer onların bu acziyetleri edebi güçlerini yok 
eden alışılmışın dışındaki bir sürprizden dolayı olsaydı, açıkladığımız güçlü 
etkenlerin gereğine göre onların muarazaya (düelloya) girişmiş oldukları ken- 
dilerinden rivayet edilir, hesap etmedikleri şeylerle de aniden karşı karşıya 
gelmiş olurlardı. Bu da onların şaşkınlıklarının kaynağı olur; kendilerine bir 
mazeret bulmak ve esasen Kur'ân'ın değerini azaltmak üzere insanlar için- 
de bunu ilan ederler; eski sözlerine dayanır, Kur'ân'ın konumunu ve i'câzını 
görmezlikten gelerek o eski sözleriyle Kur'ân arasında bir karşılaştırmaya 
girişirler, Kur'ân'm nüzülundan sonra, önceki hâllerinden daha az fesahat ve 


1368 Ebü Dâvud, Sünne, 20; Tirmizi, Sevâbu”l-Kur'ân, 24; İbn Mâce, Mukaddime, 13; 
Dârimi, Fezâilu”l-Kur?ân, 5; Ahmed İbn Hanbel, Müsned, III, 322, 339, 390. 
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belağata sahip olurlardı. Bu durum şu an bize de her asırda Arap edebiyatıy- 
la uğraşanlara da Kur'ân'ın i'câzı davasındaki yalanı ortaya koyma imkânı 
vermiş olurdu. Bütün bu gerekçelerin tamamı bâtıldır. Bunun gereği olan bu 
saçma şüpheye binaen “sarfe” görüşü de bâtıl olur. 


Sonra Velid İbn Mugire'nin!39 ağzından çıkan şehadet gibi, inatlarından 
soyutlandıklarında bizzat Kur'ân düşmanlarının kendi şehadetleri bunlara 
yetmez mi? Asıl fazilet düşmanın yaptığı şehadettir. Sonra daha önce göster- 
diğimiz Kur'ân'da var olan pek çok i“câz yönü de bunlara yetmez mi? 


Yine şu onlara yetmez mi? Bu i'câz yönleri günümüze kadar hâlâ ayakta, 
konuşan canlı birer misaldir. Zaman geçtikçe dünyadaki ilim, bilgi ve her tür- 
lü tecrübe sadece bu i'câz yönlerini izah edip bunları açıklamakta ve netliğe 
kavuşturmaktadır. 


And olsun ki ben aslında bu sarfe iddiasına hayret ediyorum. Bu iddia, 
kendilerinden Kur'ân”ı savunmalarını beklediğimiz bu üç Müslüman âlime” 
nisbet edildiği zaman hayretim ve üzüntüm daha da artıyor. Kur'ân'ın i'câzı 
konusunda bu tür şüpheleri bu âlimlerin oluşturmasını da kendilerine yakış- 


tıramıyoruz. 


Aslında bu sakat iddiaların, bu önde gelen âlimlere nisbet edilmesi hu- 
susunda aşırı şekilde şüphe etmekteyim. Bana öyle geliyor ki bu iddiaların 
onlara nisbet edildiği ve bunların İslâm düşmanları tarafından onlara yaman- 
mış olduğu görüşü akla daha yakın (mantığa daha yatkın) ve delil yönüyle de 
daha güçlüdür. Çünkü bir açıdan Kur'ân'daki i“câz yönlerinin ortaya çıkması, 
diğer yandan da bunların ilmi, bu günahkâr iddianın kendilerine nisbetinin 
sağlamlığını engelleyen iki ipucudur. 


Biz, İslâm düşmanlarının Peygamber sa/lallahu aleyhi ve sellem'e, onun 
ashâbma, imamlara ve âlimlere iftira atmalarını çok gördük, buna alıştık. Bu 
da onlardan biri niçin olmasın? 


1369 Kur'ân'ı dinlediği zaman Velid İbn Mugire şöyle demişti: “Vallahi Muhammed'in 
sözünde öyle bir tatlılık, öyle bir lezzet vardır ki, sözlerinin kelimeleri, kökü 
kuvvetli, dalları meyve veren bir ağaç gibidir. Bu sözler devamlı yükselmektedir 
ve bunun üzerine hiçbir şey yükselemez.” 

1370 Biraz önce zikri geçen Ebü İshak el-İsferâyini, Ebü İshak en-Nazzâm ve el- 
Murtazâ isimli âlimler. 
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Yine şu bir gerçek ki, hak, şahıslara göre bilinip tanınamaz, hak ancak 
sağlam bir istidlâl ile bilinir. İşte bu görüş, ölçü ve terazide dengesiz olup her 
ne olursa olsun biz onu, söyleyene iade ederiz. 


İN ge İY YY) gl ie İS iz 
“Var olan her hilaf/ihtilâf muteber değildir. 
Ancak ciddi bir araştırma ve incelemeye dayalı olan aykırı görüş değerlidir.” 


Ben birçok şüphe oluştururken bu şüpheyi de İslâm düşmanlarının 
oluşturduğuna dikkat etmeni isterim. Onlar bu şüphelerden rastgele bir oku 
Kur'ân'a ve onun i'câzına çevirdiler. Biz -Yüce Allah izin verirse- buna ben- 
zer şüpheleri reddetme sadedinde zikredeceklerimiz arasında bunu da tekrar 
edip çürütmekle iktifa edelim. 


İ'câza Yönelik İddiaların Çürütülmesi 


And olsun ki eğer İslâm düşmanı olan alçaklar olmasaydı, zikrettiğimiz 
on dört i'câz yönü her şüpheyi yok etmeye, her iftirayı reddetmeye ve her 
türlü töhmeti mahvetmeye kâfi gelirdi. Bu alçaklar, bize göre değerli olan 
kişilerden kendilerini dinleyen, kulak veren kişileri, sosyal ilimleri okuyan 
öğrenci guruplarını elde etmişler, bu gafil gruplar da onların hile ve desisele- 
rinden etkilenmişler, sonra da onların şüphe ve itirazlarını üniversitelerde ve 
okullarda bizim öğrencilerimize tekrar etmek üzere onların borazanı olmaya 
razı olmuşlar ve onların tütsülerini basın-yayında, kulüplerde ve meclislerde 
bizim toplumlarımıza aktarmışlardır. Bundan dolayı bizim görevimiz, İslâmi 
ortamı bu tahripkâr mikroplardan ve yıkıcı yaygın eleştirilerden temizlemek 
üzere bütün güçlerimizi bir araya toplamaktır. Yeri geldikçe birbirini gerekti- 
ren iki durumdan birini zikretmekle yetinmemeliyiz. Ancak iş dikkat çekme- 
ye ihtiyaç duymayacak derecede açık olursa zikretmeye gerek yoktur. Fakat 
ihtiyaç anında, gerektiği zaman sözü de çok uzatmaksızın ihtiyaç miktarı ka- 
dar daha önce zikrettiğimiz şeyleri tekrar edebiliriz. 


Daha önce bu kitabın üçüncü bölümünde “Kabul Edenleriyle İnkâr Eden- 
leri Arasında Vahiy” konusuna dair söylediklerimize dikkatini çekeriz. 


Yine (ilgili bölümdeki) bu sözün ihtiva ettiği ilmi-akli (bilimsel-mantıki) 
deliller ile uzaktan veya yakından Kur'ân'ın i'câzıyla ilgili on şüphenin eleş- 
tirisine dikkatini çekeriz. 
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Ayrıca birinci ciltte,7! Kur'ân'ın Mekki ve Medeni süreleri etrafında 
oluşturulan altı şüphenin çürütülmesine dikkatini çekeriz. 


Kur'ân'ın üslübuna ve i“câzına dair ayrıntı ve yorumlardan bahsederken 
dikkat ettiğimiz hususlara seni yönlendiriyoruz. O bölümlerde pek çok şüphe- 
yireddetmeye yetecek derecede bilgilerin olduğuna inanıyoruz. Sen o bölüm- 
lere iyi bak! Sonra da sana verilenlere, anlatılacak olanlara yoğunlaş! 


Birinci İddia: Diyorlar ki: “Hz. Muhammed, Rahip Bahira"” ile kar- 
şılaştı ve vahyi ondan aldı, ondan öğrendi. Kur'ân'daki bu bilgiler de bu alış 
ve bu öğrenmenin sonucundan başka bir şey değildir.” 


Cevap: Buna şu açılardan cevap veririz: 


1. Bunlar delilden yoksun iddialardır. Bunların hiçbir sınır ve tespiti 
yoktur. Bu tür iddialar delilsiz olduğu sürece kabul edilemez. Aksi hâlde Hz. 
Muhammed'in, Rahip Bahira'dan neler duyduğunu bize haber versinler. Bu 
ne zaman ve nerede olmuştur? 


2. Tarih, Peygamber sallallahu aleyhi ve sellem'in, ticaret için bir kere 
çocukluğunda, 9” bir kere de gençliğinde olmak üzere iki kere Şam'a yolcu- 
luk yaptığından daha fazla bir şey bilmez. Bu iki seferin dışında bir yolculuk 
yapmadı ve her ikisinde de Busrâ çarşısından öteye geçmedi, ne Bahirâ”dan 
ne de bir başkasından dine dair bir şey işitti. Onun oradaki durumu da asla 
bir sır olmadı. Aksine ilk seferinde onunla birlikte amcası Ebü Tâlib gibi bir 
şahit vardı. İkinci seferindeki şahit ise o zaman Hz. Hatice'nin hizmetçisi olan 
Meysere idi. Peygamber sallallahu aleyhi ve sellem onun ticareti için bu sefe- 
re çıkmıştı. Orada bütün olup biten şundan ibarettir: Rahip Bahirâ, Peygamber 
sallallahu aleyhi ve sellem'i güneşten koruyan bir bulut görmüştür. Amcasına 
da bu çocuğun ileride önemli bir kişi olacağını anlatmış sonra da onun için 
Yahudilere karşı amcasını uyarmıştır. Amcası da onun hakkında endişe etti- 
ğinden dolayı onu alıp geri dönmüş ve böylece yolculuğu tamamlanmamıştır. 


1371 Yedinci Bölüm: “Kur'ân'ın Mekki ve Medeni Kısımları.” 

1372 Bu şüphe/itiraz ve onun cevabı için bk. İbn Teymiyye, e/-Cevâbu 5-sahih, 1, 197- 
200. 

1373 Hz. Peygamber'in henüz çocukken Suriye'de görüştüğü rivayet edilen rahip. Bu 
kişi İskenderiyeli bir kâhin olan Aryos'a bağlı bir rahiptir. Geniş bilgi için bk. 
DİA, İstanbul 1991, IV, 486-487. 

1374 Hz. Peygamber'in bu yolculuk esnasında dokuz veya on iki yaşında olduğu 
nakledilmiştir. Bk. Subhi es-Salih, Mebâhis /i ulümi'1-Kur'ân, s. 37, 
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Bu olay çeşitli yollardan rivayet edilmiştir. Bunların bazılarının senedlerinde 
zaaf vardır.” Tirmizi'nin rivayetinde” ise Bahira ismi yoktur. 9” İlgili riva- 
yetlerin herhangi birinde Peygamber sallallahu aleyhi ve sellem'in, ne akaid 
ne ibadet ne muamelat ne de ahlâk konularında Bahira”dan bir şey dinlediğine 
veya ondan tek bir ders ya da bir kelime aldığına dair bir şey yoktur. Nasıl da 
haktan yüz çevirip batıla dönüyorlar?578 


3. Bu tarihi rivayetlerin bizzat kendileri bu rahibin, Hz. Muhammed için 
irşad edici bir muallim konumunda olmasını imkânsız görmektedir. Çünkü 
o, onu ve amcasını onun peygamberliği ile müjdelemiştir. Bir adamın ko- 
şarak haber verdiği bu müjdeye inanması sonra da Allah'tan vahiy alacak, 
Cebrail*den ilim alacak, üstadların üstadı, rehber ve yol gösterenlerin rehbe- 
ri olacak o müjdenin sahibine kendisini üstad etmesi akıl kârı değildir. Aksi 
hâlde bu rahip kendisiyle çelişmiş olurdu. 


4. Rahip Bahira eğer bu İslâmi mucize feyzin kaynağı olsaydı kendisi 
nübüvvet ve risalete ve bu değerli büyük işi üstlenmeye daha layık olurdu. 


5. Âdeten, genel kuralların akışına göre, bir insanın yeryüzünde eğitim ve 
kültürünü tamamlaması, sonra da öğrendiği ve aldığı bu kültürle normal alı- 
şılmışın üstüne çıkacak, herhangi birrahiple sırfiki kere karşılaşıp oturmakla "37? 
tüm dünyanın üstadı olacak şekilde olgunlaşıp yetişmesi imkânsızdır. Hâlbuki 
bu öğrenci her iki seferinde de ilimle alakası olmayıp ticaretle meşguldü ve 
okuma-yazma bilmeyen bir ümmi idi. Birinci seferinde küçük olup amcasına 


1375 Hâkim, el-Müstedrek , 11, 615-617. Hâkim'in sahih olduğunu söylediği bu 
hadis hakkında Zehebi, “Mevzü olduğunu zannediyorum, bir kısmı da bâtıldır” 
demiştir. İbn Kesir de e/-Bidâye ve 'n-nihâye adlı eserinde (11, 285-286) bu hadisi 
değişik kanallardan nakletmiş ve şu yorumu yapmıştır: “Bu hadiste birtakım 
gariplikler vardır ve bu hadis sahâbenin mürsellerindendir...” 

1376 Tirmizi, Menâkıb 3. Tirmizi hadis hakkında şöyle demiştir: “Bu hasen ve garib 
bir hadistir. Bu hadisi bu tarikten başka bir tarikle bilmiyoruz.” 

1377 Tirmizi, rivayetinde sadece “rahip” lafzını zikreder ve der ki: “Rahiple 
karşılaştıkları zaman...”, “Rahip onların yanlarına çıktı...” vs. 

1378 Müellif burada “6 55 Şİ/Nasul oluyor da akılları çelinip bu hakikatlerden 
vazgeçiyorlar!/Nasıl da (haktan bâtıla) döndürülüyorlar!” âyetine telmihte 
bulunmaktadır. Bu ifadenin geçtiği âyetler için bk. el-Mâide 5/75; et-Tevbe 9/30; 
el-Ankebüt 29/61; ez-Zuhruf 43/87; el-Münâfikün 63/4. 

1379 Zaten kaynaklarda Hz. Muhammed'in ikinci kez aynı rahiple karşılaştığı açık 
ve net olmayıp bu konuda kesin bir bilgi yoktur. Geniş bilgi için bk. Beyhaki, 
Delâilu 'n-nübüvve, Il, 66. 
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tabi idi; ikinci seferinde ise tam manasıyla mutlaka yerine getirmesi gereken 
ağır bir emaneti üzerinde taşımakta idi. O da Hz. Hatice'nin malı ve ticareti 
hakkında iş ve samimiyet emaneti idi. 


6. Rahip Bahira'nın yöneldiği dinin tabiatı Kur'ân'a ve onun hidayet il- 
kelerine kaynak olmayı kabul etmez. Özellikle bu dinin başına gelen tağyir ve 
tahrif (değiştirme ve bozma) eylemlerinden sonra bu hiç olamaz. 


Kur'ân öğretileri ile onun dışındaki öğretiler arasında yaptığımız daha 
önceki karşılaştırmalara dair deliller bu konuda sana yeter. Diğerlerinde ol- 
madığı hâlde Kur'ân'ın öğretilerinde tam yeterlilik tespit etmiştik. Yine şu 
hususa işaret etmiştik: Kur'ân kendi zamanındaki ehl-i kitabın bilgilerini ce- 
halet olarak tanımlamış, sonra onları tashih işine girişmiş; onların inançlarını 
dalâlet olarak betimleyip sonra onları düzeltmeye çalışmış; onların amellerini 
rezillik ve iğrenç şeyler olarak tasvir edip sonra onları bırakmaya teşvik et- 
miştir. Daha önce anlattıklarımıza dön sonra da bir şeyi kaybeden kişinin onu 
başkasına veremeyeceğini hatırla! Hatanın doğruya kaynaklık teşkil edemeye- 
ceğini hatırla! Karanlığın da nura kaynak olup onu aydınlatması imkânsızdır. 


7. Bu şüphenin dinsiz taraftarları diyorlar ki: “Kur'ân asrının ruhunu (dü- 
şünce ve kültürel yapısını) en doğru bir şekilde yansıtan sadece tarihi bir eser- 
dir.” Eğer onlar bu sözde sadık iseler biz onları bu şüphede bizzat Kur'ân'ın 
muhakemesine çağırırız, onları velev ki bir kez olsa bile düşünerek ve insafla 
Kur'ân'ı okumaya davet ederiz. Böylece şunu öğrenmiş ve bilmiş olurlar: 
Onun asrındaki o dinler, onların bilginleri ve yazarları nasıl olur da bu olgun- 
luktaki bir üstadlığa layık olurlar. Aksine onların kendileri olgun bir üstada 
şiddetle ihtiyaç duymakta idiler. Eğer onlar bunu yapmış olsalardı kendileri 
bu şaşkınlıktan kurtulur, insanlığı da bu sapıklıktan, rastgele davranıp tökez- 
lemekten, bu karmaşa ve yanılgıdan kurtarmış olurlardı. Yüce Allah bize de 
onlara da hidayet versin. Çünkü asıl hidayet O'nun hidayetidir: 


? ARAL şe 1 it kt .. 
pileli Kd öğ 
“Bir kimseye Allah nur vermemişse, artık o kimsenin aydınlıktan nasibi 


yoktur. 391380 


8. Eğer bu töhmetin doğruluktan nasibi olsaydı Rasülullah'ın kavmi bun- 
dan memnun olurdu ve onlar, böyle bir durum için hop oturur hop kalkarlardı. 


1380 en-Nur 24/40. 
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Çünkü onlar Allah Rasülü'nü en iyi tanıyanlar idiler ve ona iftira atmak, onu 
yalanlamak ve herhangi bir vesile ile onun davetini çürütmek için en hırslı in- 
sanlar idiler. Fakat onlar kendilerine karşı bu dinsizlerden daha onurlu idiler. 
Her ne kadar onlar da Hz. Muhammed'in, Kur'ân'ı başkasından öğrendiği 
yönünde onu yaralamak ve karalamak isteseler de bu dinsizlerin dediği gibi 
onu Rahip Bahirâ'dan öğrendiğini söylemeyi düşünmediler. Çünkü akıl bu 
saçmalığı onaylamaz ve onu kavrayamaz. 


Aksine onlar, Peygamber sallallahu aleyhi ve sellem'e üstad bulma ko- 
nusunda bilinmedik bir adama sığındılar ki bu üstadlığı ona nisbet etme ko- 
nusunda tam bir garabet ve saçmalık vardır. Hatta imkânsız olduğundan do- 
layı, akıllar bu üstadlığı ona yakıştıramazken saçmalık ve yeniliğinden dolayı 
gönüller bunu kabul etti ve bunun üzerine dediler ki: “Ona sadece bir beşer 
öğretmektedir.” Bu beşerle de çekiciyle örsü arasında kendini işine kaptırmış, 
gün boyunca demirin kiri, ateşi ve dumanı içinde kaybolmuş şaşkın, demirci 
bir Rüm''u kastettiler. Ancak burada iki durum bir araya gelmiştir. Bu iki duru- 
mu onlar töhmetlerini yaygınlaştırmanın temel noktası zannettiler. Bunlardan 
birincisi: O Rum demirci, Hz. Muhammed'e devamlı kolay bir tarzda ulaşa- 
cak şekilde Mekke”de oturmaktadır. Ona güvenmekte ve ondan bilgi almakta- 
dır. Diğeri (ikincisi) de o, onlara yabancıdır ve onlardan değildir. Kavimlerine 
şu hayali veriyorlardı: Bu adamda kendilerinin ve babalarının bilmediği bir 
ilim vardır. Böylece bu durum onun Hz. Muhammed'e hocalığını daha kolay 
kabul etmeye sebep olacaktı. Onlar bu arada ışıkları sürekli parıldayan ve 
Kur'ân-ı Kerim'i gösteren hakkı kaybettiler. Çünkü bu Rüm demirci (Arap 
olmayan ve) Arapça'yı güzel konuşamayan bir yabancıdır. Arapça metinlerin 
zirvesi sayılan bu Kur'ân'a kaynak olması akıl kârı değildir. Aksine o Kur'ân, 
mucizeler mucizesi olup Arabın ve Arapça'nın iftihar tablosudur 


eş iğ OLİ NAZ eb İİ Öyle çil OLE 
“Kendisine nisbet ettikleri şahsın dili yabancıdır. Hâlbuki bu (Kur'ân) 
apaçık bir Arapçadır. ”38! 


İkinci İddia: Diyorlar ki: “Biz, Hz. Muhammed'in görüp duydukların- 
dan, verdiği haberlerinde dosdoğru olduğundan şüphe etmiyoruz. Fakat biz 


1381 en-Nahl 16/ 103. Âyetin ! tamamı şöyledir: * “gal A 2 vir isi Ö 4) b gi gi erip 
İmes a 0 AZ ezel <0 öyiekil Şüphesiz biz onların “Kur'ân'ı ona ancak 
bir insan öğretiyor? dediklerini biliyoruz. Kendisine nisbet ettikleri şahsın dili 
yabancıdır. Hâlbuki bu (Kur'ân) apaçık bir Arapça'dır.” 
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onun kendisinin, bu haberlerin kaynağı olduğuna inanıyoruz. Çünkü burada 
bilimsel olarak maddenin ötesinde, Kur'ân'ın kendisinden peyderpey nazil 
olacak, ondan ilim yayılıp taşacak ya da kendisinden din gelecek bir gayb sa- 
bit olmamıştır.” Sonra da buna bir misal getirdiler ve dediler ki: “Tarih, on be- 
şinci asırda yetişmiş bir Fransız genç kızdan (Jan Dark) 38 şöyle bahsetmiştir: 
-O, siyasi sorumluluklardan uzak, ailesinin evinde iken- vatanını kurtarmak 
ve düşmana karşı savunma yapmak üzere Yüce Allah tarafından gönderilmiş 
biri olduğuna inandı. Yine kendisini savaş ve cihada teşvik eden ilahi vahyin 
sesini işittiğine inandı. Bu etkinin altında gitti ve vatanının düşmanlarına kar- 
şı bir hücum başlattı. Orduyu bizzat kendisi yönetti ve düşmanlarını yendi. 
Sonra da olan oldu, işler tersine döndü ve bu kız esir oldu, savaş meydanında 
kahramanlar gibi öldü. Onun hatırası hâlâ ışık saçmakta, hoş koku yaymak- 
tadır. Neticede Katolik kilisesi onun ölümünden kısa bir zaman sonra onun 
kutsallığını ilan etmiştir.” 


Cevap: Bu iddiaya verilen cevaplar: 


I. Bu kitabın üçüncü bölümünde konuya dair meydana gelen şüpheleri de 
reddederek, orada hayali nefsi vahiy değil, hakiki ilahi vahyin isbatına dair ele 
aldığımız o bilimsel deliller (bu şüpheleri reddeder).38 


2. Bu bölümde Kur'ân'ın i'câzma dair yönleri ele aldığımız bu on 
dört delil (bu şüpheleri reddeder). İyi düşünülüp insaflı davranıldığında 
bunlardan her bir vecihte bu şüpheye yönelik yeterli cevap vardır. Çünkü 
insan, güç ve yetenekleri sınırlı bir varlıktır. Normal kevni (kozmolojik, 
evrensel) yasaları aşamaz. Kur'ân'ın i'câz yönlerine dair zikrettiğimiz hu- 
susların her birinde Kur'ân'ın, bu normal kevni kanunları değiştirdiğine 
ve normal boyutları aştığına dair on dört delil vardır. Kainâtı ve onun ya- 


1382 Asıl adı “Jeanne d'Arc”dır. 6 Ocak 1412 - 30 Mayıs 1431 tarihleri arasında 
yaşamıştır. Yüzyıl savaşları boyunca İngiltere'ye karşı ülkesi Fransa'ya 
memleketi Lorraine'deki cephelerden başlayarak manevi anlamda büyük 
destek olan ve sonradan ünü Fransa'nın dört bir yanına yayılmış bir Fransız 
Katolik azizesidir. Savaşlarda Fransız ordusuna katılmış ve İngilizlere karşı 
savaşmıştır. Daha sonra onu esir alan İngilizler onun erkek giysileri giyip 
savaşan ve gaipten sesler duyan bir kâfir olduğunu öne sürerek onu henüz 19 
yaşındayken Rouen kentinde diri diri yakılarak öldürme kararı almışlardır. 
Ölümünden 490 yıl sonra öldürme kararını veren aynı kilise tarafından azize 
ilan edilmiştir. Bk. http://www.maidofheaven.com/jJoanofarc birthday.asp. 

1383 Üçüncü Bölüm: “Şiddetli Savaş ya da İnananlar ve İnkâr Edenler Açısından 
Vahiy.” Konuyu anlattıktan sonra on türlü şüpheyi ele alıp reddetmektedir. 
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salarını kontrol altına alan, evren ve onun içindekiler üzerinde gücü olan 
Biri'nin dışında hiç kimse bunlara hâkim olamaz, olaylara yön veremez. 
O da ancak ve ancak Allah'tır. 


(O mutlak güç sahibi) Ne Hz. Muhammed ne de onun dışında bir başka- 
sıdır. Ne iç akıl ne de dış akıl ne içgüdü ne de sinirsel bir etki ve heyecandır. 


3. Bu genç kızın biyografisini okuyan kişi, Fransa'yı parçalayan, halkı 
arasında ve beldesi Guard Orme'de her gün görüp işittiği bu iç bölünmeler 
(çekişmeler) nedeniyle onun sinirlerinin öfkeli olduğunu bilir. Bununla bir- 
likte onun döneminde yaygınlaşan hurafelerin de onun ruhunda, aklında ve 
beyninde bir etkisi vardı. Bu hurafelerden biri de genç bakire azize bir kızın 
bu dönemde gönderilip Fransa'yı düşmanlarından kurtarmasıdır. Buna şu da 
ilave edilir: O genç kız engin hayallere sahipti, uyanıkken ve uykuda iken 
bu hayal içinde yüzüyordu. Çocukluğundan itibaren senin görmediğini görüp 
işitmediğini işittiğini hayal ediyordu. Neticede ülkesini kurtarıp onun tacı- 
nı elde etmesi için kendisine davet geliyormuş gibi hayale daldı. Borginour'*8* 
onun doğduğu ülkeye saldırınca ondaki bu hayal iyice güç kazandı ve netice- 
de bir inanca dönüştü vs. Bunun göstergelerinden biri de şudur: Bu genç kızın 
sinirleri, onun ülkesindeki kötü siyasi durumdan çekmiş olduğu elemden ve 
dönemini etkisi altına alan hurafeye dayalı (bâtıl) inançların etkisinden kay- 
naklanan telaşlı, kontrolünü kaybetmiş durumdadır. 


Bu ilk türedi değildir. Kapsamlı iddialarında bâtıl hayallere dayanan 
nice iddia sahiplerini gördük, işittik. Mesela; Mehdi-yi Muntazar (Bekle- 
nen Mehdi) adına hareket eden, davet edip muharebe edenler, her ikisi de 
bâtıl inançlarını boş hayaller, kuruntular üzerine bina eden Gulâm Ahmed el- 
Kâdıyâni"585 ve el-Bâbu”l-Bahâi'89 bunlardan bir kaçıdır. 


1384 Fransa içinde köklü yapılanmalardan biridir. Kraliyet çekişmelerinde ön sıralarda 
bulunmuştur. 

1385 Hindistan'da Kâdiyân şehrinde Mirza Gulâm Ahmed Kâdiyâni (5. 1908) 
tarafından kurulan dini harekete “Ahmedilik” veya “Kâdıyânilik” denilmektedir. 
Bunlar âyetleri çarpıtıp inkâr ederler. Geniş bilgi için bk. DİA, İstanbul 2001, 
XXIV, 137-139, 

1386 Bâb Mirza Ali Muhammed (6. 1266/1850): Bu kişinin lakabı “Bâb” olup kendini 
peygamberden üstün görür. Mezhep, ismini ondan alır. e/-Beyân adlı eserlerinde 
âyetleri saçmaca te'vil etmeye çalışmıştır. 

Bahâiyye: İran'da ortaya çıkmış dini bir harekettir. Kurucusu “Bahâullah” 
lakablı Mirza Hüseyin Ali Nuri'dir (6. 1309/1892). Mirzâ Hüseyin'in, Kitdbü'l- 
Ahdes adlı eseri vardır. Bunların savunduğu fikirlere Bâbilik veya Bahâilik 
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Fakat Hz. Muhammed asla sinirleri oynamış, öfkeli, heyecanlı bir his- 
terik olmamıştır. Aksine o, gayet vakür, aklı dengeli, gönlü sabit, sinirleri 
güçlü biridir. Etrafındaki kahramanlar çıldırsa da o asla kendini kaybetmez, 
tahriklere kapılmaz, insanlar kendini kaybedip aşırı hayallere dalsa da o hep 
belgeye bağlı kalır, kendini kaybetmekten ve aşırı hayale dalmaktan hoş- 
lanmaz. Aksine hayalperestlikle ve onu gerektiren şeylerle mücadele eder, 
o aşırı gidenleri hakikatin etkisine yönlendirir, onları aklın muhakemesine 
çağırır. Kur'ân'ım, azgınlık derecesine varan hayal bineklerine binen şairleri 
nasıl yerdiğini görmez misin? 


öl gs ösüşi 5 İS İİ Şİİ a3 şk AR 
JA bye lapa İS AM 185 BİLEN İŞ İT gp a 
ij Alb U 

“$airler(e gelince); bunların arkasına da çapkınlar, sapkınlar düşer. 
Onların her vadide şaşkın şaşkın dolaştıklarını ve gerçekte yapmadıkla- 
rı şeyleri söylediklerini görmedin mi? Ancak iman edip iyi işler yapanlar, 
Allah'ı çok çok ananlar ve haksızlığa uğratıldıklarında kendilerini savu- 
nanlar başkadır. 37 

Yine Kur'ân'ın, kendisinin şiir olmadığını, Hz. Peygamber'in de şair ol- 
madığını nasıl dile getirdiğine bak! 


Be 3 z 
“. 


ei EOS ai A İli 553 Yİ za OY Aİ aş laz SAĞIN SEİR 
ASİ de dil 
“Biz ona (Peygamber'e) şiir öğretmedik. Zaten ona yaraşmazdı da. 
Onun söyledikleri, ancak Allah Yan gelmiş bir öğüt ve apaçık bir Kur'ân'dır. 


denilmektedir. Bu hareket, görüşleri itibariyle İslâm kültürüne dayanmakla 
beraber İslâm dairesinden çıkmış bulunan bir mezheptir. Geniş bilgi için bk. DİA, 
İstanbul 1991, IV, 464-468. 

1387 eş-Şuarâ 26/224-227. Kur'ân-ı Kerim, ister şiir olsun ister başka bir söz olsun 
yapmadığını söyleyip sadece hayal ürünü şeylerden bahseden ve gerçek dışı 
şeyleri savunanları şiddetle kınar ve azarlar. Bunun için bk. el-Bakara 2/44; es- 
Saff 61/2-3. 
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Yaşayan her kişiyi uyarsın diye, böylece ilahi hüküm kâfirler hakkında ke- 
sinleşsin diye gönderilmiştir. ”588 


Sahih-i Müslim ve diğerlerinde var olan şu rivayeti iyi düşün! Peygam- 
ber sallallahu aleyhi ve sellem, Ensâr'dan bir çocuk hakkında Hz. Âişe'nin 
söylediğini reddetmiştir: Üzerine namaz kılınmak üzere getirilen ölü çocuk 
hakkında Hz. Âişe “Ne mutlu ona! Hiçbir kötülük işlemedi” deyince Pey- 
gamber sallallahu aleyhi ve sellem şöyle buyurdu: “Bundan başka bir sözün 
yok mu ey Âişe! Hiç şüphesiz Yüce Allah cenneti yarattı ve onun halkını da 
yarattı. Onlar babalarının sulbünde iken cenneti onlar için yarattı. Cehen- 
nemi yarattı ve onun halkını da yarattı. Onlar babalarının sulbünde iken 
cehennemi onlar için yarattı. 7389 


Hâlbuki Müslümanların çocuklarının cennette olacağını Yüce Allah bili- 
yor. Fakat Peygamber sallallahu aleyhi ve sellem'in durup düşünmesi ve Hz. 
Âişe'nin bu söylediğini kabul etmemesi Allah'ın, bunu kendisine bildirmesin- 
den önce idi ve durum gayba ait olduğu sürece, Hz. Âişe'nin vehimle, hayalle, 
zanla yürümesine müsamaha göstermedi. Gaybı Allah'tan başkası bilemez.!3*9 


Yine Buhâri'nin rivayet ettiği" şu haberi düşün! Osman İbn Maz'ün 
vefat edince Ensâr'dan Ummu”l-Alâi adında bir kadın “Ey Ebü Sâib! Yüce 
Allah sana rahmet eylesin! Ben sana şehadet ederim ki Yüce Allah sana ik- 
ramda bulunmuştur” dedi. Bunun üzerine Peygamber sa//allahu aleyhi ve sel- 
lem, “Allah'ın ona ikram ettiğini nerden biliyorsun?” diye sordu. Kadın 
“Anam-babam sana feda olsun ey Allah'ın elçisi! O hâlde Yüce Allah kime 
ikram eder?” dedi. Allah Rasülü “Dikkat edin! Ona yakin/ölüm gelmiştir. 
Allah için ben onun hakkında Allah'tan hayır umar, hayır dilerim. Vallahi 
ben, Allah Rasülü olduğum hâlde bana ne yapılacağını, başıma ne gele- 
ceğini bilmiyorum” buyurdu. Bunun üzerine o kadın “Vallahi bundan sonra 


1388 Yâsin 36/69-70. 

1389 Müslim, Kader 31; Ebü Dâvud, Sünnet 17; Nesâi, Cenâiz 58; İbn Mâce, 
Mukadime 10; Ahmed İbn Hanbel, Müsned, VI, 41, 208. Bir başka hadis de 
şudur: Çocukların Hükmü: Hz. Âişe şöyle demiştir: Bir çocuk ölmüştü. Ben “Ne 
mutlu ona! Cennet kuşlarından oldu!” dedim. Peygamber sallallahu aleyhi ve 
sellem “Sen Allah'ın cenneti de cehennemi de yarattığını, beriki için de öteki 
için de ahali yarattığını bilmiyor musun?” buyurdu. Bk. Müslim, Kader 30; Ebü 
Dâvud, Sünnet 18;Nesâi, Cenâiz 58. 

1390 el-En'âm 6/50, 59; en-Neml 27/65. 

1391 Buhâri, Cenâiz 3, Şehâdât 30, Menâkıbu”l-Ensâr 46, Ta'bir 13; Ahmed İbn 
Hanbel, Müsned, VI, 436. 
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artık kimseyi tezkiye edip temize çıkarmaya çalışmam” dedi. Aynı şekilde 
Kur'ân-ı Kerim de şöyle buyurur: 


BEYİ Ya a RE gl ğ EN e SUB 
önek eli YG 3 gi 
“De ki: Peygamber olarak gelen ilk insan ben değilim ki! (Sanki pey- 
gamber olduğunu söyleyen ilk insan benmişim gibi nedir bu kadar tepki- 
niz?) Dünya hayatında benim ve sizin başınıza neler geleceğini bilemem. 


Ben sadece bana ne vahyediliyorsa ona uyarım. Çünkü ben açıkça uyaran 
bir elçiden başka bir şey değilim. ”139 


Bu alabildiğine dikkat ve ince tesebbüt sahibi birinin; vehimlerinde yü- 
zen, düşlerine dalan, hafif bir kızla kıyaslanması akıl kârı mıdır? 


4. Bu genç kız yani Jan Dark, Allah'tan bir vahiy ve söz almasıyla alakalı, 
iddia ettiği evham ve hayallerinin doğruluğuna dair makul bir delil getirme- 
miştir. Fakat daha önce izahı geçtiği gibi Hz. Muhammed'in iddia ettiği vahye 
dair bin bir türlü delili vardır. Yer nerede gök(teki Ülker Yıldızı) nerede! Ka- 
ranlık nerede ışık nerede! (Arada bu kadar fark vardır!) 


5. Bu heyecanlı isyancı (histerik devrimci) kız herhangi bir ıslaha götüren 
davetin sahibi olmadığı gibi tarihte kalıcı bir iz de bırakmamıştır. O sadece 
silah sahibi (savaşçı) ve kısa bir zamanda savaşı alevlendiren bir kızdır. Bunu 
da ebediyet arzusuyla içgüdünün gereği kendini ve vatanını savunmadan iba- 
ret olan insan ve hayvan arasındaki müşterek bir amaçtan dolayı yapmıştır. 
Sonra da çok geçmeden onun meşalesi sönmüş, kahramanlığı donup gitmiştir. 


yla Sa sakli ii GN oksi lob 
“Hacün ile Safa arasında sanki hiçbir dost yoktu (Yani bir varmış, bir 
yokmuş sanki). 


Mekke'de hiçbir gece sohbeti yapan kişi gelip geçmemişti sanki.” 


Bu histerik heyecanlı kız nerede! En büyük davasında mahlükatın en 
erdemlisi nerede! Beşerin dinlerini, şeriatlarını, amellerini ve ahlâkım ıslah 
ederken, hor hakir, tutsak olan insanlığı kurtarıp dünyanın gidişatını değişti- 
ren yeni diniyle insanlığın kanını yenileyen, bu din sayesinde dünyayı mutlu 


1392 el-Ahkâf 46/9. 
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ve yüce bir konuma taşıyan ebedi etkisi nerede? Hatta öyle bir konuma taşı- 
mıştır ki eğer o olmasaydı dünya karanlıklar içinde bocalamaya ve binlerce 
ölüm vermeye devam edecekti: 


mi as z 5 : late: dele iu Ee ri 
Da A 8 İN be çal al azg b io 3 
# 


“Ölü iken dirilttiğimiz ve kendisine insanlar arasında yürüyebileceği 
bir ışık verdiğimiz kimse, karanlıklar içinde kalıp ondan hiç çıkamayacak 
durumdaki kimse gibi olur mu? 393 


Üçüncü İddia: Diyorlar ki: “Peygamber sallallahu aleyhi ve sellem, Va- 
raka İbn Nevfel'e uğruyor, ondan bir şeyler alıyor, Varaka da onu dinliyor 
ve ondan bir şeyi esirgemiyordu. Çünkü o, Hz. Muhammed'in hanımı Hz. 
Hatice'nin yakını idi.” Bununla okuyucularına ve dinleyicilerine şunu ima 
etmek istiyorlar: “Bu Kur'ân'ın bilgileri Arapça'yı çok iyi bilen, okuyup ya- 
zabilen bu büyük Hıristiyana dayanmaktadır.” 


Cevap: Bu şüpheyi de öncekileri cevapladığımız gibi cevaplar, reddede- 
riz. Şu tespitte bulunuruz: Onların, vehmettikleri ve bununla insanları da yan- 
lış vehme düşürdükleri bu olay hakkında herhangi bir delilleri yoktur. Aksine 
delil onların aleyhinedir. Çünkü sahih rivayetler, vahiy başladığı zaman Hz. 
Hatice'nin, Peygamber sallallahu aleyhi ve sellem'i Varaka'ya götürdüğü- 
nü tespit etmiştir. Peygamber sallallahu aleyhi ve sellem başından geçenleri 
kendisine anlatınca (Varaka) “Bu, Yüce Allah'ın Hz. Musa'ya da indirdiği 
Namüs-u Ekber Cebrail?dir” demiştir. Sonra da hayat ve güç dolu genç bir 
delikanlı olmayı, böylece kavmi Hz. Peygamber'i yurdundan çıkardığı za- 
man ona yardım etmeyi ve onu desteklemeyi arzulamıştır. Bu sahih rivayetler39* 
Varaka”nm, Hz. Peygamber'e herhangi bir öğüt verdiğini veya akaid ya da 
teşri" konularında kendisine herhangi bir ders verdiğini zikretmemiştir. Ayrıca 
onların vehmettiği ya da vehmettirdiği gibi Peygamber sallallahu aleyhi ve 
sellem ona sürekli gidip geliyor da değildi. 


“Onlara ne oluyor da bunları nasıl söylüyorlar? Hangi insaflı kişi, 
Varaka'nm bu sözünü dinler de ondan şunu anlamaz: O, Hz. Muhammed'e 


1393 el-En'âm 6/122. 
1394 Varaka İbn Nevfel'le ilgili hadis için bk. Buhâri, Bed'w'i-Vahiy 3, Enbiyâ 21, 
Tabir 1, Müslim, İmân 252; Ahmed İbn Hanbel, Müsned VI, 223, 233. 
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bir öğrenci ve onun safında samimi bir asker olup ona yardımcı olmak ve sı- 
kıntı anında onu savunmak için yaşamayı arzuluyordu. Fakat bu toplum, buna 
rağmen kafalarına göre rastgele davrandı, şartları tersine çevirmeye çalıştı 
ve Hz. Muhammed'in, dinini ve Kur'ân'mı kendisinden aldığı özel yegâne 
üstadın Varaka olduğunu kurgulamaya çabaladı: 


OS b ela Yİ 
“Dikkat edin, ne fena hüküm veriyorlar! ”295 


Dördüncü İddia: Diyorlar ki: “Kur'ân'ın, kendisinin bir benzerini ge- 
tirmekten insanlığı aciz bırakması onun kutsallığını ve Yüce Allah'ın kelamı 
olduğunu göstermez. Bunun delili de şudur: Her kültürlü, eğitimli insanın, 
kendine has bir üslübu vardır. Onun edebi kabiliyeti, şahsi mizacı bu üslübla 
uyum sağlar. Eğitimli insanların yetenekleri ve mizaçlarının zorunlu olarak 
faklı olmasından ötürü başka birinin onun benzerini getirmesi imkânsız olabi- 
lir. Bununla birlikte her üslübun kendi sahibinin dışındakini aciz bırakması ve 
her eğitimli kişinin bir diğerinin üslübunu meydana getirmekten aciz olması 
beşeri üslüblara herhangi bir kutsallık katmamış, o üslübları Allah kelamı da 
yapmamıştır.” İşte böylece bunlar Kur'ân'm, Hz. Muhammed'in sözü oldu- 
gunu iddia ediyorlar ve onun i“câzım da bu tarzda kabul ediyorlar. 


Cevap: Biz bu iddiayı şu şekillerde cevaplarız: 


1. Daha önce üslübla ilgili i*câz yönünün dışında açıkladığımız diğer 
“i“câz yönleri” ile bu iddiayı çürütürüz. 


2. Bu iddia bir safsatadır. Kur'ân'la tehaddi etmenin manası, onun sözlü 
şeklinin ve kendine has eşsiz üslübuyla belirgin/muayyen olan metodunun 
aynısını insanların getirmelerini istemek değildir ki bu şüphe meydana gel- 
sin, Aksine tehaddinin anlamı, insanların, kendiliklerinden (Kur'ân'a ben- 
zer) bir söz meydana getirmelerini istemektir. Onun şekli ve mizacı, tarzı 
ve metodu ne olursa olsun fark etmez. Fakat bunun şartı şu olmalıdır: O 
söz ve Kur'ân aynı beyan ölçeğiyle (edebi kurallara göre) ölçüldüğü zaman 
terazi şaşmamalıdır. Bilakis, Kur'ân'm şeklinin dışında herhangi bir edebi 
şekilde olsa bile, o sözün, özelliklerinde Kur'ân'a benzer (denk) ve ona 
yaklaşık olduğu ortaya çıkmalıdır. Peygamber sa//lallahu aleyhi ve sellem'in 


1395 en-Nahl 16/59. 
1396 Kur'ân'ın i*'câzı sadece onun üslübuyla ilgili değildir. Üslübun dışında da pek çok 
i“câz yönü vardır. Bunlar daha önce tek tek açıklanmıştır. 


KURÂN'IN İ'CÂZI VE ONUNLA İLGİLİ DURUMLAR 643 


onlara karşı meydan okuduğu husus (ölçü) işte budur. O da her biri kendi 
özel metodunu ve muayyen tarzını muhafaza etmek suretiyle genel olarak 
belağatçilerin uğruna yarıştıkları, birbirine benzeşmeye veya birbirine üstün 
gelmeye çalıştıkları durumdur. 


Bunun örneği şudur: Bir toplum bir hedefe doğru birbirini geçme ve koş- 
ma hususunda yarışır. Bu yarışçılardan her biri için belirli bir yol (şerit) çizi- 
lir. Şöyle ki: Biri diğer yoldaşının yolundan yürümeyecek, ayağını kardeşinin 
(diğerinin) ayak izine basmayacak, aksine rakip olan da kendisine rakip olu- 
nan (Yarışan da yarışılan) da kendi yolunda yürüyecek... Başlangıçta ve aynı 
yönde akranına denk gelecek şekilde yürüyecek... Sonra yarışmakta oldukları 
ortak hedefe doğru topluca harekete geçerler. Bundan sonra bir de bakarsın ki, 
onlardan kimi galip gelip öne geçmekte, kimi geri kalmış arkadan gelmekte, 
kimi eşit ve denk olup başa baş gitmektedir. Onların yollarının farklı olması 
aralarındaki bu yarışa veya boy ölçüşmeye de zarar vermiş olmaz. Aksine o 
ortak hedefe giderken her birinin katetmiş olduğu yolun oranı bilinerek ara- 
larındaki denge ve oran bilinir. Aynı şekilde edebiyat meydanındaki bu ya- 
rışçılardan her biri, genel edebi gayeye ulaşmak için şahsi mizacının ve özel 
kabiliyetinin desteğiyle belirlediği kendi yolunu seçer. Bundan sonra da onlar, 
beyan özelliklerini tam yerine getirmeleri veya onları eksik yapmaları oranın- 
da birbirlerinden farklı veya birbirine denk olurlar. Kur'ân ile muarazaya (dü- 
elloya ve rekabete) davet edilenleri, her birinin kelamdaki tarzını, beyandaki 
metodunu koruması suretiyle (3 mertebe kabul etsen): 


a. Kur'ân'ın Peygamberi'ne denk kabul etsen de onlar da onun getirdiği- 
nin aynısını getirecek olsalar... 


b. Onları ondan daha yüksek kabul etsen de onlar da onun getirdiğinden 
daha güzelini getirecek olsalar... 


c. Onları ona yakın kabul etsen de onun getirdiğine yakın bir şeyi getir- 
mek onlara zor gelmeyecek olsa... 


Fakat bu üç mertebede bir şey oluşmamıştır. İşte bu Kur'ân'”la boy ölçüş- 
meye çağrılanlar ne Kur'ân'ın bir benzerini, ne ondan yükseğini ne de ona 
yakın bir şeyi getirebildiler. Ne tamamına ne on süresine ne de tek bir süresine 
oranla bir şey yapabildiler. Bunu tek tek yapamadıkları gibi tüm insanlar ve 
cinler bir araya gelip birbirine arka çıksalar, destek verseler, bir araya toplan- 
salar da yapamazlar. Buna şu da ilave edilmelidir: Onlar edebiyatın önderleri, 
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söz eleştirmenleri idiler. Yine onlar haksızlığa tahammül edemez bir toplum 
olup bu Kur'ân'la yarışma meydanında galip gelmeyi şiddetle arzuluyorlardı. 


Bu anlatılanlar, bu Kitab'ın, Aziz ve Rahim olan Yüce Allah'ın indirdiği 
bir kitap!397 olduğuna dair yeterli bir delil değil midir? Ne Hz. Muhammed'in 
ne de yaratılmışlardan bir başkasının sözü olabilir. 


Beşinci İddia: Diyorlar ki: “Eğer insanlar Kur'ân'ın bir benzerini getir- 
mekten aciz oldularsa, bu onların Nebevi kelamın benzerini getirmekten aciz 
olmalarından başka bir şey değildir. O hâlde nebevi hadisin kutsal ve Allah 
kelamı olduğu söylenemediği gibi Kur'ân'ın da kutsal ve Allah Kelam'ı ol- 
duğu iddia edilemez. 


Cevap: Bu şüpheyi şu açılardan reddederiz: 


1. İnsanların geneli (avam) nebevi hadisin benzerini getirmekten aciz 
olsa da bazı seçkin özel (havas) insanlardan biri onun bir satırı kadar olsa bile 
bunu getirmekten aciz olamaz. Bu seçkin insanlardan biri hadisin aynısının 
bir satırını getirmekten aciz olsa bile ona yakın benzer bir şeyi getirmekten 
aciz olmaz. Tek başına bir benzerini getirmekten aciz olsa da kim olursa ol- 
sun, kendisine bir destekçi ve yardımcı katıldığı zaman bu işten aciz olmaz. 
Her ne surette olursa olsun yardımcı ve destekçiyle birlikte de bu işten aciz 
olsa da -Kur'ân'ın dediği gibi-'*8 birbirine destek oldukları zaman bütün in- 
sanlar ve cinler onun bir benzerini getirmekten aciz olmazlar. 


İşte rakiplerinin karşısında hadis-i nebevi'nin durumu budur. Fakat 
Kur'ân-ı Kerim'in durumu başkadır. Çünkü hiç kimse ne tek başına ne de 
başkalarıyla birlikte -isterse tüm dünyanın etrafındaki insanlar ve cinler bir 
araya gelseler de- Kur'ân'ın en kısa bir süresinin benzerini getiremezler. 


Biz sadece şunu dedik: Seçkin özel insanlardan bazıları hadis-i nebevi'nin 
bir benzerini getirmekten aciz değildir. Çünkü Peygamber sallallahu aleyhi 
ve sellem ile Arap edebiyatçılarının arasındaki fark normal şartlarda beşeri 
güç sınırları içinde insanların birbiri arasındaki benzerinin olabileceği türden 


1397 Burada şu âyete telmih vardır: “(Bu Kur'ân) üstün ve çok merhametli Allah 
tarafından indirilmiştir.” Yâşin 36/ 5. 

1398 İşaret edilen âyet şudur: “ öl Yy Sİ A Ne iz öl e li YI Zi gi NE 
| Lb Yİ pk 08 33 d/De ki: And olsün, bu Kur'ân'ın bir benzerini ortaya 
koymâk üzere insan ve cinler bir araya gelseler, birbirlerine destek de olsalar, 
onun benzerini ortaya getiremezler.” el-İsrâ 17/88. 
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olup tıpkı beliğ ile daha beliğ, fasih ile daha fasih, güzel ile daha güzel ara- 
sındaki fark gibidir. 


Yoksa bu fark; Rasülullah ile diğer bütün belağatçiler arasındaki bağın 
kesilip kopacağı (hiçbir yakınlığın bulunmayacağı) tarzda, genel anlamda 
normal beşeri kanunların sınırlarını aşan şaz (aykırı) bir durum değildir. Çün- 
kü onlar arasında çok farklı fıtratıyla özel bir yer edinmiş olması sebebiyle 
Rasülullah”ın fıtratının diğer fıtratlara nisbeti sadece, tezatın tezata, zıddın 
zıdda nisbeti şeklinde meydana gelir. Bu söz asla doğru değildir! Aksine bu 
söz iki açıdan geçersizdir: 


a. Budurum, insanlığın genel tabiatının bir olması gibi bilinen bir gerçek- 
ten dolayı makul ve müşahade edilene (akla, mantığa ve gözle görülen şey- 
lere) aykırıdır. Yine beşeri tabiatlar arasında bir veya birkaç yönde, bir veya 
daha fazla hususta, yakın bir zamanda veya daha uzun zamanlarda, sözün 
bütün sanatlarında veya söz sanatlarının bir kısmında benzerlikler bulunur. 


b. Bu durum Kitap ve sünnette nakledilen, Rasülullah ile ümmetin bütün 
bireyleri arasında ortak bir kader olan insanlık yönüne aykırıdır. Daha önce 
belirttiğimiz tarzda hiç şüphesiz bu ortak insanlık yönü, kesinlikle onun sö- 
züyle, özel bir bağ veya bağların (ortak özelliklerin) bir araya getirdiği kişi- 
lerin sözü, arasında benzerliğe götüren benzer yöndür. Yüce Allah “922 5 
Y De : Vİ 2S ja gyDe ki: Fe Sübhanallah!/Rabbimi tenzih ederim. O, 
yüceler yücesidir. Ben sadece elçi olan bir insandan başka ne olabilirim ki? 
Ben, sadece beşer bir elçiyim” buyutmuyor mu? Yine Yüce Allah şöyle 
buyurmaktadır: 


Abd 
“De ki: Ben, yalnızca sizin gibi bir beşerim. (Şu var ki) bana, İlah'ını- 
zın, Sadece bir ilah olduğu vahyolunuyor. "9 Sonra Peygamber sallallahu 
aleyhi ve sellem şöyle buyurmuyor mu? “Ben sadece bir beşerim. Sizler 
bana yargılanmak üzere geliyorsunuz...” Yine kendisini görüp korku ve 


1399 el-İsrâ 17/93. Ayrıca bk. el-İsrâ 17/94. 

1400 Kehf 17/110. Ayrıca bk. İbrahim 14/11; el-Mü'minün 23/24, 33; eş-Şuarâ 26/186; 
Fussilet 41/6. 

1401 Hadisin tamamı şöyledir: “Ben sadece bir beşerim. Sizler bana yargılanmak 
üzere geliyorsunuz. Belki sizin biriniz, delilini getirmekte diğerinizden 
daha becerikli ve daha üstün anlatımlı olabilir. Ben de dinlediğime göre o 
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heybete kapılan bir adama şöyle demiştir: “Sakin ol! Ben bir kral değilim, 
ben güneşte kurutulmuş et (kadid) yiyen Kureyşli bir kadının oğluyum. ”*2 


2. Biz, Peygamber sallallahu aleyhi ve sellem'in sözü ile sahâbe ve 
tâbiinden bazı seçkin kişilerin sözü arasında bazı benzerlikler görürüz. Hatta 
bazen hadisi duyarız da neticede sened bu sözü bizzat kimin söylediğine dair 
bize yol gösterinceye kadar, “Bu, Peygambere varan merfu bir hadis mi yoksa 
sahâbede son bulan mevküf bir hadis mi ya da tâbiine isnad edilen maktü bir 
hadis mi?” diye durum bize karışık gelebilir, tereddüt edebiliriz. 


Kendisine bu edebi duyu (algı) yeteneği verilen kişi bu benzerliği iyice 
kavrar. Zaten güçlü ilişkiler bu benzeşen ifadenin sahibini Hz. Peygamber'e 
yakınlaştırır. Nitekim Ali İbn Ebi Tâlib'de bu ilişkiler ve birbirini destekleyici 
etkenler bolca bulunmaktaydı. Bunun sonucunda bu ilişki ve etkenler onun 
konuşmasını Nebevi dokuyla öyle dokudu ki o, tam benzeyen kişi olmasa da 
insanlar içinde konuşması Peygamber sallallahu aleyhi ve sellem'e en çok 
benzeyen kişi oldu. 


Fakat Kur'ân öyle mi? Sen Kur'ân'ın ne olduğunun farkında mısın? 
Onun bir benzerini veya dengini bulamazsın. Çünkü onu itina ile meydana ge- 
tiren (Allah) kendi tarzına göre meydana getirdiğinden, onun benzerini veya 
dengini bulamazsın. O hâlde bu makamda Kur'ân nasıl olur da hadisle kıyas 
edilebilir? Ya da nasıl olur da ikisi Kur'ân olarak değerlendirilebilir? 


3. Eğer hadis gibi Kur'ân da Hz. Muhammed'in sözü olsaydı, her ikisinin 
de istidadı (kabiliyeti, yeteneği) ve mizacı bir olan aynı şahıstan meydana 
geldiği kabul edildiğine göre, zaruri olarak ikisinin üslübu bir olurdu. Fakat 
durum bunun aksinedir. Kur'ân üslübu kendine has yegâne bir türdür. Onda 
denklik ve benzerlikten yüce ve arınmış olan ulühiyet alametleri görülür. 
Nebevi hadisin üslübu ise denklik ve benzerlikten kurtulamayan başka bir 
türdür. Aksine o (hadis), ayrıntısında olmayıp özünde insanların üslüblarım 
aşan, beyan semasında yüksekçe uçan ve asla Kur'ân'ın icâzının yüksekliğine 


kimsenin lehinde hüküm veririm. Kimin lehine kardeşinin hakkını alıp hüküm 
vermişsem, ona cehennemden bir parça ayırmış olurum.” Bk. Buhâri, Şehâdât 
27, Hiyel 10, Ahkâm 20; Müslim, Akdiye 4. Ayrıca bk. Ebü Dâvud, Akdiye 7, 
Edeb 87; Tirmizi, Ahkâm 11,18; Nesâi, Kudât 12, 33; İbn Mâce, Ahkâm 5. 

1402 İbn Mâce, Et'ime 30; Taberâni, e/-Mu'cemu'l-evsat, TI, 64; Hâkim, el- Müstedrek, 
II, 506; Beyhaki, Delâilu'n-nübüvve, V, 69. Hâkim bu hadisi “Sen onların 
üzerinde bir zorlayıcı değilsin. Tehdidimden korkanlara Kur'ân'la öğüt ver.” 
(Kâf 50/45) âyetini açıklama sadedinde serd etmiştir. 
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çıkamayan ayrı bir üslübdur. Şayet Hz. Peygamber'in iki ayrı üslübunun ol- 
duğunu kabul edersen; birisi, zihninde tasarlayıp çok çaba sarfettiği ve Kur'ân 
diye isimlendirdiği şey... Diğeri ise rastgele serbestçe konuşup zihninde ta- 
sarlamadığı ve hadis diye isimlendirdiği şey... Eğer bunu böyle kabul edersen 
bu kitabın (Menâhil) birinci cildinin üçüncü bölümündeki onuncu şüphenin 
tedavisine bak! Orada sana yetecek bilgi vardır. Yüce Allah bana da sana da 
cümlemize de afiyet ihsan eylesin! 


Altıncı İddia: Diyorlar ki: “Kur'ân'ın gayba dair haberleri onun Yüce 
Allah'ın kelamı olduğunu gösteren i“câz yönlerinden biri olamaz. Aksine o, 
Muhammed'in sözüdür, o gayb haberlerini Şam veya başka yerlerde ehi-i ki- 
taptan devşirmiştir veya o sözü düşünmeden söylemiş, o da tesadüfen haki- 
katle uyum sağlamış ya da bu haberleri kendi görüşüyle ortaya atmış sonra da 
Yüce Allah'a nisbet etmiştir.” 


Cevap: Bu şüpheyi şu açılardan reddederiz: 


1. Kur'ân'daki gayb haberlerinin çoğu hakkında o dönemdeki ehl-i kita- 
bın bilgisi yoktu. (Şu hâlde onların bilmedikleri şeyleri Rasülullah onlardan 
nasıl öğrenebilir?) 


2. Bu haberlerin pek çoğunda o (Kur'ân), onların hatalarım düzeltmiştir. 
O hâlde onların hatalarını düzelten birinin onlardan alıntı yapması akıl kârı 
değildir. 

3. Onun zamanındaki ehl-i kitap, kitap bilgisi açısından insanların en 
cimrileri idi. (Onlar bildiklerini paylaşmazlardı.) 


4. Eğer bu şüphenin en ufak bir gerçeklik payı olsaydı ehl-i kitap bununla 
sevinçten uçar, Hz. Muhammed ile Kur'ân'ı hakkında bunlarla eleştiri yapar, 
müşrikler def çalar, raks (bayram) ederlerdi. Fakat böyle bir şey söz konusu 
olmamıştır. Aksine ehl-i kitap ulemasından birçoğu bu Kur'ân'a iman etmiş 
sonra da çok geçmeden Kureyş iman ederek boyun eğip itaat etmişti. 


5. Bu eleştirenlerin şehadetine göre Hz. Muhammed büyük bir insan idi. 
Böyle insani açıdan büyük biri, sözü düşünmeden söyleyenlerden biri olamaz. 
Özellikle de kendisiyle, inatçı yaman düşmanları arasındaki husumet konu- 
munda sorumluluk sahibi bir insan nasıl tahminen (rastgele, kafadan) atabilir, 
zamanı ve hesapta olmayan şeylerin başına ne getireceğini garanti edemezken 
kumar oynarcasına kendini ve davetini nasıl tehlikeye sokabilir? 
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6. Farz-ı muhal o herhangi bir delil olmaksızın (gayr-ı ciddi, tahminen) 
rastgele atıvermiş olsaydı, bu haberlerin çokluğuna rağmen onun getirip haber 
verdiği hiç bir şey hayatın genel akışı içinde geçekleşemezdi. Hatta mâzi, hâl 
ya da istikbale ait gayb haberlerinde bir kere olsa bile hata ederdi. Fakat bu 
olayların çokluğuna ve çeşitliliğine rağmen o bunlardan hiçbirinde yanılmadı. 


7. Bu gaybi haberlerin çoğunda bir görüşe temel oluşturacak uygun şey- 
ler yoktur. Sonra bir görüşe temel oluşturacak uygun şeylerin bazılarında Hz. 
Muhammed açık görüş ve ictihadın gerektirdiği şeyin aksiyle haber vermiştir. 
Bu Bölümün “Gayb Haberleri” başlığı altında zikrettiklerimize bir bak! Daha 
önce açıkladığımız gibi zafer şartlarının oluşmadığı bir dönemde Rümların 
(Bizanslıların) Farslara (İranlılara) karşı, Müslümanların müşriklere karşı za- 
ferini haber vermesini iyice düşün! 


Yedinci İddia: Diyorlar ki: “Hiç şüphesiz sizin Kur'ân bilgilerine, ilim- 
lerine ve mükemmel kanunlarına dair zikrettikleriniz, i“câz yönlerinden biri 
olamaz. İşte Yunanlı Solon (M.Ö. 640-550)“ tek başına takdire şayan, ta”zim 
ve itaate değer, ihtiyaçlara cevap veren yeterli bir kanun çıkarmış, hiç kimse 
de onun bir mucize getirdiğini ve bu yasayla peygamber olduğunu söyleme- 
miştir.” 

Cevap: Bu şüpheyi şöyle reddederiz: 


I, Kur'ân'ın getirmiş olduğu ilkeler ile Yunanlı Solon'a ait bu yasanın 
getirmiş olduğu ilkeler arasında açık bir fark vardır. Biz onlara meydan oku- 
yoruz. Daha önce açıkladığımız tarzda Kur'ân-ı Kerim'e kıyasla, o yasanın 
mükemmelliğini ve insanlığı ıslah yönlerinde tüm beşeri ihtiyaçlara cevap 
verdiğini bize ispatlamaları için onlara hodri meydan diyoruz. 


2. Hz. Muhammed'in Kur'ân'ı getirmiş olduğu şartlar ile Solon'un kanunu 
çıkardığı şartlar arasındaki fark kıyaslanamaz. Bu i“câz yönünün (mucizenin) 


1403 Solon (Yunanca: X6Awv), M.Ö. 640-559'da yaşadığı tahmin edilen, Atinalı devlet 
adamı ve şair. Yaptığı reformlarla Atina demokrasisinin temelini attığı kabul 
edilir. Orta hâlli bir aileden gelen Solon, önceleri ticaretle uğraştı. Bu sırada 
pek çok ülkeyi gezdi. M.Ö. 612'de Attika'ya yerleşen Solon, Salamis'in zaptı 
ile neticelenen savaşa iştirak etti. Attika'da büyük karışıklıklara yol açan tarım 
krizi sebebiyle idarede görev aldı (994). Kendi adıyla anılan ve Antik Yunan 
döneminin en eski anayasası olan Solon Anayasası'nı hazırladı. “Kanunlar 
örümcek ağlarına benzer: Güçsüz ve hafif şeyler ona yakalanır; daha ağır olanlar 
ise onu parçalayıp geçer” sözü meşhurdur. 
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Solon'a değil de Hz. Muhammed'e nisbet edilmesinde (Solon'un yasasına 
değil de Hz. Muhammed'in getirdiği Kur'ân'a mucize denilmesinde) bu açık 
farkın büyük etkisi vardır. Hz. Muhammed ümmiler içinde yetişmiş ümmi biri 
idi. Solon ise filozoflar ve eğitim görmüş (kültürlü) kişiler arasında yetişmiş 
biri idi. Hatta o, milattan önce yedinci asırda parmakla gösterilen yedi filo- 
zoftan biri idi.!“* 

Hz. Muhammed Kur'ân kendisine nazil olmadan önce ne idari ne de 
askeri hiçbir görev almamıştı. Hatta ona yalnızlık ve uzlet hoş gelmeye baş- 
ladıktan biraz sonra Kur'ân gelmişti. Solon ise kanunu çıkarmadan önce idari 
ve askeri görevler üstlenmişti, M.Ö. 594 yılında bütün partilerin ittifakıyla 
topluma başkan (Ercünâ) seçilmiş,'*5 memleketin nizamını ve kendinden 
önce Zerâkot'un!““ koymuş olduğu kanunları istediği gibi değiştirmesi için 


1404 Yunanlılar yedi bilge hakkında ihtilaf etmişlerdir. Her biri bir diğerinin 
belirlediğinin dışındaki isimleri belirlemiştir. Fakat onların büyük çoğunluğu 
şu isimler üzerinde müttefiktirler: 1. Tales (Thales), 2. Solon, 3. Bias, 4. Miletli 
Pittacus, 5. Brinder el-Korinsi (Corinthian), 6. Ispartalı Şilon (Chilon), 7. 
Linduslu Cleobolus. Geniş bilgi için bk. Vell Dorant, Villilam James Dorant (6. 
1981), Kıssafu '-Hadârah, Müt: Zeki Necip Mahmüd ve Diğerleri, Dârul-Cil, 
Beyrut 1988, VI, 258. 

1405 Atina'ya başkan/hâkim seçilmiş. O zaman Atina da diğer Yunan şehirleri gibi 
her birinin kendine has bir yönetimi ve kanunları olan bir devlet sayılıyordu. O 
kanuna da Polis Nizamı deniliyordu. 

1406 Drakon/Drako (Zerâkot): Antik Yunanistan'da yasaları hazırlayan kişiler, krallarya 
da devlet adamları değildi. Yasaları hazırlayan bu kişiler genelde soylu ailelerden 
gelen ve tek işleri yasa çıkarmak olan eğitimli kişilerdi. Bunlar seçilirken ya da 
hazırladıkları yasalar kabul edilirken, herhangi bir taraf tutup tutmadıkları ya da 
bir politik gruba mensup olup olmadıkları araştırılırdı. Çıkardığı yasalarla şehir 
meclisini feshetmeye çalışarak kendi görüşünü başa getirmeyi deneyen Kilon 
adlı hukukçudan sonra gelen Drakon bütünüyle tarafsız bir politika izlemiş, 
Yunan tarihinin bilinen ilk yazılı yasası, adam öldürme yasasını çıkarmıştır. Yine 
tarafsızlığı ile tanınan Solon onun yerine geçtikten sonra bu yasa dışında tüm 
hukuk sistemini baştan yazmış ve özellikle aile ve kişisel haklar konusunda pek 
çok yenilik getirmiştir... Atinalı aristokratlar M.Ö. 620/624 yıllarında Drakon'a 
çok ağır bir ceza kanunu hazırlatmışlardır. Bu kanunlarla amaçlanan, aristokratların 
haklarını şiddetli cezalarla korumaktır. Atina kanunlarını ilk kez bir sisteme 
bağlayan Drakon, esas olarak adam öldürme ve tecavüz suçlarına verilecek 
cezaları belirtmiştir, verilecek cezalar ise oldukça ağırdır. Bu nedenle Drakon için, 
“kanunlarını kanla yazdı” yakıştırması bile yapılmıştır M.Ö. 594 yılında yerini 
Solon tarafından hazırlanan daha ılımlı kanunlara bırakmıştır... Solon ülkede 
yepyeni bir süreç başlatır. Önce köylülerin devlete olan tüm borçlarını siler, bir 
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kendisine mutlak yetki vermişlerdi. O da onlar için yeni bir nizam ortaya koy- 
muş, toplum da hükümet ve halk olarak onu desteklemiş, on sene o nizamlara 
uymalarını ve gereğince hareket etmelerini sağlamıştı. 


Peki, şimdi (ilimden, dinden bibaber olan) gafillerin aklına göre bile bu 
ikisini aynı teraziye koymak ve ümmiler arasında yetişmiş Hz. Muhammed 
ile filozof, hâkim, komutan, lider, bilgi ve medeniyet toplumlarından en bü- 
yük bir toplum içinde yetişmiş Solon arasındaki bu korkunç farkları kıyasla- 
mak doğru mudur? 


3. Kur'ân'ın kapsamlı kanunu, ebedi ilkesi, açık etkisi ve mucizevi ba- 
şarısı yanında Solon'un koyduğu veya icat ettiği o kanunun ne anlamı var? 
Onun başarısının izi ve etkisi nedir? Sonra Kur'ân'ı mucize hatta mucizeler 
(kümesi) yapan o dönemin çelişkili şartlarında (çok farklı durum ve zaman- 
larda) gelen Kur'ân'ın yanında, kendine has o (olumlu) şartların etkisi altında 
ortaya konulan (Solon'un oluşturduğu) bir kanunun değeri nedir ki? Zaten 
(Solon da kanunu da) ölmüş ve hikâye olup gitmiştir. Tam aksine Kur'ân cap- 
canlıdır, ebedidir, geçici değildir, asırlar ve çağlar geçtikçe onun yeniliği, can- 
lılığı, sebât ve istikrarı sürekli artmaktadır. 


Hatta medeniyete sahip toplumların birçoğu ondan istifade etmekte, onu 
bu asırda karşılaştırmalı kanunların kaynaklarından bir kaynak kabul ederek 
uluslararası konferanslar (sempozyumlar) düzenlemektedir. Ve biraz önce işa- 
ret ettiğimiz daha nice şeyler... 


Özet 


Özet olarak Kur'ân'ı hangi yönden ele alırsan al (hangi açıdan bakar- 
san bak) onda parıldayan nurlardan ve onun Yüce Allah'ın kelamı oldu- 
gunu gösteren apaçık delillerden başka bir şey göremezsin. Onda en ufak 
bir yalan izi, en küçük bir yalan lekesi, bir anlık bir cehalet bulamazsın. 
Ben gözlerini bu nurlara kapayan kimselere şaşıyorum, onlara karşı ak- 
lım hayalim duruyor. Onlar Hz. Muhammed'i yalancılıkla itham etmek- 
ten çekinmediler, Kur'ân'ın, onun kendi eseri olduğunu, Rabbi'nin eseri 
olmadığını iddia ettiler. Hâlbuki zaman yalancının gizlediklerini mutlaka 


toprak reformu yapar ve ülkede işler yoluna girmeye başlar. Ancak çok sonraları 
Solon'un bu icraatları soylular tarafindan kalıba uydurulacaktır. Drakon hakkında 
bk. Veli Dorant, Kıssafu 7-Hadârah, VI, 207. 
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ortaya çıkarır, insanları yanlışa sürükleyen kişinin durumunun rezillik ol- 
maktan, maskesinin yırtılmaktan başka yolu yoktur. 


MM e e ği 
ŞE ba laz ok ANE a el b 
“Riya elbisesi altındakini gösterir, açar. 
Ona bürünsen de üryansın, kalırsın naçar.” 


Ey ateşle oynayanlar! Akıl ve mantık kurallarıyla alay edenler! Psikoloji 
ve sosyolojinin kesin sonuçlarıyla oynayanlar! Evrenin yasalarından ve tari- 
hin konularından gafil olanlar! Allah?ın diniyle, Kitabı'yla ve Peygamberi'yle 
alay edenler! Size sadece bir söz söylüyorum, onu iyi kavrayın: Bir yalancının, 
büyüklük ve şeref elde etmek için yalan söylemesi düşünülebilir. Fakat sadık 
ve emin olan birinin en büyük paye ve onuru kendinden ötelemek (Kur'ân-ı 
Kerim'i kendine değil de Rabbine nisbet etmek) için yalan söylemesi (hatta 
hayvanların nazarında bile) asla akıl kârı değildir. Kur'ân'dan daha büyük 
bir değer ve onur yoktur. O hâlde eğer kendi te'lifi ve icadı olsaydı Hz. Mu- 
hammed ondan niçin kurtulmaya çalışsın ve onu kendine nisbet etmekle niçin 
şeref kazamaya çalışmasın ki! 


Kesin bir şekilde yemin ederim ki eğer Muhammed sallallahu aleyhi ve 
sellem yalancı olsaydı, kendi eseri ve yapıtı olmadığı hâlde Kur'ân'ı kendi- 
ne nisbet ederek yalan söylerdi. Eğer iftira ve yalanla bir şeref edinilseydi, 
bir makama yükselinseydi niçin onunla en yüce şerefi elde etmesin, en üstün 
makama erişmesin ki? Fakat onun Yüce Mevlası tehdit ederken ve aşağıdaki 
âyetleri söylerken, o sadık ve emin zat nasıl yalan söyleyebilir ki? Yüce Allah 
şöyle buyurmaktadır: 


EE ZİN 4, GRİARİ Şİ ai e GİY İYİ çan le İŞE 3 
s *z PE a e aa e A iğ po 
j3 ie > Ol ARİ Ul) ZN öl) e Sİ e 
1 az N MU 1 8.745, , iz O 
es 5 a ii Gİ 43 PİN AE özeEi 
“Eğer (Peygamber) bize atfen bazı sözler uydurmuş olsaydı, elbette 
biz onu, o yüzden yeminiyle yakalar (kuvvetle tutar hıncını alır)dık! Sonra 
onun can damarını koparırdık (onu yaşatmazdık). Hiçbiriniz buna mani de 


olamazdınız. Doğrusu o (Kur'ân), takva sahipleri için bir öğüttür. İçiniz- 
de (onu) yalan sayanlar bulunduğunu şüphesiz bilmekteyiz. Muhakkak o, 
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kâfirler için bir iç yarasıdır. Ve o, gerçekten kat'i bilginin ta kendisidir. O 
hâlde, ulu Rabbinin adını yüceltip O'nu noksanlıklardan tenzih et, 07 


Bizim İslâmi çevremizde bu alçakça şüphelere benzer şeyler duymamız 
daha da hayret verici bir durumdur! Bu son asırlarda Fransız bilginlerinden 
pek çoğu, Kur'ân'ı ve Kur'ân'ın Peygamberi'ni inceleyip araştırdıktan sonra 
Hz. Muhammed'in fıtratı sağlam, aklı mükemmel, ahlâkı asil, doğru sözlü, 
nefsi iffetli, mala tamah edip hırs göstermeksizin az rızıkla yetinen, saltana- 
ta meyletmeyen biri olduğunu ilan ettiler. O, kavminin önem verdiği güzel 
konuşma (hitabet) ve şiir yazma konusunda övünmek ve yarışmak gibi şey- 
lere önem vermezdi. Kavminin alışagelmiş olduğu şirk ve putçuluk hurafele- 

“rinden nefret ederdi. Onların içki, kumar ve insanların mallarını bâtıl yollar 
(faiz, rüşvet vs.) ile yemeleri gibi adeta yarış yaptıkları hayvani arzuları hakir 
görürdü. Bütün bunlarla ve onun nübüvvet sonrası ahlaki tavır (siret) ve kesin 
bilgisi (yakin) gibi sabit olan özellikleriyle, onun kırk yaşını tamamladıktan 
sonra vahiy meleğini görmesi ve meleğin bu Kur'ân'ı kendisine okuması, 
kavmine ve diğer insanlara yol göstermesi (hidayet) için ona kendisinin Allah 
Rasülü olduğunu haber vermesi gibi iddia ettiği hususlarda kesin doğru oldu- 
Şuna karar verdiler. Bu yabancı araştırmacıların bir kısmının şu hakikati ilan 
etmesiyle iş şu noktaya varmıştır: “Eğer Kur'ân'ın bir çöle atılmış herhangi 
bir nüshası bulunsa hiç kimse de bize onun ismini ve kaynağını haber verme- 
miş olsa biz yine de sırf onu incelemekle onun Yüce Allah'ın kelamı oldu- 
Şunu, O'nun dışında başka herhangi birinin kelamı olamayacağını bilirdik.” 


1407 el-Hakka 69/44-52. 


SON SÖZ 


Bundan sonra Kur'ân'ın i“câzma dair söz uzundur, İslâm düşmanları- 
nın uydurduğu bütün şüpheleri tedavi etmek daha da uzundur. Hatta Kitabu 
Hüsni'l-İcâz fi İbtâli'1-İ'câz adını verdikleri iğrenç bir risaleye vakıf oldum. 
Onun bir sayfada birçok yalan ve iftirayı, bahane ve kıvırmayı, şekilleri ve 
renkleri içerdiğini gördüm. Kanaatim odur ki bizim bu bölümde uzun uzadıya 
anlattıklarımız ve bu konuyla alakası olan şeyler gerçeği bulmak (hidayet) 
isteyen kişiye yeter de artar bile. Eğer bu tür risaleye yönelik bütün ret yön- 
lerini derinlemesine inceleyip sayıp döksek, küçük bir bölümden ibaret olup 
yirmi iki sayfayı aşmamasına rağmen, mükemmel büyük bir kitap yazmamız 
gerekirdi. Sonra şu an böyle geniş bir reddiye bizim için nasıl mümkün olsun 
ki? Kâğıt krizi ortalığı kasıp kavurmaktadır, matbaa araç-gereçleri değerlidir. 
Hatta biz bu yüzden yazarken (doğal olarak) bu seviyede durmak zorunda 
kaldık.'“8 Biz ilerleyip devam etmek hatta Kur'ân kıssaları, misalleri ve cede- 
lini anlatmak istiyorduk. Fakat zaruretler mahzurlu şeyleri mübah kılar. Belki 
böylesi hayırlı olur.!*© 


Bu meşakkatli işte bize başarıyı ihsan ettiği için Yüce Allah'ı tesbih ede- 
rek O'na hamd ederiz. Neticede bu maksada eriştik. Her türlü hata ve sürçme- 
den dolayı O'ndan af diliyoruz, tevbe edip ona yöneliyoruz. Emeğimizi kabul 
etmesini, sevabını artırmasını, sıkıntıları acilen gidermesini, şu anki ve daha 
sonraki durumu bizim için, doğusundan batısına bütün Müslümanlar için 1s- 
lah edip hayra çevirmesini O'ndan istiyoruz. 


1408 Müellif Zürkâni Menâhil'in önsözünde de Tl. Dünya Savaşı nedeniyle kâğıt ve 
matbaaya dair araç-gereç krizinden söz etmektedir. 

1409 Kur'ân'ın ifadesiyle “Olur ki hoşlanmadığınız bir şey sizin için hayırlı olur. 
Olur ki sevip arzu ettiğiniz bir şey sizin için şerli olur. Gerçeği Allah bilir, siz 
bilmezsiniz. ” Bk. el-Bakara 2/216; en-Nisâ 4/19; el-Mâide 5/52. 


BİR RİCA 


Bu kitaba göz atan herkesten bize lütufta bulunup bizim için hayır dua 
etmesini, bu kitabı inceleyerek ve kavrayarak bize katkıda bulunmasını rica 
ederiz. Hiç şüphesiz din nasihatten ibarettir. Mü'minler hayırla birbirlerine 
nasihat ederler. 


Değerli okuyucu şunu bilsin ki biz mükemmel olduğumuzu iddia etmi- 
yoruz. Fakat eksiklerimizi tamamlamaya ve bu hayatta gerektiği gibi görevi- 
mizi yerine getirmeye çalışıyoruz. Mutlak kemâl sahibi olan sadece ve sadece 
Allah'tır: 


pal ez 3A3 gli Jia V Yüze; imei e 
“Rabbinin sözü, doğruluk ve adalet bakımından tamamlanmıştır (mü- 


kemmeldir). O'nun sözlerini değiştirebilecek kimse yoktur. O, hakkıyla işi- 
tendir, bilendir. ”49 


oz azla las e Eğ Oya GE ö 5 öl 
lal 
“Senin izzet sahibi Rabbin, onların isnad etmekte oldukları vasıflar- 
dan yücedir, münezzehtir. Gönderilen bütün peygamberlere selam olsun! 
Âlemlerin Rabbi olan Allah'a da hamd olsun! ”81! 


Yüce Allah, mahlükatın en erdemlisine, peygamberlerin sonuncusu, 
efendimiz, liderimiz Hz. Muhammed'e, onun âline, ashâbına, kıyamete kadar 
güzellikle onlara tabi olanlara ve üzerimizde hakkı, hukuku olan herkese rah- 
met ve merhamet eylesin! Âmin! Âmin! 


Bu anlatılanların basımı 1943 yılının Haziran ayında tamamlanmıştır. 


1410 el-En'âm 6/115. 
1411 es-Sâffât37/180-132. 


